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न्यास खअष्यसल्ा 
(१) 
जयति पराशरसृनु: ह 
सत्यवती-हृदय-ननन्‍्दनों व्यास: । 
यस्यास्यकमलकोशे 
वाडःमयममृतं जगत पिबति ॥ 
--वायुपुराणे १॥२ 


(२) 
अचतुव॑दनो ब्रह्मा ह्िबाहुरपरों हरिः। 
अभाललोचन: शम्भुभगवांत्‌ बादरायण: ॥ 

--महामारतस्य आदिपवेणि 

(३) | 
वागूविस्तरा यस्य बृहत्‌-तरेज््ा 

वेलातर्ट वस्तुनि तत्त्वबोधः। 
रत्नानि तकप्रसरप्रकारा: 
पुनाववसो व्यासपयोनिधिन: ॥ 

--सर्वज्ञात्ममुने: संक्षेपशारीरके 

(४) 
दुस्तक जाल विसकण्टक चुक्षषण्ड- 
| पाषण्डवाद-बहु गुल्मलतोपरोधस । 

निधृत-मुक्तिपथमुद्धृत-कण्टक य- 
श्वक्रे पराशर-सुताय न्मोज्स्तु तस्मे॥.॥# 
--ज्ञानघनाचारयंस्य तत्वशुद्धी 
(५) 
प्रमाणजातेखवृध्य यस्य 
सार॑ प॒द॑ त्यक्तभवा भजन्ते । 
जता निजानन्द-पदेच्छवो७लं 
त॑ वासवी-सूचुमहं प्रपचये || 
-अ्रमादापद्धति भावविवरणे 
छः 
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स्ुतट7त् अष्थ्िल्य 


(१) 
आत्मनो वेदविद्या च ईश्वरेण विनिमिता। 
शौनकीया च पौराणी धर्मशास्रात्मिका तु या ॥ 
तिस्रो विद्या इमा मुख्या: स्ंशाश्नविनिर्णये । 
पुराणं पद्ममो वेद इति ब्रह्मानुशासनम ॥ 
चेदा प्रतिप्ठिता: सर्व पुराणे नात्र संशय: । 
आत्मा पुराण वेदानां पृथगद्भानि तानि पट । 
यत्न दुए्ं हि वेदेपु तद दृष्ट स्मृतिभ्िः किल || 
उभाभ्यां यन्न दुष्ट हि तत्‌ पुराणेपु गीयते। 
पुराणं सर्वशाल्राणा प्रथम ब्रह्मणा स्मृतम्‌ ॥ 

“स्कन्द, रेवाखण्ड १॥ १७-१८; २२-२३ 


(२) 
यथा पापानि पूयन्ते गद्भावारिविगाहनातु ! 
तथा पुराण-श्रवणाद्‌ दुरितानां विनाशनम्र ॥| 
“वामन ९५८६ 
(३) 
सर्ववेदांसाराणि पुराणानीति. भूपते ॥ 
तकस्तु वाद-हेतु: स्यान्नीतिस्त्वेहिकसाधनम्र 
पुराणानि महावुद्धे इहामुत्र सुखाय हि॥ 
अष्टादश पुराणानि यः श्ृणोति नरोत्तमः। 
कथयेद्दा विधानेन नेह भूयः स जायते | 


“-तारदीय पु० ११६१-६२ 
(४) 

वेदार्थादधिक मन्ये पुराणार्थ वरानने। 

वेदा: प्रतिष्ठिता: सर्वे पुराणे न्ात्र संशयः | 


“-नारदीय पु० २२४१७ 
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ब्त्र्च्ल्स्म्य 


आज मुझे 'पुराण विमश नामक यह नवीन पुस्तक वेदिक धर्म तथा साहित्य 
के तत्त्व जिज्ञासुओ के सामने प्रस्तुत करते समय अपार हर हो रहा है। इसमें 
पुराण के विपय मे उत्पन्न होनेवाली नाना जिज्ञासा तथा समस्या का समाधान 
पौराणिक अनुशीलन के आाधार पर उपस्थित करने का हरूघु प्रयत्न किया 
गया है । ु 

पुराण के विषय में इधर प्रकाशित ग्रन्थों से इसका वलक्षण्य साधारेण 
पाठक को भी प्रतीत हो सकता है। आजकल पुराण के ऐतिहासिक पद्धति से 
विश्लेषण की प्रथा इतनी जागरूक है कि उससे पुराण एक जीचित शास्त्र न 
होकर अजायव घर में रखने की एक चीज वन जाता है। उसके अंग-प्रत्यग 
का इतना निर्मम विश्लेषण आज किया जाता है कि उसके मूल में कोई तत्त्व 
ही अवशिष्ट नही रह जाता । वर्तमान अध्ययन की दिशा इस ओर एकान्ततः 
नही है। लेखक के एक हाथ मे श्रद्धा है, तो दूसरे हाथ मे तक । वह श्रद्धा 
विहीन तक का न तो आग्रही है और च॒तकविरहित श्रद्धा का पक्षपाती ॥ इन 
दोनो के मच्जुल समन्वय के प्रयोग से ही पुराण का यथार्थ अनुशीलन किया 
जा सकता है| ु । 

व्यात देने को वात है कि पुराण के तथ्यों मे आपाततः यथार्थता 
आमासित न होने पर भी उनके मूल मे, अन्तरंग मे यथार्थंता विराजती है, 
परन्तु इसके लिए. चाहिये उनके प्रति सहानुभूति, वहिरंग को हटाकर अन्तरंग 
को पहिचानने का प्रयास । पुराणों की दृष्टि में इस कलियुग मे श॒द्र का ही 
माहात्म्य है । परन्तु आज भी जब चातुव्व॑ेण्य का प्रासाद खडा ही है, तव इस 
मौलिक तथ्य का तात्पय क्या है ? इस कथन का अर्थ यह नही है कि ब्राह्मण, 
क्षत्रिय तथा वेगश्य का सर्वधा छोप हो जावेगा और श्ृद्र ही एकमात्र वर्ण 
अवशिष्ट रह जावेगा । इसका तात्पय गरम्मीर है। श॒द्र का धर्म है सेवा। 
फलत. कलि में सब छोग सेवक ही हो जावेंगे, कोई भी स्वामी या प्रभु न 
रह जावेगा, इस कथन का यही अथ है जो आज की सामाजिक तथा आर्थिक 
व्यवस्था में यथार्थ उतरता है। आज की दुनिया मे कोई भी स्वामी नही, सव 
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ही तो सेवक या दास है। 'राजा का सर्ववा लोप ही हो गया संसार से और 
जहाँ वह बचा-खुचा भी है, वहां वह अपने को प्रजा का सेवक यथार्थतः मानता 
ही नही, प्रत्युत वह सेवक हे भी । किसी व्यावसाथिक प्रतिष्ठान का करोड़पति 
मालिक भी आथिक कठिनाइयो को दूर हटाने के लिए उसका मालिक नदी 
होता, प्रत्युत वह नियमत तनख्वाह लेकर उसका सेवक होता है । किसी 
स्वतन्त्र देश का प्रधान मन्‍्त्री ( जिसका पद निशचयरूपेण सवपिक्षया समुन्नत 
है ) जनता का (प्रथम सेवक माचने भे गौरव बोध करता है और वस्तुत: 
उस जनता का सेवक है ही, जो इस लोकतान्त्रिक युग में दो दिनों में 
विरुद्ध मत देकर उसे आधिपत्य के पद से हटाने की शक्ति रखती है । संसार के 
इस वातावरण मे श॒द्र की सा्वभौम स्थिति नहीं है, तो किसकी हैं ? फलत. 
कलियुग मे शृद्र की धन्यता तथा महत्ता का पौराणिक कथन सर्वंथा सत्य है 
तथा गम्भीरता-पूर्वक सत्य है । 

वर्तमान समय लोहयुग है, क्‍या इसे प्रमाणो से पुष्ट करने की आवश्यकता 
है । कल कारखानो के लिए ही लोहे का प्रयोग नही है, प्रत्यत वह 'स्टेनलेस 
स्टील के रूप मे राजा से लेकर रक तक के घरो मे भोजन-पात्र के सर्प में 
आज विराजता है। धमंशास्त्र के द्वारा निपिद्ध होने पर भी लोहे का पात्र आज 
सवत्र समाहत तथा प्रयक्त होता है। 

पुराण के माहात्म्य के प्रसंग में रामकृष्ण परमहस का विशिष्ट कथन 
उल्लेखनीय है “--- 

स्वामी विवेकानन्द जी ने रामकृष्ण से एक वार पूछा--क्ष्या पुराणों के 
कथानक सत्य है ? 
परमहस जी ने उत्तर मे कहा--क्या पुराणों के तथ्यों में सत्यता है या 
नही ? 

विवेकानन्द--हाँ उन तथ्यो मे सत्यता तो निश्चयरूपेण है । 

दामझष्ण--तब पुराणो के कथानको मे सत्यता वतंमान है। परमहंस जी 
के उत्तर का निष्कर्ष यह है कि पुराणो के वहिरग पर हमे कभी ध्यान न देना 
चाहिए। उनका अन्तरग अर्थात्‌ अन्त. वर्णित तथ्य वेदानुकूल होने से प्रमाण 


कोटि मे निश्चित रूप से आता है, तब हमे उनके वहिरंग की सत्यता के 
विपय मे संशयालू न होना चाहिए । 
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५ 


( हे ) 


पुराणों की विशिष्ट शैली से परिचित न होने के कारण अन्तरंग की सत्यता 
में भी विद्वानों को सन्बेह वना हुआ है। संस्कृत भाषा के त्रिविध साहित्य की 
शली मे-नितान्त पार्थक्य है--- 
वेद की शली है रूपकसयी । 
पुराण की शली है अतिदयोक्तिमयी । 
ज्योत्तिष की शैली है स्वरभावोक्तिसयी । 
ज्योतिष वैज्ञानिक साहित्य का प्रतिनिधित्व करता है। विज्ञान स्वभावोक्ति 
“का उपयोग करता है अपने वर्णनो मे । वेद की गली में रूपक का प्राधाच्य है, 
परन्तु इन दोनो से विलक्षण है पुराण की शंलछी जिसमे अतिशयोक्ति का 
-साम्राज्य विएुजता है । एक हृशन्त से इसे समझना चाहिये । वर्षा का वर्णन 
इन तीनों साहित्य मे विशिष्ट दृष्टि से किया गया है। ज्योतिप वर्षा का 
वर्णन स्वभावोक्ति मे करता है--किस नक्षत्र मे कैसी वायु बहती है और किस 
प्रकार के मेघ उत्पन्न होते है, किस प्रकार के मेघों से कितनी वृष्टि होती है, 
और वृष्टि के अवरोधक कौन हैं और उनका नाश कंसे होता हैं आदि आदि 
वेद इसो तत्व को इच्द्रवृत्र के युद्ध का रूपक प्रदान करता है। वृष्टि को निरोध 
करने वाला तत्व ही वृत्र है ( जिसका अकक्षरार्थ ही है सबको घेरनेवाल्ा पदार्थे ) ॥ 
वृत्न अवषंण का राक्षस है। इन्द्र वृष्टि का देवता है । दोनों तत्वों मे उत्पन्न 
संघर्ष इस इन्द्र-वृत्रयुद्ध के द्वारा संकेतित किया जाता है| पुराण मे यही तत्त्व 
अतिशयोक्ति के छूपेट मे वर्णित है। इन्द्र है देवों का राजा तथा वृत्र है असुरों 
का अधिपति । दोनो अपना प्रामुख्य चाहते है । वृत्र इन्द्र को परास्त करने के 
उद्योग मे निमग्न रहता है, तो इन्द्र वृत्रको घ्वस्त करने के लिये उद्यमशील 
हैं। इन्द्र ऐरावत हाथी के ऊपर चढ़ कर सम्राम में उतरता है, तो वृत्र भी 
तदनुसार हाथी की सवारी पर आता है। दोनों के सहायक सैन्यो की संख्या 
गणनातीत है । पुराण इस देवासुर संग्राम का वडा ही रोचक तथा पुष्ट वर्णन 
करता है। ध्यात्र देने की वात यही हैं कि यहाँ तीनों ग्रन्थ एक ही अभिन्न 
तत्त्व का हो वर्णन करते है । ज्योतिष के द्वारा स्वभावोक्ति मे वणित तथा वेद 
में रूपक-द्वारा उद्धासित तथ्य ही पुराण की अतिशयोक्तियो के द्वारा अपनी 
अभिव्यज्जना करता है। शेलोभेदात्‌ वर्णनभेदः न तु तथ्यभेद:--यही यथा है। 
"फलत: जो व्यक्ति वेद मे आस्था रखता है, परन्तु पुराण मे श्रद्धा नही रखता, 
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वह वस्तुतः स्वतोविरुद्ध वाते करता है। दोनो में अभिव्यक्त तत्त्व तो एक ही 
ठहरा । फलतः वेद में श्रद्धा की तथा पुराण मे अश्रद्धा की समभावेन स्वीकृति 
नितान्त विरुद्ध होने से अपना मुल्य नही रखती । 

पुराणो के कथनों मे सचाई हैं और गहरी सचाई है--यह किसी भी 
विवेकशील अघ्येता के ध्यान मे जा सकती है, परन्तु इस अध्ययन के लिए 
चाहिऐ अनुसन्धाता मे सहानुभूति तथा इमानदारी। विना इनके पुराण का 
अनुशीलन भारतवर्ष के छोगो के लिए किसी प्रकार भो उपयोगी सिद्ध नही 
हो सकता । लेखक ने पुराण के इस सावंभोम पक्ष की यथासाध्य उपेक्षा नहीं 
की है। वह चाहता है कि वदिक धर्म के तत्वों का जिज्ञासु पाठक पुराणो का 
गम्भीर अध्ययन कर उसके परिणाम को अपने जीवन में उत्तारे; तभी पुराणों 
का यथार्थ उपयोग हो सकेगा। शुष्क छानवीन करने से मस्तिष्क को कुछ 
क्षणो के लिए आराम भले ही मिले, परन्तु हृदय को चिर शान्ति नहीं मिल 
सकती । पुराण के अध्ययन के प्रति लेखक का यह दृष्टिकोण है जिसे उसने इस 
ग्रन्थ में अपनाने का भरसक प्रयत्न किया हे। आभाशा है भ्रन्यथ के समीक्षक 
इस दृष्टिकोण को ध्यान मे रखकर इसके कथनो का परीक्षण करेगे । 

काशीनरेश महाराजा डाक्टर विभूतिनारायण सिंह का पुराण का प्रत्येक 
शोधक चिरऋणी रहेगा जिन्होंने अखिल भारतीय कागीराजनिधि, की स्थापना 
कर पुराणो के विश्युद्ध संस्करण प्रकाशित करने का स्तुृत्य प्रयत्न किया है और 
जिनकी पुराण पत्रिका ( ६ वर्ष ) का नियमतत प्रकाशन शोध-हष्टि से नितान्त 
उपादेय हँ। लेखक काभीनरेग का विशेष अभार मानता है। उनके प्रकाशमों 
का व्यवस्थित उपयोग इस ग्रन्थ मे क्रिया गया है । 

में उन विद्वानों का आभार मानता हूँ झिनके द्वारा उद्धभाबित तथ्यों का 
मैंने इस ग्रन्थ में उपयोग किया है । इसका निर्देश पाद-टिप्पणियों मे स्थान- 
स्थान पर सर्वत्र कर दिया गया है। वे सज्जन भी हमारे धन्यवाद के पात्र हे 
जिनकी प्रेरणा से यह ग्रन्थ इतनी श्ीश्रत्ता से प्रणीत हो सका है। इस ग्रन्थ 
के प्रणयन के ज्रोत है सस्कृत विद्या तथा विद्वानों के यथार्थ हितेपी, हमारे 
संस्कृत विश्वविद्यालय के कमंठ उपकुलपति, श्री सुरतिनारायण मणि त्रिपाठी जी, 
जिनकी प्रेरणा से यह लिखा गया है और जिनके द्वारा उत्पादित विद्तत्तापूर्ण 
शान्त वातावरण इसकी रचना के निमित्त वरदान सिद्ध हुआ हैं । 
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अपने छात्रो--डा० बलराम श्रीवास्तव तथा डा० गंगासागर राय---को 
मैं आशीर्वाद देता हूँ जिन्‍्होने नाना प्रकार से मेरी सहायता की है । 


इस त्रंथ में दिये गये पौराणिक भूगोल के प्रदर्शनकारी मानचित्र के लिए 
लेखक रायकृप्णदास जी का उपकार मानता है। पुराण तथा इतिहास के 
चित्रों के लिए वह साड्भवेद विद्यालय, ( रामघाट, काशी ) के अधिकारियों का 
आमार स्वीकार करता हैं। ये चित्र श्रीतत्वनिधि ( पृ० १००-१०१ ) में 
उद्धत नृत्तिह-प्रसाद'! के वचनों के आधार पर बनाये गये हूँ । 'श्रीतत््वनिधि' 
इस विषय का अपूर्व ग्रंथ है जिसका संकलन मेसूर के महाराज की आज्ञा से 
हुआ था और जिसका प्रकाशन वेकटेश्वर प्रेस, वम्वई ने किया है | 

अन्त में, मगवानत्र्‌ विश्वनाथ से भेरी प्राथना हैं कि व्यासवाणी का यह 
विमर्श भारतवर्ष के निवासियों के घर-घर में पहुँच कर वंदिक घर्मं के महनीय 
तत्वो की अमर ज्योत्ति जगाता रहे जिससे उनकी मानस तमिस्ना का अवसान 
होकर मंगलमय प्रभात का जन्म हो । तथास्तु 


सज्जनाम्भोरुहपुषे वेदव्यासाभिधा-जुषे । 
तमःस्तोममुषे तस्मे परस्स ज्योतिषे नमः ॥ 


--( सुमतीन्‍्द्रयति: गीता-भाष्य-व्याख्या ) 
वाराणसी 


वसन्‍्तपंचमी, सं० २०२१ बलदेव उपाध्याय 
६०-२-६ ४ 
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व्य्ों य्ान्य्दट 


( नवीन संस्करण ) 


पुराणविमरशं का यह परिष्कृत सस्करण पाठको के सामने प्रस्तुत करते समय 
मुझे विशेष हप॑ हो रहा है। यह ग्रन्थ अनेक वर्षो से अप्राप्प हो गया था भौर 
इसलिए जिज्ञासुजनों को इस सस्करण के लिए सातिशय बाग्रह था | यह जानकर 
मुझे प्रसन्नता है कि पुराण के विद्वानों ने इसका विशेष आदर किया तथा पुराण 
सम्बन्धी सन्दर्भग्रन्थो मे यह सम्मान के साथ प्रामाणिक ग्रन्य के रूप में उल्लिखित 
तथा परिगणित किया जाता है । इस नवीन सस्करण मे इसका परिशोधन भली- 
भाँति किया गया है जिससे पूर्व सस्करण की अपेक्षा यह अनेक दृषश्टियों से महनीय 
वन गया है--ऐसा मेरा पूरा विश्वात्त है । ग्रन्थ के प्रफ संशोधन में मेरे सुयोग्य 
शिष्य डॉ० नरेश झा ने वहुत परिश्रम किया है जिससे यह स्वच्छ परिष्कृत रूप 
मे मुद्रित हो सका है। इसके लिए मै उन्हे आशज्ञीर्वाद देता हूँ और आशा करता 
हूँ कि सरस्वती की सेवा में वे इसी प्रकार संलग्न रहेगे। 


श्रावणी पृणिमा स० २०३५ | 


वाराणसी | वलदेच्‌ उपाध्याय 
१८-८-छ७८ 
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( ५ ) श्रीकृष्ण का सन्धि कार्य 
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( १ ) पुराण प्रामाण्य पर विचार 
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( ४ ) वामन आख्यान २४८ 
( ५ ) पुरूरवा आड्यान २४९ 
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( ख ) पुराणों का दाशनिक तत्त्व ५०२-५२९, 
चाब्यतत्त्त ५०३ 
जगत्‌ का रूप ५०५ 
प्रद्य ह प्र०६ 
जीव ढ़ 
साधनमार्ग ५०७ 
श्रीम:्रागवत . 
( १ ) साध्यतत्त्व ५०८ 
' २ ) साधनतत्त्व ५१० 
( २ ) भगवती साधना . ५१२ 
( ४ ) सुदामा का रहस्य 5] 
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( ४४ ) 

(५) भागवत में योगचर्या.... 

योग का प्रत्यक्ष वर्णन 

यम के १२ भेद 

नियम के १२ भेंद 

प्राणायाम के भेद 

प्रत्याहार 

धारणा के भेद 

समाधि 


एकादश परिच्छेद 
[ ११ ] पुराणों का देश और काल 
काल निर्णय के साधन 
व्रह्मपुराण का समय 
पह्मपुराण ,, 
विष्णुपुराण ,, 
वायुपुराण  ,, 
श्रीमद्भागवत ,, 
नारदीयपुराण ,, 
माकण्डेयपुराण ,, 
अग्निपुराण ,, 
मविष्यपुराण ,, 
ब्रह्मवेवर्तपुराण ,, 


लिज् पुराण ,, 
वराह्‌ ,, ,, 
स्कन्द ,, ,, 
सन 77 । &। 
कर्म 8. 
मत्स्य 79) 

देश विचार 

काल विचार 


गरुडपुराण का समय 
ब्रह्माण्ड देश 
४. लि 
( १) भागवत की टोकाये तथा टीकाकार 
( १ ) श्रीधर स्वामी 
(२ ) सुदर्शन सूरि 
( ३ ) वीरराघव 


+७३ 
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( १५ ) 


. (४ ) विजयघ्वज 
( ५ ) बल्लभाचाये 
( ६ ) शुकदेवाचाये 
( ७ ) सनातन गोस्वामी 
. (८ ) जीव गोस्वामी 

( ६ ) विश्वनाथ चक्रवर्ती 
( १० ) श्रीह॒रि 

( २ ) ठेवीभागवत्त की टीका 
शव नीलकण्ठ 

(३ ) विष्णुपुराण की टीकाये 
श्रीघरी 
विष्णुचित्ती 
वेष्णवाकूतचन्द्रिका 


द्वादश परिच्छेद 
[ १२ | पुराणों की भाषा और शली 
( के ) पुराणों की भाषा 
सन्धिसम्बन्धी अपाणिनीय प्रयोग 
सुबन्त में अपाणिनोय प्रयोग 
पदव्यत्यय 
तिडन्त-कृदन्त सम्बन्धी अपाणिनीय प्रयोग 
( ख ) पुराणों की शली 
आध्यात्मिक उपमभाये 
रूपकाश्रित वर्णन 
पौराणिक सृक्तियाँ 
श्रीम:्भरागक्त का वंशिश्च 
श्रीम-ड्रागवत का काव्यसौन्दये 
परिशिष्ट : काशी-उद्यान-वर्णन 
उपसहार 


परिशिष्ट १ ; पुराणों का विषयविवेचन 
( के ) मत्स्यपुराण का विवेचन 
. (ख्र ) वारदीय प्रतिपाद्य विषयानुक्रमणी 
त्रह्मपुराण विषयानुक्रमणी 
पद्मपुराण विषयानुक्रमणी 
सृश्खिण्ड विषयानु क्रमणी 
भूमिखण्ड. ,, 
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२७५ 


47 


4७६ 
"9८ 
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६१० 


६२१ 


५६२७ 
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१॥ 


( १६ ) 


स्वर्गखण्ड विपयानुक्रमणी ६२६ 
पातालखण्ड ॥ न ध ध 
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विष्णपुराण 77 ६३२ 
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शिवपुराण 7) 
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घमंसहिता ,, च्ड्८ 
देवीभागवत के ह्दे& 
भविष्य पुराण ,, 5४रे 
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अग्नि छा... डरा ढछ 
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ल्ड्ि ॥॥. पर ६४६ 
वराह को लि ६५० 
वामन कि कक ६५६२ 
मत्स्य हा धो ६५३ 
कूम /7 ॥7 धर 4 ४, 
स्कन्द के हि ६५७ 
माहेश्वर खण्ड ,, )) 
वेष्दय ,, ,, ६५८ 
ब्रह्म 77... 97 ६६० 
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व्वन्ती 77... 77 ६६५ 
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गरुड प्राण ६७० 
ब्रह्माण्ड ५) ६७२ 
विष्णभागवत 
हि सहायक ग्रन्थसच्ची ६७५ 
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(रद दर 
जब 
जज 


' पम्पकानास घुकवक्न्न च तुन्दिलम । 


९ 
५ है त्रा 


“ऊसतानब शय नानाभरणभपितम॥ 
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प्रथम परिच्छेद. .-- 
पुराण को प्राच्ीनता 


भारतीय संस्कृति के स्वरूप की जानकारी के लिए पुराण के अध्ययन की 
: महती आवश्यकता हैं । पुराण भारतीय संस्क्ृति का मेरुदण्ड है- वह आधार- 
पीठ है जिस पर आधुनिक भारतीय समाज अपने नियमन को प्रतिष्ठित करता 
है। इस परिच्छेद में उसकी प्राचीनता का अध्ययन किया जायगा। मन्त्र 
संहिता, ब्राह्मण, उपनिषदों जैसे वैदिक-साहित्य के ग्रन्थों में 'पुराण' की सत्ता 
हैं या नहों ? तदनन्तर होनेवाले सूत्र ग्रन्थों में, उसके इलोक पाये जाते हैं या 
नहीं ? इत्यादि प्रश्नों का उत्तर देने का यहाँ प्रयत्न है। तात्पयं यह है कि 
'. पुराण की प्राचीनतो जानने के लिए इस अध्याय में सामग्री एकत्र की गयी है।. 
- पुराण शब्द को. व्यृत्पत्ति ४. हु. कृपजक कै 
पुराण शब्द की व्युत्पत्ति पाणिनि, यास्क्र बथां स्व॒यं पुराणों ने भी दी. 
हैं। पुरा भवम्‌ ( प्राचीन काल में होनेवाला ) इस अं में. 'सायंचिरंत्राह्मे- 
प्रगेडव्ययेम्यष्ट्युट्युलौ तुटू च' ( पाणिनिसूत्र ४३२३ ) । ,इस -पाणिनि के इस 
सूत्र से पुरा शब्द से 'ट्यू प्रत्यय करने तथा 'तुट” के आगमन होने पर 
ः 'पुरात॒त” शब्द निष्पन्न होता है, परन्तु स्वयं पाणिनि ने ही अपने दो सूत्रों -- 
| पूवंकालैक-सवं-जरतृपुराणनव-केवला : समानाधिकरणेन (“२१४४९ ) तथा 
- पुराणप्रोक्तेषु ब्राह्मणकल्पेषु! ( ४।३।१०५ ) में पुराण! शब्द का प्रयाग किया है 
जिससे तुडागम का अभाव निपातनात्‌ सिद्ध होता हैं । तात्पयं यह है कि पाणिनि 
ः की प्रक्रिया. के अनुसार 'पुरा' शब्द से टथ्यु प्रत्ययः अवश्य होता है, परन्तु नियम- 
प्राप्त तुट' का आगम नहीं होता । _ पुराण शब्द ऋग्वेद में एक दर्जन से अधिक 
: स्थानों पर मिलता है, यह वहाँ वि रोष्ण हे तथा उसका अथं है प्राचीन, पूर्व 
. काल में होने वाला । यास्क के निरुक्त ( ३।१९ ) के अनुसार 'पुराण' की व्युत्पत्ति 
 हैं- पुरा नव॑ भवति ( कर्थात्‌ जो. प्राचीन होकर भी नया होता है )। वायु- 
पुराण ' के अनुसार यह व्युतत्ति है--पुरा अनति अर्थात्‌ प्राचीनकाल में जो 
जीवित था + प्मपुराण* के अनुसार यह निरुक्ति इससे किश्वित्‌ भिन्‍न है-- 
*. यस्मात्‌ पुरा ह्यनक्तीदं पुराणं तेन तत्‌ स्मृतम्‌ । ई 
निरुक्ततस्य यो वेद सवंपापैः प्रमुच्यते ॥ "आओ 
“-+वायु० .६(।२० ३ 





बनना 





ह् 


९. पुरा परम्परां वष्टि पुराणं तेन ततृ स्मृतम्‌ ॥ 
द “पद्म ० ५१२॥५३१ 





कर पुराण-विमश 


पुरा परम्परा वष्ि कामयते” अर्थात्‌ जो प्राचीनता को बर्थात्‌ परम्परा की 
कामना करता है वह प्राण कहलाता है। नब्रह्माण्डपुराण की इससे भिन्‍तर एक 
तृतीय व्युत्पत्ति है!--'परा एतव्‌ अभूवु” आर्थात्‌ 'प्राचीच काल में ऐसा हुआ । ! 
इन समग्र व्युत्पत्तियो की मीमासा करने से स्पष्ट है कि पुराण” का वर्ण्य 
विषय प्राच्चनीन काल से सम्बद्ध था। प्राचीन ग्रन्धो में पुराण का सम्बन्ध 
'इतिहांस” से इतना घनिष्ठ हैं कि दोनों सम्मिलित रूप से इतिहास-पुराण' 
नाम. से अनेक स्थानों पर उल्लिखित किये गये हूँ । 'इत्तिहास” के अत्यन्त 
प्राचीन भ्रन्यो मे उल्लिखित होने पर भी छोगो मे यह आन्‍्त घारणा फैली हुई 
है'कि भारतीय लोग ऐतिहासिक कल्पना से भी स्वेथा अपरिचित थे। परंतु यह 
धारणा निमुंठ तथा अप्राभाणिक है । यास्क के कंथनानुसार ऋग्वेद में ही 
त्रिविघ ब्रह्म के अन्तर्गत 'इतिहास-मिश्र' मन्त्र पाये जाते हैं ।* छान्दोस्य उप- 
निषद्‌ मे सनत्कुमार से क्षद्य विद्या सीखने के अवतर पर नारद मुनि ने बपनी 
अघीत विद्याओं के अन्तर्गत 'इतिहास-पुराण” को पतञ्चम वेद बत्तलावा है । इस 
संयुक्त नाम से स्पष्ट है कि उपनिषद्‌ युग मे दोनो में घनिष्ठ स्तम्दन्ध की भावना 
क्रियाशील थी । यास्क ते अपने निरुक्त में ऋचाओ के विशदीकरण के लिए 
ब्राह्मण ग्रंथों की कथाओों को 'इतिहाप्तमाचक्षते” कहकर उद्धृत किया है । इतना 
ही नही, निरुक्त मे वेदार्थ व्याख्या * के अवसर पर उद्धृत अनेक विभिन्‍्नसस्प्रदायो 
में ऐतिहा सिको का भी एक प्रथक्‌ स्वतंत्र सम्प्रदाय था जिसका स्पष्ठ परिचय 
'इति ऐतिहासिका:” निरुक्त के इस निर्देश से मिलता है। इस सम्प्रदाय के मंतव्या- 
नुसार- अनेक मन्त्रो की व्याख्या यास्क ने स्थात-स्थाल परु की है। “इतिहास' 
की ब्युत्पत्ति है--इति (इस प्रकार से) ह (निश्चयेत) मास (था, वर्तमान था 
अर्थात्‌ प्राचीन काल में निश्चय रूप से होनेवाली घटना 'इत्तिहास' के द्वारा 





१. यस्मात्‌ पुरा ह्यभृच्चेततु पुराणं तेन ततु स्मृतम्‌ । 
निरुक्तसस्य यो वेद सदबवंवाये। प्रमुच्यत्ते ॥ 
“- ब्रह्माण्ड १।१।१७३ 
२. त्रितं॑ क्रुपेश्वहितमेतत्‌. सुक्त॑ प्रतिवभौ | 
तत्र ब्रह्मतिहास-मिश्रमिडमिश्रं गाथामिश्र॑ सवति ॥। 


“-निरुक्त ४६ 


का ३. ऋणेद भगवोड्ध्येमि यजुर्वेद सामवेदमायवंणमितिहासपुराणं पत्चर्म 
वेदाना वेदम्‌ ॥ 


--छान्‍्दोग्प ७४६१ 
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प्रथम परिच्छेद : पुराण की प्राचीनता ५ 


बईनादिष्ट की जाठी थी ।१ “इतिहास' का व्युत्पत्तिसभय अथ प्राचीन काल में वास्तव 
रूप में धठित होने वाली घटता का द्योतक है। अथवंवेद तथा ब्राह्मणग्रन्थों में 
यह शब्द 'पुराण' से भिन्न स्वतन्त्र रूप मे इसी अर्थ मे प्रयुक्त प्रतीत होता है । 
'यास्क ने निश्चित रूप से देवापि और शन्‍्तनु की कथा को इतिहास कहा है 
ठया विश्वामित्र को सुदास पेजबन के पुरोहित होने की घटना को भी इतिहास 
कहा है ।* पुराणों मे आगे-चलकर इतिहास” ,शब्द का प्रयोग निःसंशय इस 
“इतिवृत्त' अर्थ में हम पाते हैं। इससे स्पष्ट है कि काल्पनिक कथा या आख्यातन् 
को पुराण” नाम से और वास्तविक घटना को “इतिहास” नाम से पुकारते थे, 
ओर यही दोनो के प्रांचीन क्षर्थों मे विभेदन्‍सीमा है । । 

सामान्यतया आलोचकगण महाभारत को ही .इतिहास।/कहते हैं, क्योंकि 
स्वयं महाभारत * भ्ली अपने को इसी अभिधान से पुकारता है, परन्तु रामायण 
को भी इतिहास के अन्तर्गत मानना प्राचीच शास्त्रीय मर्यादा की सीमा से बाहर 
नहीं है । राजशेखर के अनुसार इतिहास दो प्रकार का होता है*--( १ )परि- 
क्रिया अर्थात्‌ एकनायक वाली कथा जैसे रामायण त्तथा ( २) पुराकल्प आर्थात्त्‌ 
बहुतायक वाली कथा जसे महाभारत। फरूत: राजशेखर इतिहास” -का क्षेत्र 
संकुचित तथा सीमिद नही मानते । दोनों महाकाथ्यो को इस शब्द के अभिधान 
के भीतर स्वीकार कर दे अपने व्यापक दृष्टिकोण का परिचय देते है । 


इतिहास तथा पुराण का पार्थक्य 


इन दोनो का पार्थक्य स्पष्टरीति से प्राचीन प्रंथो मे -नही दिया गया है । 
महामारत, जो स्वयं अपने को “इतिहास” ही नही प्रत्युत “इतिहासोत्तम' 





१. तुलना कोजिए---निदानभूत: “इति हु एवमासीतु” इति य उच्यकते स 
इतिहासः ( निरुक्त २।३१ पर दुर्गाचार्य की वृत्ति ) 

२. तत्रेतिहासमाचक्षते-देवापिश्चा श्षिण: शब्तनुश्च कौरव्यों आतरी बमु- 
वतु: ( निदक्त २३।१ ) तया तज्रेतिहासमाचक्षते-विश्वामित्र ऋषि: सुदास३ 
पंजवनस्य पु रोहितो वभूव ( निरुक्त २७॥२ ) 

३. अत्राप्युदाहरतीममितिहासं पुरातनम्‌ । मत्स्य७ ७२॥६। 

४. जयो नामेतिहासोथ्यं श्रोतव्यों विजिगीषुणा | उद्योग० १३६।१८ 

इतिहासोत्तमादस्माज्जायन्ते कविदुद्धय:। आदि० २।३८५ 
2. परिक्रिया पुराकल्प इतिहासग्रतिद्विधा । 
स्यादेकनायका पूर्वा द्वितीया बहुनायका ॥ ; 
“अव्यमीसांसा 


56व7760 ५शं॥ (750व7706 


न पुराण-बविसर्श 


बतलाता है, अपने लिए पुराण” नाम का भी व्यवहार करता है आंदि० 
१११७ )। उधर वायुपुराण पुराण होने पर भी अपने को 'पुरातन इतिहास” * 
बतलाठा है । इस विरुद्ध सकेत्त से स्पष्ट हे कि प्राचीनकाल में इतिहास तथा 
प्राण की विभाजन रेखा बड़ी घुमिल थी और घीरे-घीरे भागे चलकर दोनो 
अभिधानी का वैशिश्य निश्चित कर दिया गया। पुराण ठथा इतिहास का 
क्षेत्र विभिन्‍न तथा स्वतन्त्र है। छानन्‍्दोग्य उप० (७॥१ ) के भाष्य मे आचायें 
शंकर ने इन दोनो अभिघानो का पार्थक्य स्पष्टत: दिखलाया है। उनका कंथन 
है कि इतिहास तथा पुराण दोनो ही वेद मे उपलब्ध है । उदेशी तथा पुरूरवा 
के संवाद को सूचित करने बाला उर्वशी हाप्सराट, पुरूरवसमंड चकमे' आदि 
शतपथ ब्राह्मण ( ११।५॥१।१ ) ठो इतिहास * हैं, परन्तु 'असद्वा इदमग्र आसीतु' 
( आरम्भ मे असद्‌ ही वर्तमान था जिससे सृष्टि उत्पन्न हुई ) इप्यादि सूछ्टि- 
प्रक्रिया-चटित विवरण पुराण है । शकराचाय की सम्मति मे दोनो का पार्थव्य 
स्पप्ट है ॥/आ्रचीन भारुयान तथा भारुयायिका का सुचक भाग इतिहास है तथा 
सुप्टि-प्रक्रिया का वर्णन “प्राण! है? । यह भेद प्राकंट्य सप्तम शती से आचाये 
शड़ूर ने किया, जब पौराणिक साहित्य वृद्धियत हो छुका था, जँसा भागे 
दिखलाया जायेगा । प्राचीनतर ग्रंथो में दोनो की पार्थक्य रेखा नितान्त पतर्र 





१ हृपायनेन यतु प्रोक्त पुराणं परमर्षिणा। 
सुरैन्नह्न विभिएर्चच श्रुट्वा यद्भिपूणितम्‌ ॥ -“-आदि० १।१७ 
२, इमं यो ब्राह्मणो विद्वानितिहासं पुरातनम्‌ ) 
शुणुयाद श्रावयेद्वापि तथाष्ष्पापयत्तेषपि च ॥ 
धन्य यशस्यमायुध्यं पुण्य॑ वेदेश्च समतम्‌ । 
कृष्णईपायनेनोक्त॑ पुराण ब्रह्मवादिना ॥ 
“वायु० १०३।४८, ५१ 
ये ही श्छोक ब्रह्माण्ड ४४४।४७,५० में भी उपलब्ध होते है । 
२. इतिहास इत्युवंशीपुरूरवसो: संबादादि. उबंशों हाप्सश! इत्यादि 
ब्राह्मगमेव । पुराणम्‌ “ असद्वा इदमग्र आसीदित्यादि' | --शाडू रभाष्य 
४. सायण ठोक इससे विपरीत बात कहते हैं । वे 'भापो ह वा इृदम ग्रे 
सल्लिमेवास, (शठ० १५।१६।१) को इतिहास तथा उ्वंशी-पुरूरवा के 
आरयान को पुराण मानते हूँ । द्रप्टब्य सायणभाष्य-शत्त ० ११॥५॥६।८॥ 
आपो ह वा इंदमज्ै स ललमेवास (शतपथ १११।६।१) इत्यादिक सष्टि- 
प्रतिपाद्क ब्राह्मणमितिहास: । 'उबंशी हाप्सरा. पुरूरवसमेड चकमे' 
शत० ११५११ इत्यादीनि पुरातनपुरुषवृत्तान्तप्रतिपादकानि पुराणम्‌ । 
“सायणभाष्य शत्त० ११॥५॥६।४७ भाप्ये 
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' पुराण की प्राचीनता हर ७ 


है। फलतः जब पञ्चम दाती में अमरकोण ने पुराण ” की पश्चलक्षणात्मके 
व्यास्या की, तब उसने उपलब्ध पुराणों के वण्य॑ विषयों के आधार पर ही 
ऐसा किया। ये पड्चलक्षण सवंसम्मति से सर, प्रतिसगं, वंश / मन्वन्तर तथा 
वंशानुचरित ही थे। परन्तु आपस्तम्बधमंशास्त्र के उल्लेख से पुराण तथा 
भविष्यपुराण को पू्वंकालिकी सत्ता को अनुमान लंगांभा युक्तिसंगत हैं । इस - 
धर्मशास्त्र के द्वारा प्रदत्त निर्देशों की विस्तृत चर्चा इसौ परिच्छेद में आगे को 
जायेगो, जिससे स्पष्ट होगा कि प्राचीमतम पुराण में सृष्टि श्रथा प्रलय के अति- 
रिक्त एर्मशास्त्र से सम्बद्ध विषयों की भी सत्ता अवश्यमेव थी। संक्षेप में 
कहा जा सकता. हूँ कि पुराण में सग॑ ( सृष्टि ), प्रतिसगं ( प्रढय ), वंश ( नाना 
ऋषियों तथा राजाओं की वंशावली ), मन्वन्तर ( विशिष्ट काल-गणना ) तथा 
वंशानुचरित ( प्रसिद्ध राजाओं और ऋषियों का चरित्र ) प्रायः उपलब्ध 
होते हैं; इतने हो नहीं, इनसे इतर भी विषय--जैसे दान » तीथं, त्रत तथा 
मवतार भी वर्णित हैँ । इतिहास का क्षेत्र इससे सर्वथा भिन्न हैं । इतिहास 
' प्राचीन आख्यानों का वर्णन करता हैँ, परन्तु उसका भी क्षेत्र इतना सीमित नहीं 
हें अर्थात्‌ वह केवल तिथिक्रम और घटना का संकलनमात्र नहीं हे, प्रत्युत 
नाना विषयों को शिक्षा देकर तथा लोक-व्यवहार के तत्त्वों को प्रकटित ,कर 
वह मानव के हृदय से मोह तथा अज्ञान का भी निवारण करता है-- 
इतिहासप्रदीपेन . मोहावरणघातिना । 
. लोकगर्भंगृहं कृत्स्नं यथावत्‌ सम्प्रकाशितम्‌ ॥ 

पुराण और इतिहास के प्राचीन शास्त्रोय ग्रन्थों: में प्रयोगों की तुलना कर 
कुछ परिणाम निकाले जा सकते हैं-- 

( १ ) अथवंवेद तथा -कतिपय पुराणों में 'पुराण' शब्द इतिहास को भी 
गतार्थ करता हैँ। सर्वप्रथम केवल .पुराण” शब्द का प्रयोग अथवंवेद 
( ११।७॥२४ ) में 'उच्छिष्ट से शास्त्रों की सृष्टि के प्रसंग में व्यवहत है । ब्रात्य 
के अनुगमसन के अवसर पर इतिहास का पृथक्‌ स्वतन्त्र रूप में प्रयोग उपलब्ध, 
होता हैं। ( अथबं० १५।६।१०-१० )। ु 

( २ ) इतिहास और पुराण का पृथक्‌ प्रयोग अनेक अवान्तरकालछीन वैदिक 
ग्रन्थों तथा. पुराणों में उपलब्ध होता हैं । कह 

( ३ ) कभी इतिह्रांस पुराण को गता्थ करता था। ( कौटिल्य ने इतिहास . 
के क्षेत्र में पुराण को ग्रहण किया हैं --'पुराणमितिवृत्तमाख्यायिकोदाहरणं धमम- 
शास्त्रमथंशास्त्रं चेति इढ्हासः ।” अर्थशास्त्र १५ )। 

( ४ ) अन्तिम काल में . (पुराण इतिहास को ही नहीं, प्रत्युत समस्त 


८ पुराण-विम॒श 


वाइमय को अपने में गतार्थ करता है जो मानव के कल्याण तथा हिति के 
साधन होते हैं-- 
ध्ुण वत्स प्रवक्ष्यामि पुराणानां समुच्चयस््‌ | | 
यस्मिन ज्ञाते भवेज्ज्ञातं वाइमय सचराचरस || 
--नारदीय प्राण १॥९२॥२१ 
इस प्रकार 'पराण'-इतिहास” शब्दो की तारतम्य परीक्षा दोनो के स्वरूप 
तथा विकाश के निर्धारण मे सहायक हो सकती हैं ।* 


पुराणों के प्राचीन उल्लेख 


प्राण के विषय में दो दृष्टियाँ प्राचीनकाल में देखी जाती है। एक भर्थ मे 
तो यह प्राचीनकाल के वृत्तो के विषय में विद्या के रूप मे प्रयुक्त होता था। दूसरे 
अथ्थ में यह एक विशिष्ट साहित्य या ग्रन्थ के लिए प्रयुक्त किया गया उपलब्ध 
होता है । इसकी प्राचीनता खोजने के लिए बेंदिक साहित्य का आलोडन 
आवश्यक हे--संहिता, ब्राह्मण तथा उपनिषदो का । 

ऋग्वेद में 'पुराण' शब्द का प्रयोग अनेक मन्‍्त्रों में उपलब्ध होता है 
( ऋट० वे० ३॥५४॥९; ३४८६, १०११३०॥६ ), परन्तु इन स्थलो पर “पुराण 
शब्द केवल प्राचीनता का ही बोधक है । अन्यत्र (९॥९९।४ ) 'पुराणी' शब्द 
गाथा” शब्द के विशेषण रूप मे प्रयुक्त मिलता है। इससे अर्थ लगाया जा 
सकता है कि ऋग्वेद के युग मे कुछ गाथाएँ ऐसी विद्यमान थी जिनका उदय 
किसी प्राचीन काल में हुआ था । ऋग्वेद के काल में हम इससे अधिक कुछ 
नहीं कह सकते । अथवंबेद में हमे प्राण” शब्द इतिहास, गाथा त्तथा 
नाराशंसी शब्दों के साथ प्रयुक्त मिलता है जहाँ एक विशिथ विद्या के रूप में 
ही उपलब्ध होता है प्राण का उदय 'उच्छिष! संज्ञक ब्रह्म से बतछाया गया 
है । मथव ( ११७२४ ) मंत्र का अर्थ है--ऋक, साम, छन्द ( अथर्व ) और 
यजुर्वेद के साथ ही पुराण भो उस उच्छिष्ट से--यज्ञ के अवशेष से अथवा 
जगत्‌ परु शासन करने वाले यज्ञमय परमात्मा से--उत्पन्न हुए तथा द्ुलोक में 
निवास करने वाले देव भी उसी उच्चछिष्ट से. पैदा हुए । 

ही ड शा 

१) ऋचः सामात्ति छन्दांसि पुराणं यजुषा सह। 
उच्छिष्टाज्जन्षिरे सर्वे दिवि देवा दिविश्विता:॥ , 
--अथव ११॥७। ४ 


१. विशेषत: द्रष्व्य पुराण पत्रिका ( भाग पष्ठ, खण्ड २, जुलाई १९६६४ 
पू.४५१-४५७ ) 
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प्रथम परिच्छेंद : पुराण की प्राचीनता ९, 


मन्त्र का अर्थ है कि उच्छिष्ट से ऋचाएँ, साम, छनन्‍्द ( अथवं ) तथा. 
'घुराण यजुषु के साथ उत्पन्त हुए। इतना ही नही, दिवुलोक मे निवास करने- 
वाले देव भी उसी उच्चिष्ट से उत्पन्त हुए। उच्छिष्ट” शब्द के तात्पयें के “ 
“विषय मे विद्वानों में पर्याप्त मतभेद हैं। कुछ लोग इसका अर्थ यज्ञ का अवशेष 
मानते है । सायण की दृष्टि मे 'उद्‌ ऊब्वम्‌ अर्थात्‌ सर्वेषा भुवभौतिकाना मवसाने 
“शिष्ट उवंरितः परमात्मा” इस प्रकार की व्युत्पत्ति से सब पदार्थों का अवसान 
होने पर शेष रहनेवाले परमात्मा की चोतना इस शब्द के द्वारा होती है । उप- 
7निषदों मे प्रयुक्त 'नेति-तेति” शब्द का अभिप्राय इससे मिन्‍न नही हे । 
(२) स वहती दिशमनुव्यचलूत्‌ ॥ १० ॥। 
तैमितिहासश्च पुराणं च गाथाश्च 
ताराशंसीरचान॒ग्यचलन्‌ ।। ११ ॥ 
इतिहासस्य च स वे पुराणस्य च गाथातां च 
ताराशंसीनां च प्रियं घाम भवत्ति, य एवं वेद ॥| १२॥ 
--अथवे, १५ काण्ड, १ अनुवाक, ६ सुक्त 
व्रात्यस्तोम' के अन्तगंत पुर्वोक्त मन्‍्त्रो की उपलब्धि होती है । ब्रात्यपद से 
स्द्रावतार परमात्मा की यहाँ विवक्षा हैं। पंप्पलाद संहिता की द्वात्यो वा 
'इद्मग्र जासीतु” यह उक्ति तथा विश्वसृष्टि की आधद्यावस्था में ब्रात्य/ के सबसे 
-अग्निम होने का यह निर्देश उसका परमात्म ठत्व के साथ ऐक्य स्थापित कर 
रहे हैं। रुद्राव्याय मे नमो ब्रात्याय” कहकर ब्रात्य का रुद्र के साथ ऐक्य प्रति- 
"पादन स्वयं ऊह्य है। इसी रुद्र के प्रतिनिधि ब्रात्य के अनुगमसन का विधान इस 
' सूक्त में देवादिकों तथा वेदादिको के द्वारा वत्लाया गया है । फलततः भथव की 
' दृष्टि में इतिहास और पुराण ऋग, साम तथा यजुष के समान ही अभ्यहित 
है तथा पतन्चम वेद का प्रतिनिधित्व करते हैं । ' 
“ब्रात्यस्तोम के प्रसंग मे इतिहास, पुराण, गाया तथा नाराशंसी भी उसके 
पीछे-पीछे चली । जो व्यक्ति इसे जानता है वह इतिहास का, पुराण का, 


१. पुराणों में भी परमात्मा इसी प्रक्नार “निषेषशेष” विशेषण के द्वारा 
अभिव्यक्त किया गया है। भागवत की गजेन्द्रस्तति के अवसर पर यह शब्द 
ध्अयुक्त 

स॒रत्र न देवामुर्मत्यंतियडः 
न क्लीन पण्डी न पुमान्‌ न जस्तु: । 
नाय गुण; कर्म ने सन्‍त चासन्‌ 
तिदंधशेषों जयतादशेषः ॥ ---भाग० ८।३।२४ 


50760 ५शॉ।॥ (४7॥50व7॥76 


१० पुराण-विमर्रा 


गाथाओ का तथा नाराशंसियों का प्रिय धाम--प्यारा घर--होता है ।” यहाँ 
इतिहास, गाथा तथा नाराशसी के साथ “पुराण” शब्द का सहप्रयोग इन सबके 
साहित्यिक रूप मे समान आकार का ओर इज्ित करता है। मेरी दृष्टि में य 
चारो शब्द वंदिक साहित्य से प्रथग्भुत किसी लौकिक साहित्य की सत्ता की 
ओोर स्पष्टतः संकेत करते है। वैदिक युग मे ही साहित्य की प्रवहमान दो 
घाराएँ प्रतीत होती ह--एक घारा तो विशुद्ध घामिक है जिसमे किसी देवता 
की स्तुति तथा प्रार्थना ही मुख्य लक्ष्य हैं। दूसरी धारा विशुद्ध लौकिक है जिसमे 
लोक मे प्रस्याति पाने वाले महनीय व्यक्तियों का तथा लोकप्रसिद्ध वृत्त का 
वर्णन करना ही अभीष् तात्पयें होठा है । ऋग्वेद के भीतर ही अनेक दानस्तुति 
तथा नारादासो उपलब्ध होती है जिनसे मन्त्रद्र्म ऋषि प्रभत दान देने वाले 
अपने किसी आश्चयदाता शासक की ऐतिहासिक वृत्त से सवलित स्तुति करता 
है । पुराण” का सम्बन्ध इसी द्वितीय धारा से मानना नितान्त उपचुक्त प्रतीत 
होता है । 
( ३ ) येत आसीद्‌ भूमि: पूर्वा यामद्धा तय इद्‌ विद 
यो वे ता विद्यान्नामथा स मन्येत पुराणांवत्‌ु॥ 
-+अंथव २१।८५।॥७ 
तात्पयं---इस ( दीखती हुई भूमि ) से पहले ( अर्थात्‌ पहले कल्पवाली ) 
जो भूमि थो, उस भूमि को सत्य ज्ञानी पुरुष हो जानते है । जो निश्चय करके 
उस प्रथम कल्पवाली भूमि को नामतः--यथाथे रूप से---जान ले वह पुराण- 
वित्‌ ( आर्यात्‌ पुराणों के वृत्तान्त का जानने वाला ) माना जाना चाहिए । 
इन उल्लेखो से स्पष्ट प्रतीत होता ह॑ कि अथवं वेद के काल मे पुराण का 
तथा पुराणविद्‌ व्यक्तियों का अस्तित्व अवश्यमेव विद्यमात था । 
ब्राह्मण-साहित्य मे पुराण 
ब्राह्मण-साहित्य मे भी 'पुराण' का अस्तित्व प्रमाणित होता है। शतपथ 
तथा गोपथ ब्राह्मणों में 'पुराण' का बहुश. उल्लेख उपलब्ध होता है जिससे 
इसकी लोकप्रियता प्रमाणित होती है । गोपथ का कथन हे कि कल्प, रहस्य, 
ब्राह्मण, उपनिपद्‌, इतिहास, अन् ख्यात तथा पुराण के साथ सब वेद निर्मित 
हुए । यहाँ इतिहास-पुराण का सम्बन्ध वेद से जोडा गया है। दूसरे मन्त्र में 
गोपथ ब्राह्मण पाँच वेदों के निर्माण को बात कहता हे और ये चेदपचक है--- 
सर्पवेंद, पिशाचवेद, असुरवेद, इतिहासवेद तथा पुराणवेद ! 
( ४ ) एवमिमे सर्वे वेदा निरमिता: सकल्‍्पा: सरहस्या: सन्नाह्मणाः 
सोपनिषत्काः सेतिहासा: सानन्‍्वाख्याता: सपुराणाः | 
। “>गोपथ, पूर्वभाग २॥१०- 


5677060 ५भशॉ।॥ (६750व7ा6श 
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(५ ) पद्चवेदात्‌ निरसिमत सर्पवेद॑ .पिचाशवेदमसुरवेदमिति 
हासवेदं पुराणवेदस्‌। स खलु प्राच्या एवं दिशः सर्पवेदं॑ निरमिमत 
दक्षिणस्था: पिशाचवेदं प्रतीच्या असुरवेदमुदीच्या इतिहासवेदं अ्रुवाया- 
एचोर्व्वायाश्च पुराणवेदस्‌ | “तत्व १।१० 

स॒तान पद्चवेदानभ्यश्र।म्यदश्यत्तपत्‌ समतपत्‌ | तेभ्य: श्रान्तेभ्य- 
स्तप्तेभ्यः संत्तप्तेम्य: पद्चमहाव्याहृतोनिरभिमत वृधत्‌ करत्‌ गृहत्‌ मह॒त्‌ 
तदिति । वृधदिति सर्पवेदात, करदिति पिशाचवेदात्त्‌ गुहदित्यसु रवेदात्‌ 
मह॒दित्तीतिहासवेदात तदिति पुराणवेदात | े" 

“तत्व १।१० 
इन वेदों के निर्माण के विपय में कहा गया हैं कि प्राची दिशा से सप्पंदेद 
का निर्माण हुआ, दक्षिण दिशा से पिशाचवेद का, पश्चिम दिशा से असुरवद 
का, उत्तर दिश्या से इतिहास वेद का तथा ध्रुवा ( परो से ठीक नीचे होने वाल 
दिशा ) और ऊर्दी ( सिर के ठीक ऊपर की दिशा ) से पुराण का निर्माण 
हुआ । ये उस युग मे स्वतन्त्र वेद या वेद के समान ही मान्य शाह्न थे । य 
पाँचों ही स्वतन्त्र थे” इसकी सूचना मिलती है ब्याहृतियों की उत्पत्ति से । इस 
न्दर्भ मे पाँच महाव्याहुतियो --दूबतू, करत, गुहत्‌ु, महत्त, तथा तत्‌--की 
उत्पत्ति निरदि८ पाँचो वेदों से क्रमशः वर्णित है । भिन्‍त दिशाओं से उत्पन्न होने 
के कारण ठथा शिन्‍त व्याहृतियों के उदगमस्थलू होने के हेतु गोपथ ब्राह्मण 
इतिहास और पुराण को विभिन्न विद्यामों के रूप मे ग्रहण करता है। उस युग 
में दोनो का पाथ्थक्ष्य निश्चित हो चुका था 
शुत॒पथ ब्राह्मण अपने विशाल क्षेत्र मे इतिहास पुराण के उदय की बड़ी ही 
दत््वपूर्ण गाथा सुरक्षित रखे हुए है जिसका अनुशीरून अनेक नवीरू 
उपलब्धियों को प्राप्त करने मे सवंया समर्थ है। इस ब्राह्मण के उद्धरण बड़े ही 
महत्त्व के हैँ जिनके ऊपर विज्ञेष विचार अगजे परिच्छेद मे किया जायेगा | 
यहाँ केवल सामान्य बूचना दी जाती हैं । 
(६ ) मध्वाहुतयो हु वा एता देवानाम्‌। यदनुशासनानि विद्या 
वाकोवाक्यमितिहास पुराणं गाथा नाराशंस्यः। य एवं विद्वान अन- 
शासनानि विद्या वाकोवाक्यमितिहासपुराणं गाथा वाराशसीरित्यहरह 


स्वाध्यायमधीते ॥ मध्वाहुतिभिरेव तद्देवांस्तपंयत्ति । 
--शतपथ ११।५।६।८ 


( ७ ) क्षीरौदनमांसौदनाभ्यां ह वा एप देवॉँस्तपंयति य एवं विद्वान 
वाकोवाक्यमितिहास-पराणमित्यहरह: स्वाध्यायमधीते । 


का: त्र्व ११॥।॥५॥७,५ 


5677060 ५शा।॥ (६7506 


श्र पुराण-विमं 


(८) ऋग्वेदो यंजुवेदी स मवेदी5धर्वा ज़िंरस इतिहासपुराण॑ विक्च 
उपनिषदः इलोका: सूत्राणि अनुव्याख्याना नि व्याख्यानानि वार्चव सम्राट 
प्रजायते । -- तर्तव १४६१० ६ 

( ९ ) अधाष्टमे5हत्‌ * मत्स्याइत्र मत्स्यहनशचोपसमेता भवन्ति | 
तानुपदिशतोतिहासो वेद: सोड्यमिति. किश्विदितिहासमाचल्षोत | 
अथ नवमेष्हत्‌”' तानुपदिशति हर णं वेदः  सोश्यमिति किश्चित्‌ 
पुराणमाचक्षोत्त । पिकदजीजी 

-+तेत्रव ९ २।४।३।१ २-८ 


ब्+ 


५ 


इन उद्धरणों का तात्पय इस प्रकार समझना चाहिए-- 

( ६ ) ब्रह्मयज्ञ के प्रसंग से यह सम्बन्ध रखता है । विभिन्न वंदों का 
स्वाध्याय. विभिन्न फल प्रदान करता हैं। अनुशासन, विद्या, वाकीवाक्य , 
इतिहास-पुराण गाधा तथा से (राशंसी के स्वाध्याय करने से वे दो को सच्ु से 
पूर्ण आहुतियां प्राप्त होती हैं । ध्यान देते की बात है कि शतपथ भ्रथ्रम तीनों 
उद्धरणों में 'इतिहासपुराण सससस्‍्तपद के रूप में उल्लेख पा नहा है, परन्तु 
पारिप्लवाख्यान से सम्बद्ध अन्तिम उद्धरण में इतिहास तथा पुराण का पार्थक्य 
स्पष्ठतः निर्दिष्ट किया गया है । इतिहास का प्रवचन होता है अष्टम रात्रि में और 
पुराण का नवस रात्रि में | इस भ्रकार उस युग में दोनों प्रकार की भावनाएँ 
क्रियाशील थीं-सम्मिलित भावना तथा पार्थक्य भावना । इस विषय का विवेचन 
विशदरूप में अगले परिच्छेद में किया गया हे । ह 

( ७ ) “यही जानकर विद्वान अनुशासन, विद्या, वाकोवाक्य, इतिहास- 
पुराण, गाथा, नाराशंसी के साथ प्रतिदिन स्वाध्याय ( वेद ) का अव्ययन : 
करता है । इस स्वाध्याय के फलू का भी यथोचित उल्लेख मिलता हैं । जो 
विद्वान पूर्वोक्त अनुशासव आदि का नित्य स्वाध्याय का अच्यदत करता हैं, वह 
देवों को तृप्त करता हैं । 

( ८ ) ऋग्वेद, यजुर्वेद, सामवेद, अधर्वाज्धिरस, इतिहास पुराण, विद्या, 
उपनिषद्‌, इलोक, सूत्र, अनुग्याख्यान तथा व्याख्यान सब वाड-मय हैं ! वाणी से 
ही सम्नराट्‌ होता है । 

( 5 ) शतपथ का कथन है कि यज्ञानुष्ठाता उन्हें उपदेश करें कि पुराण हो 
वेद है ( तान्‌ उपदिशति पुराणं वेदः, शतपथ १३।४।३।१३ ) तथा परिप्लव के 
नवम दिन में कुछ पुराण का पाठ करना चाहिए ( अथ नवमेज्हनि किच्चित्‌ 
पुराणमाचक्षीत ) । है 

इस प्रकार ब्राह्मण काल में पुराण की महत्ता का परिचय भलीर्भाति 
मिछता है । 


प्रथम परिच्छेद : पुराण की प्राचोनता श्द' 


व्राह्मणग्रल्यों के अनुशीरूने से एक विशिष्ट ठथ्य का उद्भव होता है । 
णतपथ ब्राह्मण में 'इतिहासपुराणं” सम्मिलित रूप से एक ही समस्त पद 
द्वारा निर्दिष्ट किया बया हैं। प्रतोत होता है कि दोनों में विषय का साहृश्य 
था। आगे चलकर दोनो प्रथक्‌ ग्रंथ के रूप में विभक्त हो गये | इसीलिए 
गोपथ पुराणवेद को इतिहासवेद से प्रथक निर्दि"ः करता है। ऐसे विकाश क' 
सम्पत्ति ब्राह्मणयुग में ही पुराण के गाढ़ मनुशीलन तथा आलोडन का तथ्य 
चोतित करती प्रतीत होती है । 
आरण्यक तथा उपनिषद्‌ में पुराण 


ब्राह्मणों के ही बारण्यक और उपनिषद्‌ अन्तिम भाग है। श्रृति के इस 
अंश मे भी प्राण तथा इतिहास की स्थिति पर्याप्ृक्पेण सिद्ध होती है 
विकसित रूप में बर्चात न्राह्मणों में अपनी पूर्व स्थिति से विकसित रूप म 
इतिहास पुराण का रूप हमें साहित्य मे उपलब्ध होता है। 

( १०) कब्रह्मयज्ञप्रकरणें-यद ब्राह्मणानीतिहासानू_ पुराणाति 
कल्पान्‌ गाथा चाराशंसीमेंदाहुत्तयो देवानामभवन्‌ | ताभि: क्षघं 
पाप्मानमपाघ्तन्‌ । अपहत्त-पाप्मानों देवा: स्वर्ग लोकमायन्‌। ब्रह्मण: 
सायुज्यमृषयो5गच्छत्‌ । 

--तैत्तिरीय आरण्यक 
२ प्रपाठक, ९ अनुवाक | 

(११)स यशयाद्र॑न्धनागनेरखू्याहितात पृथग्धमा. विनिश्चरन्ति 
एवं वा अरेथ्स्प महतो भूत्तस्य निःश्वसितमेतद यदग्वेदो यजुर्वेद: 
सामवेदोउ्थर्वाद्धिस्स इतिहासपुराणस्‌ । | 

“उहेदा ० उप० २॥४।११ 

( १२ ) ऋग्वेद 'भगवोष्ध्येमि यजर्वेदं सामवेदमाथवंणं चतथथे- 
मित्तिहास पुराणं पद्चमस, वेदानां बेदं, पिध्यं राशि एतत्त्‌ 
भगवोष्ध्येसि । 

छान्‍्दोग्य० ७१।२ 

( १३) नाम वा ऋग्वेंदो अजुर्वेद: सामवेद आथव॑ंणश्चतुर्थ॑ 

इंतिहासपुराण: पद्ममो वेदानां वेद: | 
--तत्रव ७।१।४ 

( १४ ) वाग्वा ताम्तो भयसी कप चाग्वा ऋगवेदं विज्ञापयत्ति, यजर्वेदं 

सामवेद्साथवण्ण चतुर्थमित्तिहासपुराणं पद्नमसु । 


' >-तन्नेव, छार। १. 
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१४ पुराण विमर्श 


ऊपर उद्धरण ( १० )मे तैत्तिरीय आरण्यक ब्रह्मयन्ञ के प्रसंग में पुराणानि' 
पद का व्यवहार करता है। इसमे बहुत ग्रन्थों की सत्ता मानना उचित नहीं 
दरोगा । यहाँ पुराणणत आख्यानो का ही बहुत्व भ भी८ है। चृहदारण्पक 
उपनिपद्‌ तो पुराण के उदय को वेद के उदय के समान ही बनतलाता है-+ 
इतिहास-पुराण उस महाभूत ( परमेश्वर, सब ख्रश ) के निःश्वसित है-- 
अवासरूप हैं । 

यहाँ 'निःश्वसित' पद की व्याख्या शकराचाय॑ ने यह कहकर की है कि जैमे 
उवास विना यत्न के ही पुरुष से प्रकट होता है, वैसे ही वेद जादि उश्व परमात्मा 
से बिना यत्न के हो प्रकट हुए | शतपथ का यह वचन पुराण को वेद के समकक्ष 
रखता है तथा वेद के समान पुराण को भी नित्य मानता है। इस भाग्ण्यक 
के दूसरे मन्त्र ( २४॥११ ) ( उद्धरण ११ ) में इसी त्तथ्य का प्रनिपादन बड़े ही 
मुन्दर दृशन्त के साथ किया गया है--गीली लूकडी से जलायी गपी भाग से 
धूम के वादल अलग अलग निकलते हैं, उसी प्रकार उस महान्‌ सत्ता का 
नि.श्वसित ही है यह जो ऋग्वेद, यजुर्वेद, सामवेद, अथर्वाज्विरस तथा इत्तिहास 
पुराण है । छान्‍्दोग्य उपनिषद्‌ से भी पूर्वोक्त तथ्य की पुष्टि होती हू । छान्‍्दोग्प 
नारदजी के द्वारा अधीत तथा अभ्यस्त शात्नरों में इतिहासपुराण' का उल्लेख 
करता है तथा उसे पदच्चमवेंद के नाम से अभिहित किया हुं ( ७॥१॥२; 
उद्धरण १२ )। यही उपनिषद्‌ अपने दूसरे भनन्‍्त्रो (७।१।४ तथा ७॥२॥१ ) मे 
'इतिहासपुराण[ को पंचमवेद के रूप में उल्लेख कर ब्रह्महप से उपासना करने 
की शिक्षा देती है ( उद्धरण १६ और १४ )। 

निष्कंषं---व॑ंदिक साहित्य के अनुशीरून से कई तथ्य अभिव्यक्त होते हैं-- 
( के ) महाभृत परन्रह्म ( या उच्छिप्ट ) से वेद-चतुप्टय के समान ही इतिहास- 
पुराण की भी उत्पत्ति हुई, ( ख ) वेद के समान ही पुराण भा नित्य हे, ( ग ) 
इतिहासपुराण इसीलिए पतञ्चमवेद के नाम से अभिहित है, (घ) यह केवल 
मौखिक तत्त्व का द्योतत न होकर सम्भवतः प्रन्य के रूप में सन्निविष्ट था 
क्योकि वह अध्ययन का विषय था, (ड) आरण्यक युग में पुराणों के वहुत्व 
की कल्पना आरम्भ हो चुको थी--पुराण एक न होकर बनेक के रूप में 
वर्तमान था, ग्रन्यरूप मे न सही, आख्यानरूप मे तो निश्चय ही । 


सुत्रग्नन्थ तथा पुराण- 
( १५ ) अथ स्वाध्यायमधीयीत ऋचो यजूषि सामान्यथर्वाज्िरसो 


ब्राह्मणानि कल्पान्गाथा ताराशंसीरितिहासपुराणानीति ॥१॥ 
( १६ ) यदुचोधष्घीते पथ जाहुतिभिरेव तददेवत्तास्तप॑यत्ति यद्य- 


जूषि घृताहुतिभिय॑ंत्सामानि मध्वाहुतिभिय॑दथर्वाज्धिरसः सोमातिह॒- 
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पुराण की प्रावचीनता .. .,. श्प्र्‌ 
पल न्गाथा. नाराशंसीरितिहासपुराणानीत्यमृताहु- 
भियंदब्राह्मणानि केल्पान्गाथा नासश हासपुराणानीत्यम्‌ हे 


| .॥ ४ 
तिि | हि यदचो5धीते पयसः कुल्पा अस्य पितृत्‌ स्वधा उपक्षरन्ति 


यद्यजंषि घृतस्य कुल्या यत्सामानि मध्वः कुल्या यदर्थर्वाज्धिरस: सोमस्य 


_ कुल्या: यदृब्राह्मणानि कल्पान्‌ गाथा नार (शंसीरितिहासपुराणानीत्य- 


कुल्याः || 
पृतत्म कुक |? . -+ आश्चलायन गुद्यसृत्र अ० रे, खण्ड ४ 
( १८ ) त॑ दीपयमाना आसत आ शान्त रात्रादायुष्मतां कथाः कीतं- 


यन्‍्तो माज्जल्यानीतिहासपुराणानीत्याख्यापयमाना: ॥ ६ ॥ 
। “-तत्रव, अ० ४, खण्ड ६ 


. कल्पसूत्रों से पुराण के अस्तित्व का, उनके अध्ययन का तथा उससे उत्पन्न 
होने वाले पुण्य का पूरा संकेत हमें उपलब्ध होता हैं-- 

..._ ( के) आश्वछायनगृह्मसुत्र'में पुराण-पठन का उल्लेख अनेक बार मिलता क्‍ 
हैं।. एक मन्त्र ( ३॥३॥१ ) में इतिहास तथा पुराणों का ( इतिहासः पुराणानि ) ; 
- अनुख्यैड़न स्वाध्याय के अध्ययन के अन्तगंत स्वोकार किया गया है। ( उद्धरण - 
१५ )। दूसरे मन्त्र ( ४६ ) में इतिहास और पुराणों के स्वाध्याय करने वाले 
व्यक्ति के देवों और पितरों को अमृत की कुल्या ( नहर ) प्राप्त होने का तथ्य 
उद्धाटित किया गया है । ( उद्धरण. १६ और १७ , । अन्य स्थल (४६ ) पर 
_ चिरंजीवो मनुष्यों की कथाएँ और मा ज़लिक इतिहास-पुराणों का -पाठ -करते - 
हुए मथित अग्नि को दीप्त करने के समय को बताने का स्पष्ट निर्देश मिलता 
है ( उद्धरण १८ )।२ _ दि 

यह तो हुआ पुराण का सामान्य निर्देश, परन्तु इसी युग के एक मान्य 
प्रन्थ आपस्तस्ब ध्मसूत्र में किसो पुराण से दो इलोक उद्धृत किये गये हैं 
और भविष्यपुराण का स्पष्ट ही नाम निदिष्ट किया गया है। ये उल्लेख बड़े 
महत्त्व के हूँ । क्‍ ' द 
.._ ( ख ) आपस्तम्बधर्मसूत्र | २२३३५ ) में किसी पुराण के दो इलोक 
उद्वृत किये गये हैँ जिनका अर्थ यह है--जो अठासी हजार ऋषि सन्तान की 
कामना करते थे, थें तो अयंमा के दक्षिण मार्ग से चलकर दमशान में पहुँचे, 
परन्तु जो अठासी हजार ऋषि सन्‍्तान की कामना नहीं करते थे, उन्होंने 
अयंमा के उत्तर मार्ग से चलकर अमृतत्व को प्राप्त किया । इन इलोकों का 
तात्पर्य यही हूँ कि प्रवृत्ति मार्ग में रहने पर संसार के जन्म-मरण के चककर में 
सदा घूमना पड़ता है और निवृत्ति मार्ग का आश्रय करने पर मानव मुक्ति को 
प्राप्त होता हू । : है 


१८ पुराण-विमर्श 


वे महत्त्वपूर्ण श्छोक ये हैं--- 
(१७ ) अष्टाशीति सहस्नाणि ये प्रजामीषिरषेय:। 
दक्षिणेनायम्ण: पन्‍्थानं ते श्मशानानि भैजिरे ॥ 
भष्टाशीति सहस्नाणि ये प्र॒जां नेषिरषय: | 
उत्तरेणाय॑म्ण: पन्थानं तेथ्मृत्तत्वं हि भेजिरे॥ 
--इत्यूथ्व॑रेतसा प्रशंसा । आप० घम्मसुत्र २।९॥२३।३-६ 
श्री शड्भूराचार्य ने चृहदारण्यक उपनिषद्‌ के अपने भाष्य ( ६॥२१५ ) में 
एक स्मृतिवचन उद्च्गत किया है जो पूर्वोक्त अन्तिम श्लोक के साथ समता 
रखता है। वह इलोक इस प्रकार है-- हे 
अष्टाशीति सहस्नाणामृषीणामूध्व॑रेतसास्‌ | 
उत्तरेणायंम्ण: पन्थास्तेज्मृत्तत्व॑ हि भेजिरे ॥ 
विचारणीय है कि ये दोनो श्लोक कहाँ से उद्घृत किये गये हैं। मुझ स्थान 
वतलाना तो नितान्त कठिन है, परन्तु इन्ही श्लोश्ो के समान भावार्थक पद्च 
पुराणों मे अनेक स्थलों पर भाज भी उपलब्ध होते है । ब्रह्माण्ड पुराण के दो 
स्थलो पर पितृयान तथा देवयान की चर्चा है ।* इस पुराण के ६५ अध्याय के 
१०३-१०४ पद्च तो आपस्तम्ब द्वारा उद्घघ्ृत श्लोको से नितान्त साम्य रखते 
हैं, परन्तु आपस्तस्व को यही पुराण अभीष्ठ था, यह कहना कठिन हैं। इसी 
पुराण के अनुषज्ध पाद, अ० ४४, एलोक १५९-१६६ मे इन्ही श्लोको का 
विशद भाष्य प्रस्तुत किया गया है * । विष्णुपुराण ( ३६८५ ) तथा मत्स्यपुराण 


१, अष्टाशीतिसहल्लाणि प्रोक्तानि गृहमेधिवाम्‌ । 
अयंम्णो दक्षिणा ये तु पितृयान॑ समाश्रिता: ॥ 
गृहमेधिना तु संख्येया: श्मशातान्याश्रयन्ति ये । 
अष्टशीतिसहर्लाणि निहिता हचत्तरायणे ॥ 
ये श्रूयन्ते दिव॑ प्राप्ता ऋषय ऊष्बरेतसः ॥ 

““ब्रह्माण्डपुराण अ० ६५।१०३-१०४ 

२. अप्टाशीतिसहज्ञाणि मुन्नीता गृहमेधिनाम्‌ । 
सवितुर्दक्षिणं मार्ग श्विता ह्याचन्द्रतारकम्‌ ॥ 
क्रियावता प्रसंस्येषा ये श्मशानानि भेजिरे | 
लोकसंव्यवहारेण. भूतारम्भइतेन घच॒॥। 
इच्छाहपरताक्चेव.. मैथुनोपगमाच्च थै। 

तथाकामइतेनेह. सेवनाद्विपयस्य पत।॥ 
इत्येते; कारणे: सिद्धा; श्मशानानीह भेजिदे । 
प्रजेपिणस्ते मुनयो द्वापरेष्विह जज्षिरे॥ 


5677060 ५शॉ।॥ (६750व776 





प्रथम परिच्छेद : पुराण की प्रधानत्तां १७ 


( अ० १२४, श्लोक १०२-११० ) में इसी प्रकार के श्लोक मिलते है । 
पद्मपुराण के स॒ष्ठिखण्ड मे भी ऐसा ही एलोक प्राप्त है? । प्रतीत होता है कि 
आपस्तम्व के समय में कोई पुराण प्रचलित अवश्य था जिससे ये दोनों 
पच्य यहाँ उद्घृत है तथा वही से ब्रह्माण्ड तथा मत्स्य ने एतद्‌-विषयक 
तत्समान श्लोकों को उद्ध्युत किया हैं; ऐसा तक करना अनुचित नही माता 
जा सकता । 

आपस्तम्व घर्मसूत्र में पितृगणो के विषय में लिखा है-*< 

(२० ) आभूत--संप्लवास्ते स्वर्गंजितः, पुनः सर्गे बीजार्था 
भवन्तांति भविष्यत्पुराणे | 

चत्ञआाप० घ० सू० २।६।२४।६ 

अर्थात्‌ पितृगण ने प्ररूयपर्यन्त स्वर्ग का जय किया है अर्थात्‌ प्रलयपयेन्त 
वें लोग स्व में निवास करते है | पुनः सर्ग अर्थात्‌ फिर सृष्टि होने के समय 
वे स्वर्गादि लोकों के बीजभूत होते है, भर्थात्‌ प्रलय के बाद नवीन सृष्टि के वे 
प्रजापति बनते है । यह वचन भविष्यत्‌ पुराण का है | 


७ अक-_-मीक अत... अभननन्‍मम«भभः...अनानम»ा.. #+ 





नागवीध्युत्तरे यच्च सप्तपिभ्यश्च दक्षिणम्‌ । 
उत्तरः सवितुः पन्‍था देवयानस्तु स स्मृतः ॥ 
यत्र ते विशिनः सिद्धा: विमला ब्रह्मचारिणः । 
सर्न्तात ये जुगुप्सन्ते तस्मान्मृत्युजितस्तु ते: ॥ 
अध्शीतिसहस्नाणि तेषामप्यूष्व॑रेतसा म्‌ । 
_उदक्पन्थानमयंम्ण: श्रिता द्याभ्ूतसंप्लवात्‌ । ' 
इत्येतं: कारण: , शुद्धस्तेडईमृतत्व॑ हि. भेजिरे । 
बाभृतसंप्लवस्थानममृतत्व॑ विभाव्यते ॥ 
( ब्रह्माण्डपुराण अनुषदड्धपाद अ० ५४ इलो० १५९-१६६ ) 
ये ही पद्म विष्णु २८।८९-९२ में भी उपरूब्ध होते हैं । 
. अष्ठाशीतिसहर्ताणां यतीनामूध्वरेतसाम्‌ । 
स्मृततं येषा तु तत्‌ स्थान तदेव गुरुवासिना म्‌ ॥ | 
“7॒ि्अपुराण सुष्टिखण्ड़ 
अष्टाशीतिसहर्नाणि मुनीनामृध्वरेततसाम्‌ । 
उदक्‌ पन्धानमयंग्ण: स्थितान्याभूृतसंप्लवम्‌ ॥ 


“ 


“विष्णु ० २।८।९२ 
यह वचन श्रीशंकराचार्य द्वारा उद्घृत स्मृतिवचन से नितान्‍्त साम्य रखता है ॥ 
सम्भव है, आचार्य को यही वचन अभीष्ट हो । 

शर्‌ पु० चि० 


5677060 ५भशॉ।॥ (६750व7ा6श 


रद पुंराण-विमश 


आपस्तस्व॒ के इस महत्त्वपूर्ण उल्लेख से भलीभाँति पत्ता चलता है कि उसे 
काल में 'भविष्यत्‌ पुराण” नामक कोई विशिष्ट पुराण अवश्य वर्तमान था, 
जिसके श्लोक या एइलोको का आशय .स गद्यात्मक वाक्य मे निर्दिष्ट है । 
'भविष्यत्‌ पुराण--यह्‌ अभिधान भी महत्त्व रखता है। पुराण तो नाम्ना 
ही प्राचीन वृत्तो के संकलत्त का संकेत करता है, तव भविष्यत्त से उसका 
समन्वय कैसा ? प्रतीत होता है कि इस पुराण मे भविष्य मे होने वाली घटनाओ 
का, राजाओं का तथा उनके ऐतिहासिक व्ृत्तो का वर्णन होना चाहिये । 
'मविष्यत्‌ पुराण” कलि में होने वाले राजवंशो का परिचायक होना चाहिए । 
आपस्तम्बधमंसूत्र ईस्वी से पाच सौ या छः सो वर्ष पूवं की रचना माना जाता 
है । फलत; उस युग मे, आज से अढाई हजार साल पहिछे 'भविष्यत्‌” नामधारी 
किसी पुराण की रचना अवश्य हो गयी थी जिसके मत ७ा उल्लेख ऊपर 
उल्लिखित है । आजकल “भविष्यपुराण” नामक पुराण का अस्तित्व और प्रचलन 
है । परन्तु आपस्तम्व के द्वारा उद्धुत भविष्यत्‌ पुराण यही है अथवा इससे 
भिन्न ? इस प्रश्न का यथाय॑ उत्तर नही दिया जा सकता । सम्भवतः वह वबतें- 
मान भविष्य पुराण! का सूत्र रूप था जिसमे नूतन आख्यानो के जोड़ने से 
लोक-प्रचलित यह वत्तंमान भराकार आज उपलब्ध हैं । पितृगण के विषय मे 
निदिष्ट तथ्य आज अन्य पुराणों मे भो उपलब्त्र होता हे । ब्रह्माण्ड पुराण मे 
इसका विस्तृत प्रसड़ आज भी देखा जा सकता है । 
यही भाव याज्ञवल्क्य स्मृत्ति के इस पद्य में भी उपलब्ध होता है 
( ३।१०४-१५६ ) :-- 
तत्राष्टाशीति-साहस्ना मुनयो गृहमेधिन: । 
पुन्रावतििनो बीजभूता धर्म-प्रवर्तका. ॥ 
आपस्तस्व ध० सू० ( १(१०१२९७७ ) मे ब्राह्मण के मारने के प्रसंग मे 
विभिन्‍नमतो का उल्लेख करते हुए कहा गया है :--- 
(२१) यो हिसार्थमभिक्रान्त हन्ति मन्युरेव मच्युं स्पृशत्ति, न 
तस्मिनु दोष इत्ति पुराणे | हु 
यह श्रसंग मनुस्मृति ( 5३५०, ३५१ ) से समता रखता है जिसका दूसरा 
एलोक जापस्तम्व द्वारा उद्घृत वचन के समान ही है--- 
नातत्तायिबधे दोषो हस्तुभंवति कश्चन। 
भ्रकार्श वा5प्रकाश वा मन्युस्त मन्युम॒च्छति ॥ 


मनु के इलोको का अन्तिम पाद पूर्व उद्धरण के अन्तिम अंश से अक्षरश: 
मिलता है । 
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प्रथम परिच्छेद : पुराणं की प्रधाचता १९, 


आंपल्ठम्ब घमसत्र का रचना काल ईस्त्री पूर्व पच्चम-पष्ठ शवक माना जाता 
है। उस समय पुराण का रूप बाजकर उपलब्ध, पुराण के समान ही घर्म- 
शास्त्रीय वियय से सम्पन्न था । पुराण! के सामान्य निर्देश के संग में “भविष्य 
प्राण का विशिष्ट निर्देश इस तथ्य का विद्यद प्रतिपादक हैँ कि उस युग में कम 
से कम एक पुराण का प्रणयन हो चुका था । इस प्रकार ग्रन्य रूप में पुराण का 
यह निर्देश निःसन्देह प्राचीन तथा महत्त्वपूर्ण है। इस कयन में कुछ आलोचकों 
को सन्देह है। इतने प्राचीन काल में अन्यत्र किसी विशिष्ट पुराण के उल्लेख 
के अभाव में यह सम्भावना जान पड़ती हैं कि यहाँ भी किसी विशेष पुराण का 
नाम निर्देश नहीं हैँ। भविष्यपृराण के नाम से उद्घ्ृत सिद्धान्त भविष्य जन्म से 
सम्बन्ध रखता है । इस शब्द का संकेत भविष्यकाल की घटना का वर्णन करने 
वाले सामान्य पुराण सै ही है, तन्‍नामधारी किसी विशिष्ठ पुराण से नहीं। 


पुराण ओर महाभारत 

महाभारत के त्तीन संस्करण माने जाते हैं--जय, भारत त्था महाभारत । 
लाजकल का महाभारत भी नवीन नन्‍्य नहीं है । गुप्कालीन शिलालेखों में 
इसके लक्षस्लोकात्मक आकौर का परिचय मिलता हैं। फलतः यह तृतीय झती 
से अर्वाचीन नहीं हो सकता ॥ इसका मूल तो और भी प्राचीन होना चाहिए। 
महाभारत में पुराण का सामान्य रूप ही उल्लिल्वित नहीं है, प्रत्युत उनकी 
कथा् के रूप तथा वंशिष्टच से ठवा अठा (ह पुराणों से वह परिचय रखता है। 
इस सामग्री का अनुशीलन लावश्यक है :--- 

( के ) पुराण मानव घममम ( बर्वात्‌ मनुस्मृति ), साझ्ुवेद, चिकित्साशाज- 
ये चारों ईश्वर की बाज्ञा से सिद्ध हैं वर्धथात्‌ इनका वर्णन बधघार्थे बौर प्रामाणिक 
है । ठक का आश्रय लेकर इनका खण्डन करना कव॒मपि उचित वहीं है-- 

२२ ) पुराणं माचवो धर्म: साज्ी वेदश्चिकित्सितस्‌ | 
आनासिद्धानि चत्वारि, न हन्तव्यानि हेतु भि: ॥। 
“-अनुशासनपवें 
यह श्लोक पुराणों के प्रति महाभारतीय दृष्टिकोण का पर्याप्त परिचायक है। 
पुराण के ठथ्यों का तकंशास्त्र के सहारे खण्डन--हनन--क्रयमपि उचित नहीं 
है; यही हैं महासारत का दृष्टिकोण । ; 

( २३ ) पुराणे हि कथा दिव्या आदिवंशाश्च घीमताम | 

: कंथ्यन्ते ये पुरास्माभि: श्रतपूर्वा: पितुस्तव ॥। 
-“आदिपवे ५॥२ 

( ख ) यह श्लोक पुराण के वर्ण्य विषय का प्रतिपादक है। पुराणों में अनेक 

दिव्य कथाएं होती हूँ तथा विशिष्ठ बुद्धिमानों के आदिवंशों का वर्णन भी रहता 
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२० पुराण विमर्भ 


है । यह एलोक स्पष्टतः वंशानुचरित को तथा देवसम्वन्धी आस्यान को पुराण 
का अविभाज्य भंग मानता है । 


( २४ ) माहात्म्यमपि चास्तिक्यं सत्य शौच दयाजवस्‌ । 
विद्वदर्भि. कथ्यते छोके पुराणे कविसत्तम:॥ 

“-आदिप्य १।२४० 
पराणों मे आस्तिवय ( ++ईश्वर में विश्वास, श्रद्धा ), सत्य, शौच, दया तथा 
आजंव श्रेष्ठ कवियों के द्वारा वणित है तथा उन्ही का माश्रय लेकर विद्वज्जन 
लोक में इनका वर्णन करते है । 

( ग॒ ) सत्यवती पुत्र व्यास जी ने प्रथमत: १८ पुराणों का प्रणयन किया 
और तदुपरान्त पुराणों के उपबुहण रूप मे मद्राभारत की रचना की । 
( २५) अष्टादश पुराणानि कछृत्वा सत्यवतीसुत्त: । 
पश्चाद भारतमाख्यानं चक्रे तदुपव॒हितम्‌ | 
ढ --आदिपवं 
महाभा रत की स्पप्ट सम्मति है कि इतिहास और पुराण के द्वारा ठेंद का उप- 
बृ'हुण करना चाहिए। इसीलिए वेद अत्पश्नुत--क्म शास्त्र पढ़नेवाले--से 
सदा डरा करता है कि कही वह मुझभे घोखा देकर ठगन डाले ( अथवा मार न 
डाले ) :-- 
( २६ ) इतिहासपुराणाभ्या वेदं समुपवंहयेत्‌ | 
विभेत्यल्पश्रुत।द वेदो मामयं प्रहरिष्यत्ति ॥ 
महाभारत के मत मे पुराणरूपी पूर्ण चन्द्रमा के द्वारा श्रुतिस्पी चन्द्रिका छिटकी 
हुई है अर्थात्‌ पुराण श्रुति के अर्थ को ही विस्तार से प्रकाशित करता हैं--- 
पुराणपूणचन्द्रेण श्रुत्तिज्योत्स्ता प्रकाशिता | 
“-भादिपर्व १।८५६ 
( घ ) यह तो हुआ पुराण का सामान्य परिचय । महाभारत मे वायुपुराण 
का स्पष्ट उल्लेख किया गया हे एक विशिष्ट प्राण के रूप मे, जिसमे प्र!चोन 
राजाओ का वर्णन विशेष रूप से निरदिप्ट किया गया है। कहना व्यर्थ हे कि 
आजकल प्रचलित 'वायुपृराण” मे राजाओं की वंशावली दी गयी है जिससे दोनो 
पुराणो की एकता स्वतः सिद्ध हो जाती है 
( २७ ) एतत्‌ ते सर्वमाख्यातमत्तीत्तानागतं त्तथा । 
वायुप्रोक्तमनुस्मृत्य.॒पुराणमृषि-संस्तुत्तम्‌ ॥ 
-“वनपव, अ० १९१, श्लोक १६ 
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प्रथम परिच्छेद : पुराण की प्राचीनत्ता २१ 


( इ ) वाल्मीकीय रामायण में भी पुराण तथा पुराणवित्‌ का स्पष्ट निर्देश 
आज भी उपलरूब्ध होता है। यहाँ सुमन्‍्त्र पुराण के वेत्ता ( पुराणवित्‌ ) बतलाये 
गये है । वे सूत थे । फलत: पुराणों से परिचय रखने की वात उनके विषय मे 

स्वभावसिद्ध है । वे राजा दशरथ की सनन्‍्तानहीनता तथा उसके निवारण की 
बात प्राणों से सुन छुके है और इसलिए अवसर पाकर उसे सुनाने से पराडम्मुख 
नही होते :-- 
( २८) ( १ ) इत्युक्त्वाच्त: पुरद्धा रमाजगाम पुराणवित्‌ । 
--जयोध्या १५॥१५ 
(२) स तदन्तः पुरद्वारं समतीत्य जनाकुलुम्‌ । 
प्रविभक्तां त्त: कक्षामाससाद पुराणवित्‌ ॥ 
-+अयोध्या १६॥१ 
( ३ ) इत्यक्त्वा तु रहः सृतो राजानमिदमब्रवीत्‌ । 
श्रयता यत्‌ प्रावत्त पराणप्‌ यथाश्रतस्‌ ॥ 

“वाल ९१ 
फलत: रामायण पुराण से परिचय रखता है तथा महाभारत भी । सामान्य 
परिचय से अतिरिक्त वह उसके विषय को भलीभाँति जानता है । वायुपुराण का 
आश्रयण लेकर महाभारत में कथा का विस्तार किया गया है। महाभारत का 
यह स्पष्ट निर्देश है । 


पुराण तथा कोटिल्य 


कौटिल्य ने अपने अर्थशासत्र के अनेक स्थलों पर पुराण तथा इतिहास का" 
वहुमल्य निर्देश किया है जो ऐतिहासिक दृष्टि से कम महत्त्वशाली नही है ।-- 

( क ) वेद के स्वरूप का वर्णन करते हुए कौटिल्य का कथन है कि साम, 
ऋक्‌ तथा यजुः त्रयी कहलाते है। यह त्रयी, अथव्वेबेद तथा इतिहासवेद-- 
वेद के अन्तर्गत माने जाते है :--- 

. ( २९ ) सामग्यंजुवेदास्त्रयस्त्रयी अथवंवेदेतिहासवेदौ च वेदा: ! 


--अर्थशार्र १३ 
इससे पता चलता हैं कि कोटिल्य के युग में वेद के समान इतिहास” एक 
विशिष्ट ग्रन्थ का द्योतक था तथा वह उसी प्रकार पवित्र माना जाता था । 

( ख ) अन्यत्र उन्मार्ग पर ॒ चलने वाले राजा की शिक्षा के अवसर पर 
कोटिल्य का कथन है कि राजा का हित चाहने वाला अथंशार्त्र का वेत्ता मन्‍त्री 
इतिवृत्त ( प्रात्नीत काल के राजाओं के शरिशन्न ) तथा पुराण के द्वारा राजा को 
उृन्‍्मार्ग में जलने से शोके--- 
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(३०) मुख्येरवगृहीतं वा राजान चत्‌ प्रियाश्रित: । 
इतिवृत्तपुराणाभ्यां चोधयेदथंशास्त्रवित्‌ ॥। ह 
--अथंगासत्र ५१६ 
इससे स्पष्ट है कि कौटिल्य के समय में प्राणों मे सदाचार सम्बन्धी विधय 
अवश्यमेव विद्यमान थे जिनका उपदेश देकर क्ुमार्ग से राजा को सुमाग्ग में 
लाया जा सकता है । 

(ग ) राजा की दिनचर्या के प्रसंग में कौटिल्य का कहना हूँ कि राजा 
दिन के पूर्वार्ध को हस्ती, अश्व, रथ, प्रहरण विद्याओं फे ग्रहण में बितावे और 
उत्तराध॑ को इतिहास के श्रवण मे । इस प्रसंग मे इतिहास से महाभारत के 
समान ही कोई ग्रन्थ उन्हें भरभीष्ठ है जो अपने को भथंशात्र, कामशासत्र तथा 
मोक्षशात्ध वतलाता है । 

कौटिल्य ने अपने 'अर्थशासत्र” मे पुराण की गणना 'इतिहास' के अन्तगंत की 
है । कौटिल्य की दृष्टि मे इतिहास का क्षेत्र बहुत ही विस्तृत है । उनका कथन है 
कि दिन के पिछले भाग को राजा इतिहास के सुनने में विताये। इतिहास क्या ? 
पुराण, इतिवृत्त, आख्यायिका, उदाहरण, घमंशास्त्र और अर्थशास्त्र---इन सब की 
गणना “इतिहास” के भीतर माननी चाहिए । फलत्तः प्राण से कौटिल्य परिचय 
रखते हैं। अपने ग्रन्थ के भीतर पुराणों के वण्पं बिपय से भी उनका परिचय 
कम नहीं है-- 

(३१) पश्चिममितिहासश्रवणे । पुराणमितिवृत्तमास्यायिकोदाहरणं 
धमंशास्त्रमरथंशास्त्रं चेतीत्तिहास: ॥ 

“अध्याय ५, १३-१४ 

( घ ) राजा के द्वारा वेतनभोगी अधिकारियों के प्रसंग में कौटिल्य का 
कथन है कि राजा इन अधिकारियो को एक सहत्न पण का वेतन देकर अपने 
कार्य के लिए नियुक्त करे--कार्तान्तिक ( फलित ज्यौतिपी ), नैमित्तिक ( उत्पात्त 
से परिचय रखने वाला व्यक्ति ), मौहूतिक ( शोभन मुहते बतलाने वाला 
विद्वान ), पौराणिक ( पुराणवेत्ता ), सृत, मागध तथा पुरोहित पुरुष :--- 

(२२) कार्तान्तिक-नैमित्तिक-मौहूतिक-पौराणिक-सूतमागधा: पुरो- 
हित्तपुरुषा: सर्वाध्यत्षाश्च साहखा: । 

“+अर्थशास्त्र ५३ ( भृत्यभरणीयम्‌ ) 
इस सू्नी का अनुशेलूत बतलाता है कि ईस्वी पूर्व तृतोय शाती मे पुराण 
मल पेन जा ऐप. "की  णाता था भोर उसका बेतत एक 

ध एक महत्वताली ब्यक्ति साना जाता 
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था और विशिष्ट वेतन पर उसको नियुक्ति उसके दवैशिष्टय का द्योतक है । 
कौटिल्य का यह उल्लेख पुराण के प्रचार-प्रसार के महत्त्व का विशद द्योतक है । 


पुराण तथा धर्मस्म॒ृति 
घामिक स्पृतियो तथा धर्मंसत्रों में 'पुराण” का उल्लेख बहुशः मिलता है ॥ 
इनसे पुराण का विशिष्ट महत्त्व प्रतिपादित होता है--साधारण जन के ही 
लिए नही, प्रत्युत शासकवर्ग के लिए भी । वेदवित्‌” के लिए पुराण की जान- 
कारी नितान्त आवश्यक इसलिए है कि पुराण बंद का उपबृंहक साहित्य है। 
जो वस्तु या तत्त्व वेद में संक्षिप्तछपेण निर्दिष्ट है, उसी का विस्तार हम पुराण” 
में पाते है । कतिपय निर्देश नीचे दिये जाते है :--- 
(३३ ) ( क ) स एष बहुश्नुतो भवति लोक वेद-वेदाज्भवित वाको- 
वाक्येतिहासपुराणकुशल: । | 
--( गौतमधमंसूत्र 5४-६ ) 
यहाँ 'बहुश्नुतः की परिभाषा दी गयी है । बहुश्नुत”ः ( बहुत सुनने वाला तथा 
शास्त्र का ज्ञाता ) वह व्यक्ति होता है जो छोक ( व्यवहार ), बेंद, वेदाड्भ को 
जानता है तथा वाकोवाक्य, इतिहास तथा पुराण मे कुशल होता है । तात्पये 
यह है कि 'बहुशआ्नुतता” की सिद्धि के लिए पराण की दक्षता एक आवश्यक 
साधत हे । 
(२४ ) ( ख ) तस्य ( प्रजापालूक नृपते: ) च व्यवहारो वेदों धर्म॑- 
" शास्त्राणि अद्भानि उपवेदा: पुराणम्र । 
“-( गौतमधर्मसूत्र ११॥२१ ) 
प्रजापारुक नृपत्ति का व्यवहार--वेंद, धर्मशारू, अद्भ, उपवेद तथा पुराण 
पर आश्रित रहता है। इतने शास्त्रों का ज्ञान रखने वाला राजा व्यवहार-न्याय- 
करने को योग्यता से सम्पन्त होता हैं। फलत: प्राण का उपयोग राजा को 
व्यवहार की शिक्षा देने के लिए नितान्‍्त आवश्यक है । 
(२३५ ) ( ग ) मीमांसते च यो वेदशन्‌ पड़भिरज्े: सविस्तरे: | 
इतिहासपुराणानि स॒ भवेद वेदपारग: ॥ 

--( व्यासस्मृति ४।४४५ ) 
इस श्लोक में 'बेदपारग” ( घेंद के पारंगत व्यक्ति ) का लक्षण दिया गया है। 
णंदपारग होते के निमित्त विल्तारपुर्वक छः भंगो के साथ वेदों की मोमासा ही 
झानश्यक पहों है, प्त्युत इतिहास-पुराणों की सी श्रीसारा--- सतत छ शनु« 
शीलन ) भपेक्षित है । 
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( ३६ ) ( घ) ब्राह्मणक्षत्रियविशस्त्रयो वर्णा द्विजातय: 
श्रतिस्मृतिपुराणोक्तधर्मयोगस्तु नेतरा: ॥ 

--( व्यासस्मृति १।५ ) 
इस श्लोक मे अधिकारी की चर्चा है। ब्राह्मण, क्षत्रिय तथा वैश्य ये तीनों वर्ण 
द्विजाति के नाम से विख्यात है। श्रुति, स्मृत्ति तथा पुराण में प्रत्तिपादित धर्म 
का अधिकार इन्ही तीनो वर्णो को है; इनसे भिन्‍न वर्णो को नही । यहाँ पुराणोक्त 
धर्म का स्तर श्रुति तथा स्मृति मे प्रतिपादित धर्मं के साथ निर्दिष्ट किया गया 
है। फलतः पुराण-प्रोक्त धर्म उसी प्रकार व्यवहाये है जिस प्रकार श्रुतिघर्म 
तथा तदनुयायी स्पृत्तिधर्म । 


(३७ ) ( 3 ) वेदं धर्म पुराण च तथा त्तत्त्वानि नित्यश: । 
संवत्सरोषिते शिष्ये गुरुज्ञानं वित्तिदिशेत्‌ ॥ 

“-( उशनसस्मृति ३॥३४ ) 
इस एलोक से शिष्य को ज्ञान देने की चर्चा है। वेद, धम, पुराण तथा तत्त्वो का 
उपदेश किसी अप्रीक्षित तथा भज्ञात कुलशील वाके शिष्य को नही देना 
चाहिए, प्रत्युत गुरु के पास एक साल तक निवास करने वाले ( भर्थात्‌ परीक्षण 
दिये जाने वाले ) शिष्य को ही देने का विधान है। निष्कपं यह है कि प्राण 
का उपदेश अपनी गम्भीरता तथा मर्यादा रखत्ता है और वह परीक्षित सुपात्र 
शिष्य को ही गुरु के द्वारा दिया जाना चाहिए । 


( २८ ) ( च ) स्वाध्याय॑ श्रावयेत्‌ पिन्ये धर्मशास्त्राणि चेव हि। 
आख्यातानी तिहासांश्च पुराणानि खिलाति च ॥ 
“४ भनुस्मृति ३।२३२ ) 
यहाँ पुराण पाठ 'के समय तथा स्थान का निर्देश है । मनुमहाराज का कथन है 
कि पितृकर्म-श्राद्ध.के अवसर पर निमन्त्रित प्रह्मणों को यजमान वेद, ध॒र्मशास्त्र, 
आख्यात, इतिहास, पुराण तथा खिल ( श्रीसृक्त, शिवसकल्प आदि ) चुनादे । 
फलतः वेंदपाठ के सहश ही पुराण का पाठ तथा श्रवण भी पृण्यकायं सम भा 
जाता था और वह भी मनु जेसे प्रधात स्मृतिकार की दृष्टि भे । भनतु के वचन 
धंदिक ऋषि की हृष्टि भे, औषध की भी औषध माने जाते है ( यह मनुरबदत्‌ 


तद्‌ भेषज भेषजतायाः ) 
(२१९ ) (छ ) 3 राण-त्याय-मी्मांसा-धर्मशास्त्राज़मिश्रिता: ] 
वेदा: स्थातानि विद्याता धर्मस्य च नतुदंश || 

“7 याज्ञवल्ययस्मृत्ति उपोद्धात, शोक ३ ) 
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याज्ञवल्क्य स्मृति के इस उपोद्धात मे १४ विद्याओं के स्थान का संकेत हैं । 
ये विद्याएँ इस प्रकार हैं--(१) पुराण, (२) न्याय, (३) मोर्मासा, /४) धर्मेशार्न, 
(५-१०) षडज्भ, (११-१४) वेंद । ये ही विद्याएँ धर्म के भी स्थान हैँ---आधघार 
हैं तथा स्थिति हैं । तात्पय यह है कि घर्मं को स्वाधार पर रखनेवाली विद्याओं 
में 'पुराण” भन्यतम है और वह वेंदों के सदश हो उपादेय तथा पवित्र है। 
(४० ) (ज) वाकोवाक्य पुराणं च नाराशंसीशच गाथिका: | 
इतिहासांस्तथा »वद्यां यो5्वीते शक्तित्तोअन्चहम्‌ ॥। 
मांसक्षीरौदनमघु तपं॑णं स॒ दिवोकसास्‌ | 
करोति तृप्ति च तथा पित्॒णां मधुसपिषा॥ 
“याीज्ञ० स्मु० १।४५-४५ 
यहाँ याज्ञवल्क्य स्मृति में पुराण के पाठ से देवी तथा पितरों की विशेष तृप्ति 
होने का स्पष्ट निर्देश किया है। श्लोको का स्पष्ट अभिप्राय हैं कि वाकोवाक्य, 
पुराण, नाराशंसी गाथा, इतिहास तथा विद्या को जो व्यक्ति अपनी शक्ति के 
अनुसार नित्य पढ़ता है, वह मांस, खीर तथा मधु से देवताभो की तृप्ति करता 
है और पितरों की मधु, प्री से तृप्ति करता है। फलतः देव तथा पितर दोनों की 
तृप्ति का एकमात्र साघन है--पुराण का देनंदिन अध्ययन | 
( ४१ ) (रे) वे दाथवेपुराणानि सेततिहासानि शक्तित: | 
जपयनप्रसिद्धयर्थ विद्यां चाध्यात्मिकीं जपेत्‌ ॥ 
“>>या० स्मृत्ति ११०१ 
जप-यज्ञ की उत्कृष्ट सिद्धि के लिए साधक को चाहिए कि वह बेंद, अथर्व, पुराण, 
इतिहास तथा आध्यात्मिकी विद्या ( >-वेदान्तशारत्र ) का अपनी शक्ति के अनु- 
सार जप करे बर्थात्‌ अध्ययन और मनन करे | 


(४२ ) (जअ) यतोी वेंदा: पुराणं च विद्योपनिषदस्तथा | 
श्लोका: स॒त्राणिभाष्याणि यत्‌ किश्विद्‌ वाडमयं जगत्‌ ॥ 
“-या० स्मृ० ३१८९ 
बआाशय यह है कि जिन मुनियो से वेद, पुराण, विद्या, उपनिषद्‌, एलोक, सूत्र 
तथा भाष्य--अर्थात्‌ समस्त वाहमय जगतु--प्रचारित तथा प्रसारित हुआ, 
- वे ही मुनि घममंप्रवर्तंक है । 
अथँंशासत्र पर आश्वित शुक्रनीति में भी पुराण का महत्त्व स्वीकार किया 
गया है| इसमे पौराणिक' का जो लक्षण दिया गया है, बह पर्याप्तरूपेण 
विस्तृत है। पौराणिक! को केवल पत्च्च॒लक्षण का ही ज्ञाता न होकर 
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साहित्यशास्त्रो में निपुण, संगीत का वेत्ता तथा कोमल स्वरवाला भी होना 
च[हिए--- 
( ४३ ) (ट) साहित्यशास्त्रनिपुणए: संगीततज्ञश्च सुस्वरः | 
सर्गादिपश्चजज्ञाता च स॒वे पौराणिक: स्मृत्तः॥ 
“--शुक्रनीति २।१७८ 


मीमासा, तक॑, साख्य, वेदान्त, योग, स्मृति के संग्र मे इतिहास-पुराण की 
गणना बत्तीस विद्याओं के अन्तगंत की गयी है जिसका अध्ययन करना राजा के 
लिए, शुक्रनीति की दृष्टि मे, नितान्त हिंतकारक होता है-- 
( ४४ ) (ठ) मीमासा तक॑साख्यानि वेदान्तो योग एव च | 
इत्तिहासपुराणानि स्मृत्तयो नास्तिक॑ मतस्‌ || 
--शुक्रनीति ४॥२६९ 
निष्कषें--स्मृतियों से ऊपर उद्धृत कत्तिपय वाक्य 'पुराण' के समधिक 
गौरव के विशद द्योतक है। वे वेद तथा धर्मशासत्र के समकक्ष निःसंशय स्वीकृत 
किये गये है । वेद की पारगामिता की योग्यत्ता तब तक किसी व्यक्ति मे सिद्ध 
नही मानी जाती, जब तक वह पुराण में भी निष्णात नहीं हो जाता। राजा 
को अपने व्यवहार के संचालन के निर्मित्त पुराण का अध्ययन तथा भनन 
नितान्त अनिवायें है| प्राचीन राजाओं के चरित का वर्णन प्रस्तुत कर पुराण 
भारतीय राजनीति के जिज्ञासुओं के लिए एक महनीय विषय प्रस्तुत 
करता हूं 9 इस प्रकार पुराण” की महत्ता इस स्मृत्तियुग मे अक्षुण्ण बनी हुई 
रहती है । 


दाशंनिक गण ओर पुराण 


शार््रीय भ्रन्थो के टीकाकारो के ग्रन्थो के अनुशील्न से पता चलता है कि 
#ँ। ईस्वी सन्‌ के आरम्भिक वर्षो से छेकर अश्म शती तक के व्याख्याकारो ने 
पुराण का निर्देश किया है और वे निर्देश आजकल प्रचलित पुराणों मे उपलब्ध 
होते है जिससे पुराणों का वर्तमान रूप उस प्राचोन रूप से भिन्न नही प्रत्तीत 
होता । ऐसे व्यास्याकार है--शवरस्वामी ( २०० ई०-४०० ई० के मध्य ) 
कुमारिल ( सप्तम शत्ती ), शंकराचार्य ( ७०० ई० आसपास ) तथा विश्वरूप 

( ८५००-८५० ई० )। शवरस्वामी जैँ० १०४२३ के भाष्य में यज्ञ से सम्बद्ध - 
देवता के स्वरूप का निर्णय करते समय लिखते है कि इस विषय मे इतिहास- 
पुराण में उपलब्ध एक सत बह था फि देवता से तात्पर्य भग्नि आदिकोे से है 


जी रुतर्य में निधात्त किया फरते हैं) यह सत भाज प्रश्नल्त पुराणों में भी उप- 
लब्ध होता ही है ! 
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(४५ ) का पुनरियं देवता नाम | एक त्तावन्मतं या एता इत्तिहास- 
पुराणेष्वग्स्थाद्या: संकीरत्य॑न्ते नाकसदस्ता देवता इति ।' “ 
शवर जु० सू० १०४२३ 
कुमारिल और पुराण 
: कुमारिल्भट्ट ने तन्‍्त्रवातिक में पुराणो के स्वरूप तथा विषय के सम्बन्ध 
में बहुत ही मूल्यवान वाते बतलायी हैं जिनमे से 'पुराण--प्रामाण्य” को चर्चा 
पृथक रूप से अन्यत्र की गयी है । यहा अन्य संकेत दिये जाते हैं। ज॑मिनि सूत्र 
११। ३। ७ की व्याख्या में कुमारिल का कथन है कि पुराणो मे कलियुग के 
विषय मे कहा गया है कि शाक्य ( गौतम बुद्ध ) तथा अन्य लोग पैदा होगे जो 
घर के विषय मे विप्लव उत्पन्त कर देंगे, इच लोगो के वचनों को कौन सुनता 
है ?” इस वर्णन से दो तथ्य स्पष्ट है कि कुमारिलयुगीन पूराणो मे कलियुग का 
वर्णन अवश्यमेव पाया जाता था तथा बुद्ध बड़ी ही निनन्‍दा की दृध्टि से उन 
पुराणों में देखे जाते थे । यहां स्मरणीय है कि जयदेव ने अपने गीतगोविन्द मे 
बुद्ध को अवतार मानकर दशावतारों के अन्तर्गत स्तुति को है तथा क्षेमेन्द्र ने 
अपने 'दशावतारचरित” महाकाव्य में बुद्ध के चरित को सम्मिलित किया है 
( र० का० १०६० ई० ) | फलत: बुद्ध की अवतार--कल्पना कुमारिल के 
अनन्तर तथा क्षेमेन्द्र से प्॒ववर्ती काछ की घटना है लगभग नवम-दशम शती की । 
कुमारिल से पू्ववर्ती किसी न किसी पुराण मे बुद्ध की निन्‍्दा अवश्यमेव उपलब्ध 
थी जिसका संकेत कुमारिल ने अपने इस वाक्य पे किया है । 
(४६ ) स्मयन्ते च पुराणेपु धर्मविप्लुति-हेतव: | 
कली शाक्यादयस्तेपां को वाक्य श्रोतुमहँति ॥ 
--तंत्रवात्तिक जे० १३॥७। पर 
( ४७ ) तथा स्वर्ग शब्देनापि नक्षत्रदेशों वा वेदिक-प्रवाद-पौरा- 
णिक याज्ञिक-दर्शनेनोच्यते'*“'“यदि वेतिहासपुराणोपपन्नं मेरुपुष्ठम॒ 
अथवाष्न्चयव्यतिरेकाभ्यां विभक्त॑ं केवलमेव सुखस्‌ ॥ 
--तंत्रवातिक जे सू १॥३।३० 
स्वर्ग” शब्द को व्याख्या के अवसर पर कुमारिल पुछते हैं कि' स्वर्ग: शब्द 
का अर्थ क्‍या है ? क्या स्वर्ग ताराओं का कोई देश है भथवा इतिहास-पुराण 
की मान्यता के अनुसार यह मेरु का पृष्ठ है अथवा केवल सुख का संकेतवाची 
शब्द है ? इससे स्पष्ट प्रतीत होता है कि कुमारिल के परिचित पुराण भाज कल 
प्रचलित पुराण से भिन्‍न नही थे, क्योंकि प्रचलित पुराणों मे स्थर्ग की स्थिति 
घेशपवेत के पृष्ठ पर बतलायी जाती है (मत्स्पत ११६७-४८; पश्च, पातालखाण्ड, 
८७२०-७४ ) 
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( ४८ ) विमानेनागमत्‌ स्वर्ग पत्या सह मुदान्विता ) 
सावर्णोषपि मनु रावद्याप्यास्ते त्पोधन: ॥ 
“मत्स्य १११३७ 
दंकराचार्य तथा पुराण 

श॒कराचाय॑ ने शारीरक भाष्य के अनेक स्थलो पर पुराण तथा उत्तके विषय 
का निर्देश किया है | पुराण को 'स्मृति” शब्द के द्वारा ही सर्वत्र निर्दिष्ट किया 
है तथा उनके द्वारा उद्घत श्लोक प्रचलित प्राणो मे उपलरब्ध होते हैं जिससे 
स्पष्ट है कि शकर प्रचलित प्राणों से परिचय रखते थे । कतिपय निर्देश नीचे 
दिये जाते है । यहा स्मरणीय है कि वे किसी विशिष्ट पुराण का नाम नही लेते, 
यद्यपि उनके उद्धरण विशिष्ट पुराणों मे उपलब्ध होते है ४-- 

( क ) कल्पो की असंख्येयता । कल्पो के विषय के आचार्य का कथन है कि 
'पुराणो में स्थापित किया गया है कि बीते हुए भौर आगे होने वाले कल्पो का 
कोई परिभाण नही है--- 

(४०, ) पुराणे चातोतानागतानों कल्पानां न परिमाणमस्तीति 

स्थापितमू-वे० सू २१।३६ पर शाड्ूरभाष्य की अन्तिम पंक्ति । इसे 
मिलाइए ब्रह्माण्ड ११४।३०-३२ से जहा कल्प अनन्त बतलाये गये हूँ । 

( ख़ ) शब्दपू्विका सुध्टि के विषय में आचाये ने स्मृति का वचन उद्धृत 
किया है जिसका अर्थ है कि स्वयम्भू श्रह्मा ने अनादि तथा अनन्त, नित्य, दिव्य- 
रूप वेदमयी वाणी को सृष्टि के आरम्भ में उत्पन्न किया । उसी से जगत की 
समस्त प्रवृत्तिया निकली :--- 

( ५० ) स्मृतिरपि-- 

अनादि--निधना नित्या वायूृत्सृष्टा स्वयम्भुवा ! 
आदो वेदमयी भित्या यतः सर्वाः प्रवृत्तय: ॥ 
शां० भा० १।३॥२८ 
यह वचन कूमंपुराण मे उपलब्ध होता है ( १॥३॥२८ ) अन्तर इतना ही 
है कि कूम० का पाठ है 'भादो वेदमयी सतामतः” जो स्पष्टत: अशुद्ध प्रतीत 
होता है । 

। (ग) इसी अ्सज्ज न आचाय॑ ने एक अन्य श्लोक उद्धृत किया हैँ जिसका 
अर्थ है कि महेश्वर ने वेद के शब्दों से ही भूतों के नाम तथा रूप को, कर्म 
की प्रवृत्ति को सृष्टि के आरम्भ मे बनाया :--- 

( ५१ ) तामरूप॑ नर भूतातां कमणां घन प्रवत॑सम ! 

वेद शब्देभ्य एवादौ मिर्ममे स महेश्वरः ॥ 
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यह श्लोक एक-दो शब्दो के परिवर्तन के साथ अनेक पुराणों में उपलब्ध होता 
है--कूर्म १७।६६; ब्रह्माण्ड १८६५; माकंण्डेय ४८४२; वायु ९६३; विष्सु 
१।५४६३ । विष्णु में इस श्छोक का रूप इस प्रकार है, परन्तु तात्पयं मे विशेष 
अन्तर नहीं है :-- 
ताम रूप च भूृतात्ता कृत्यानां च प्रपश्चनस्‌ । 
वेदशब्देस्य एवादों देवादोनां चकार सः॥ 
--पूर्वोक्त इलोक मनुस्मृति मे सी मिलता है (मनु० १।२१ ) 
( थघ्‌ ) आचाय॑ जद्भूर ने १३३० के माध्य में प्रतिपादित किया है कि घ्॒म 
और अधर्म की फललपा उत्तरा सुप्टि उत्पन्त होने के समय पृव॑सृष्ठि के समान 
ही निष्पन्न होती है और इस प्रस॒झ्भ मे स्मृतिवचन के रूप में दो शएलोको को 
उद्धृत किया है :-- ह 
स्पृतिश्व भवति--- 
(५२ ) तेषां ये यानि कर्माणि प्राक सृष्टयां प्रतिपेदिर | 
तान्येव ते प्रपच्चन्ते सुज्यमाना: पुनः पुर्चे: ॥ 
हिस्राहिले मुदुक्र धर्माषर्मावतानते । 
तद भाविता: प्रपच्चन्ते तस्मात्‌ त्तृ तस्य रोचत्ते ॥ 
ये इलोक पुराणों में मिलते है--कूंमे (१॥७।६३-६४; मार्के० ४८।३९--४०: वायु 
८५३२-३३ तथा ९॥५७-५८; विष्णु १।५॥५९-६० । ये दोनो श्लोक वायु 
पुराण में दो वार दिये गये हैं । केवल 'हिल्लाहिले' वाला इलोकार्ध मनुस्मृति मे 
भी उपलब्ध होता है । ( मनु १३२९ )। शान्तिपर्व (अ० २३२, इलोक १६-१७) 
में ये दोनों ही श्लोक उपलब्ध होते हैं ॥ 
( ड ) इसी सूत्र ( १॥३।३० ) के भाष्य के अन्त में आचाय॑ ने तीन निस्‍्त- 
लिखित पद्यो को उद्धध्षृत किया है-- 
स्मृतिरपि-- 
(५३ ) ऋषीणां चामघेयानि याश्च वेदेप दष्ट्य: | 
शवय॑न्त प्रसूतानां तान्येवेभ्यों ददात्यज: ॥। 
यथतुँ-ष्वृतुलिज्भधानि नानारूपाणि पर्यये | 
दृश्यन्ते तानि तानन्‍्येव, तथा भावा यगादिष ॥ 
यथाभिमानिनोच्तोत्तास्तुल्यास्ते साम्प्रते रह । 
देवा देवरतीतेहि रूपेर्नामभिरेव च॥ 
इस श्लोकत्रयी के आदिम दोनों इलोक वायु० ( ९६४-६५ ) मे उपलब्ध 


होते हैं । 


खा 
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( व्‌ ) देवो के विषय मे आचाय॑ का कथन है कि देवो में सामथ्यं की भी 
सम्भावना है, क्योकि मन्त्र, अर्थेवाद, इतिहास-पुराण से पता चलता है कि देवों 
को विग्रह ( शरीर ) होता है--- 

(५४ ) तथा सामथ्यंमपि तेपां ( देवादीनां ) संभवति, मसन्त्रार्थवा- 
दे तिहासपुराणलोकेभ्यो विग्रहवत्त्वाद्यधिगात्‌ । 

--शा० भा० ११३।२६ 
पुराणेतिहास मे देवो के शरीरी होने के प्रचुर निर्देश मिलते है । 

( छ ) ब्र. सू. २।१११ में भाष्य मे आचाये ने किसी पुराण से जो वचन 
उद्घ्चवत किया है वह बड़े महत्त्व का है। पहली बात महत्त्व की यह हैं कि यह 
स्पष्टत. 'पुराण' का वचन है किसी स्मृति का नहीं मौर दूसरी वात यह है कि 
यह वचन किसी एक विशिष्ट पुराण से सम्बन्ध रखता है) बह पुराण वायु- 
प्राण” ही है जिसमे यही श्लोक नारायण' के स्थान पर 'महेश्वरः पाठ के 
साथ वहाँ उपलूग्ध होता है-- 

(५५ ) अत्तश्च संक्तेपमिमं शृणुध्व॑ नारायण: सर्वंर्भिदं पुराण: | 

स सगंकाले च करोति सव सहारकाले चे तदत्ति भय: ॥ 
ईति पुराणे । 
यही श्लोक वायुप्राण मे ( १२०५ ) उपलब्ध होता हे । अन्तर इतना ही है 
कि वायु में 'नारायणः के स्थान पर 'महेश्वर:' परिवर्तन है । 

(ज ) आचाये विष्णुप्राण से पूरा परिचय रखते थे; इसमें तनिक भी 
सन्देह नही किया जा सकता । सनत्सुजातीय भाष्य ( अध्याय २ श्लोक ७ ) में 
मूलश्लोक 'निर्दिश्य सम्यक्‌ प्रवदन्ति वेदाट, तद्‌ विश्वर्वरूप्यमुदाहरन्तिः की 
व्याख्या के अवसर पर शंकराचार्य ने अपने अर्थ के लिए प्रमाण दिया है :--- 


(५६ ) न केवल वेदा अपि तु मुनयो5पि तत्‌ ब्रह्म 
विश्ववेरूप्य विश्वरूप-विपरीत-स्वरूपमुदाहरन्ति । 
तथा चाह भगवान्‌ पराशर : -- 
प्रत्यस्तिमितभेद॑ _यत्‌ सत्तामात्रमगोचरस | 
वचसाम्‌, आत्म संवेदं त्तज्ज्ञानं ब्रह्मसम्मितस || 
तच्च विष्णो: परं॑ रूपमरूपाख्यमतुत्तमस्‌ । 
विश्वस्वरूपवेरूप्य-लक्षणं परमात्मन: ॥ 
ध्यातव्य है कि पराशर विष्णुपुराण के प्रवक्ता है और ये दोनो एलोक 
विष्णुपुराण के पष्ठ अंश के सप्तम अध्याय के ५३ तथा ५४ श्लोक है। 
आचार्य इस पुराण को प्रमाण कोटि मे मानते थे । महाभारत के श्लोक मेब्नह्म 
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(विए्वर्वरूप्प कहा गया है। आचार्य का भाष्य है कि ब्रह्म विश्व से विपरीत 
लक्षणवाला है और इसी तात्पयं को पराशर मुनि ने द्वितीय पद्य में निर्दिथ 
किया है जिस प्रामाण्य के लिए ये पद्य उद्घृत है । इससे शद्भुर के युग में--- 
सप्तमी शती के अन्त तथा अध्म शती के आरम्भ मे--विष्णुपुराण नितान्त 
प्रद्यात तथा प्रमाण माना जाता था जिससे उसके नामोल्लेख की आवश्यकता 
नही समभी गयी ॥ 


( झ ) नरको के विषय मे आचार्य का कथन है कि पौराणिकों का कथन 
है कि रौरव आदि सात नरक होते है जहाँ पाप करनेवाले लोग अपने फल को 
भोगने के लिए जाते है-- 

(५७) अपि च सप्त नरका रोख प्रमुखा दुष्कृत फलोपभोग-भूमि- 
त्वेन स्मय॑न्ते पौराणिके: | ताननिष्टादिकारिण: प्राप्तुवन्ति । 

“:२।१।१५० त्र० सू० भाण्य 
यह उद्धरण महत्त्वपुर्णं इसलिए है कि यह स्पष्टतः विप्णुपुराण के द्वारा निदिष्ट 
नरकों का संकेत करता है। विष्णु ने नरको की रोरव, तामस आदि नव 
संख्याएं मानी हैं जहाँ अन्य पुराणों मे त्रको की संख्या इससे तिगुनी अर्थात्‌ 
इक्करीसं ( २१ ) मानी गयी है । मनु ( "४७-९० ), याज्ञवल्क्य ( ३३२२२- 
२३४ ) तथा विप्णुधर्मसूत्र / ४३३२-२२ ) ने ही नरको की संख्या २१ नही 
मानी हैं, प्रत्युत पुराणो की महत्ती संख्या इसी संख्या को प्रामाणिक मानती हैं। 
देखिए विशेषत: श्रीम:्भागवत के पत्चम स्कन्ध का २६वाँ अध्याय जहाँ इन २१ 
प्रकार के त्रको का वर्णन विस्तार से दिया गया है । 


निष्कर्षं---आचा ये शंकर प्रचलित पुराण के वियय तथा स्वरूप से भी 
भाँति परिचित थे । वे दो पुराणो से चिश्चित रूप से परिच्रय रखते है--- 
वायुपुराण तथा विष्णुपुराण से, इसके पोषक प्रमाण ऊपर उद्धघ्ृत किये गये है । 
वे पुराण को वेंदार्थ-उपव हण करने के कारण प्रमाणभूत मानते हैं। इस धिषय 
की चर्चा स्वतन्त्र रूप से पथक््‌ की गयी है! आचाये शंकर ने ब्रह्मसूत्र के 
शारीरिक भाष्य में तथा सनंत्सुजातीय भाष्य में, जहां पूर्वोक्त श्लोक प्रमाणरूप 
से उपन्यस्त किये गये हूँ, किसी भी पुराण का नाता निर्देश चही करते, परन्तु 
उनके निर्दिष्ट इलोक वायु अथवा विष्णुप्राण मे निश्चित रूप से उपलब्ध 
होते हैं। उद्धश्ण ५६ मे आचाय ने भगवान्‌ पराशर के श्लोकों का निर्देश 
किया है | पराशर विप्णुपुराण के वक्ता हैं। अतः आचार्य यहां विष्णुपुराण के 
पद्य का ही निर्देश कर रहे हैं, परन्तु पुराण का नाम नही लेते । यह माश्चयें 
की वस्तु है । 
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आचाय॑ विद्वरूप--( ८५००-८४० ई० ) ने याज्ञवल्क्यस्मृति की स्व॑- 
प्रणोत 'बालक्रीडा' टीका में पुराणो के विषय मे दो महत्त्वपुर्ण तथ्यों का 
उद्घाटन किया है। याज्ञवल्वय स्मृति (३।१७० ) मे विश्व के परिणाम के 
विषय में साख्य सिद्धान्त का वर्णन किया गया है। इसकी टीका मे विश्वरूप का 
कथन है कि जगतु की सृष्टि तथा प्रलयविषयक यह सिद्धान्त पुराणों मे सर्वत्र 
पाया जाता हैे-- 

(५८ ) एपा प्रकिया सृष्टि प्रलयवर्णनादो सर्वत्र पुराणादिष्वपि ॥। 
विश्वर्प का यह कथत पुराणों की समीक्षा से बिलकुल यथार्थ सिद्ध होता है । 
पुराणी के ऊपर साख्यदर्शन का बडा गरम्मीर तथा व्यापक प्रभाव है। यह 
किसी भी पुराण के अनुशीलन से सिद्ध किया जा सकता है ( द्रश्व्य कूर्म १, ४. 
६. १६ तथा विष्णु १४३। २९-३० )। विष्णुप्राण तथा श्रोमद्भागवत ने 
साख्य प्रक्रिया का बहुशः आश्रयण तत्तत्‌ अध्यायों में सृष्टि तथा प्रलय के वर्णन 
के अवसर प्र किया है । अग्निपुराण मे भी यही प्रक्रिया वर्णित है ( द्रष्टव्य 
अग्नि० १७॥१-७ तथा २०॥१-८ ) 

दूसरा प्रसद्ध पितृयान की स्थिति के विषय में है। याज्वल्क्य स्मृति का 
कथन है कि पितृयान अजवीशि तथा अगस्त्य के बीच मे स्थित है। अग्निहोत्र 
करनेवाले, स्वर्ग की कामना करनेवाले स्वर्ग के प्रति इसी मार्ग से जाते है । 
स्मृति का यह वचन विष्णुवुराण ( 2८८५-८६ ) के साथ विलक्षण समता 
रखता है । दोनो वचनो की समता पर ध्यान दीजिए--- 

याज्ञषवल्वंय ( ३३१७५ ) 

पितृयानो&्जवोधथ्याश्च यदगस्त्यस्य चान्तरम्‌ | 
तेनाग्लिहोत्रिणो यान्ति स्वर्गंकामा दिव॑ प्रति ॥ 

विष्णुपुराण ( २।८ा८५-८६ ) 

उत्तर यदगस्त्यस्य अजवीशथ्याश्च दक्षिणस्र | । 
पितृयान: स वे पन्‍्था वेश्वानरपथाद बहिः॥ 
तत्रासते महात्मानों ऋषयो येअग्निहोन्रिण: | 
विश्वरूप का कथन--- 
( ५९ ) पुराणे हि भगवत्तः सवितु-बहवो वीथ्यो- 
दिवि पद्धतयः श्रूयन्ते यथा»स्त्यस्यानन्तरा अजवांधों | 
“जबालक्रोडा ३१७५ 
यह कथन विष्णुपुराण के वचन पर अथवा मत्स्यपुराण १२४॥५३-६० 
तथा वायु० ५०१३० के वचनो पर आधारित है। मेरी दृष्टि मे विश्चरूप ने 
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ही नहीं, प्रत्युत याज्ञवल्वयस्मृति के प्रणेता ने विप्णुपुराण के बचन के आधार 
प्र ही अजवीथी की स्थिति तथा उसका उपयोग करने वाले व्यक्तियों का 
पूर्वोक्त वणन प्रस्तुत किया हैं । फलतः विप्णुपुराण का रचनाकाल तृत्तीय शती 
से नियत रूप से पूववर्ती होना चाहिए ॥ ु 

वर स्वामी से लेकर विश्वरूप तक अर्थात्‌ द्वितीय शती से लेकर नवम्र 
शत्ती तक के व्याख्याकारों ने पुराणों के स्वरूप तथा वर्ण्य विषय का जो कुछ भी 
संकेत किया है तथा इलोको के उद्धरण दिये हैं उससे स्पष्ट है कि उस युग के 
पुराणो का रूप आजकल प्रचलित पुराणो से कथमपि भिन्न न था। यह तथ्य 
वड़े महत्त्व का है । यह दिखलात्ता ह कि पुराण के विषयो में एक सातत्य हैं; 
इधर-उधर से जोड़े जाने पर भी पुराण का बहुत भाग प्राचीन हैं तथा इसी 
रूप मे लगभग आठ शताब्दियो के सुदी्घ काल में वर्तमान था। यह निष्कपं 
पुराण के प्रायः मधिकाश अशो के विषय में सत्य हें। स्फुट परिवर्घत की 
कल्पना को निश्चित विराम नहीं दिया जा सकता। इतना भी तथ्य कम 
ऐतिहासिक महत्त्व नही रखता । - 


बाणभट्ट ओर पुराण - - 

' विक्रम कै आभारमस्भिक बाठ शताब्दियो मे जन्म लेने वाले कंविजनो कै काव्यो 
का यदि मनुशीलन किया जाय, तो पुराण के विषय मे पूर्वप्र्तिपादित तथ्यों 
में परिवर्ततन करने की आवश्यकता प्रतीत न होगी। माघ स्वयं बेण्णव कवि 
थे। उन्होने शव भाराव की महिमा को परास्त करने की दृष्टि से अपने 'शिशु- 
पाल्‍रूवध! नामक प्रख्यात वेष्णव काव्य का प्रणयत्र क्या। अपने काव्य की 
प्रतिप्ठा मे उन्होने स्वयं लिखा हें-- लक्ष्मीपतेः चरित फीतंनमात्रचारु ॥ 
अर्थात्‌ लक्ष्मीर्पात के वीतेन होने के कारण उनका काव्य सुन्दर त्तथा भनोज्ञ 
हैं। शिक्ुपालवध' श्रीमद्भागवत के ऊपर ही आधारित महाकाब्य है । इसे 
महाभारत के ऊपर आधारित मानता विषयो के वेषस्य के कारण निरी विडम्वना 
है ॥ श्लीमद्भागवत के दशम स्कन्घ के उत्तराघें (अध्याय ७०-७७) मे युधिष्ठिर 
के राजसूय यज्ञ का मनोरम प्रसद्भध हे। इसके बआारम्भ मे नारदजी स्वय॑ 
पघारते हूं ठथा श्रीकृष्ण के पूछने पर युधिष्ठिर के भावी राजसूय की सूचना वे 
स्वयं देते है (१०॥७०।४१ ) तथा इस विषय मे भगवानु की अनुमति चाहते 
हैं। कृष्ण उद्धव की सम्मति जानना चाहते है और उनकी अनुकूल संम्मति 
पाकर वे युधिप्ठिर के राजसुय मे पधारते है । मेरी दृष्टि मे माघ कवि ने भागवत 
से यह प्रसद्ध तथा क्रम अपनाकर इस विशाल वैष्णव महाकाव्य का प्रणयन 
किया । फरूत: भागवत की रचना मसाघ-काव्य की रचना से प्राचीनतर 

हे १० चि० ह 
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३४ पुराण विमश 


माननी चाहिए । माघ का आविर्भावकाल ७००-७५० ई० माना जाता है। 
फलत: माघ के द्वारा आधार ग्रन्थ के रूप भे समाहत होने से श्रीमद्भागवत 
का रचना-काल अष्टमी शती से पूर्ववर्ती होना चाहिए । 

सस्कृत के महान गद्ययवि बाणभट्ट ( सप्तम शती ) पुराणों से, विशेषत 
वायुपुराण, से विशेषभावेन सुपरिचित थे । उनके दोनो गद्य काव्यो>-कादम्वरी 
तथा ह्षंचरित--में पुराण का उल्लेख विश्येषरूप से प्राप्त हीता है : 

( क ) कादम्बरी के पूर्वभाग मे जावालि मुनि के आश्रम के वर्णत-प्रसंग 
में वाणभट्ट ने एक बडी ही सुन्दर परिसंख्या प्रयुक्त की है :-- 

(६०) पुराणेषु वायुप्ररृपितस! | 

जिसका तात्पये है कि पुराणों मे वायु के द्वारा कयन्त उपलब्ध है। वाशु 
रोग के द्वारा उस आश्रम मे प्रलाप नही होता था । तारापीड के महल के वर्णन 
के समय वे कहते हैं कि समग्र भुवन का कोश इकट्ठा करके उचित स्पानों पर 
रखा हुआ है जिस प्रकार पुराण में भुवनकोश ( संसार का भूगोल ) विभिन्‍न 
विभागों में स्थापित किया गया है । 


(६१) पुराणमित्र यथाविभागावस्थापित सकलूभुवनकोशमस्‌ । 
( राजकुल्म्‌ ) 

इसी प्रकार उत्तर कादम्वरी मे “आगमशभूत पुराण रामायण भारत मे अनेक 
प्रकार की शापवार्ता सुनी जाती है” ऐसा कथन उपलब्ध होता है । 

(६२) आगमेषु सर्वेष्वेव पुराणरामायणभा रतादिब सम्यगनेकप्र कारा: 
शापवार्ता: श्रयच्ते | 

ये तीचो विषय पुराणों मे उपरूब्ध हैं। वायु के द्वारा किसी पुराण के कथन 
का संकेत ब्रह्माण्डपुराण ( १११।३२६-३७ ) ने स्पष्टठतः इस झलोक में किया है--< 


पुराणं संप्रवक्ष्यामि यदुक्‍तं मातरिद्वना। 
पृष्ठेने मुनिभि: पूर्व भेमिषीयेमेहात्मभिः । 
भ्रवनकोश का वर्णन प्रायः पुराणों मे आज भी उपलब्ध होता है ( वायु० 
अध्याय ३४ ४॥९) भागवत० पंचम स्कन्‍्ध्र, अग्नि० १०७ अ०, इलोक १- 
१२०; विष्णुपुराण, द्वितीय अंश अ० २-४ ) । शाप-विषयक ग्रन्थों में प्राण 
का प्रथम उल्लेख इसको छोकप्रियता का स्पष्ट प्रमाण है। वाणभट्ट की दृष्टि मैं 
रामायण तथा महाभारत की अपेक्षा पुराण विशेष लोकप्रिय था । 
( ख ) हपंचरित मे प्राण के दो उल्लेख वड़े महत्त्वपुर्ण है। एक स्थान 
पुराण के पाठ का प्रसंग है कि पुस्तक वाचक सुदृष्टि ने गीत के साथ 'पावसान! 
( पवन, वायु के द्वारा प्रोक्त ) पुराण का पाठ किया-- 
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प्रथम परिच्छेंद : पुराण की प्राचीनता रे५ 


(६३ ) पुस्तकवाचक: सुदृष्टि''गोत्या पत्रभानत्रोक्त पुराण पाठ | 
--हर्षेंचरित, तृतीय परि०, चतुर्थे अनु ० 
इस कबन से स्पष्ट है. कि सप्तम जनक में स्वंसाधारण जनता के सामने 
पुराणों का पाठ किया जाता था तथा पुस्तकों का वाँचना एक अलग ही 
व्यवचाय माना जाता था | बायुप्राण की लोकप्रियता सबसे अधिक थी । इसी 
पुराण के विषय में आगे चउकर वाणमट्ट कहने हैं कि पावन ( पवन प्रोक्त ) 
पुराण हपंचरित से अभिन्न प्रतीत होता है। पुराण मुनि (व्यास ) छारा गीत 
है, अत्यन्त विस्तृत हैं ठव्य समस्त जगनु में व्यापक है और अत्यन्त पवित्र है ! 
( पुराण का पाठ सदा पवित्र माना जाता है )। पावन! शब्द शिलष्ड है-+- 
थवित्र तथा पवन-प्रोक्त । यहा जो विशेषण पुराण के लिए प्रयुक्त हैं वे हो हपें- 
चरित के विषय में भी रूणये जा सकते हैं--- 
( ६४ ) तदपि मुनिगोतमतिपृथु तदंपि जगद्व्यापियावनं तद॒पि। 
हफपचरितादभिन्नं प्रतिभाति हि में पुराणमिद्स | 
--हंर्षच्रित परि० ३,५ अनु० 
वे दीनों निर्देश इस तथ्य के स्पष्ठ द्योत्क हैं कि सप्तम शी में वायु- 
पुराण का प्रवकूत, जनता के सामने पाठ, विशेषहूप से वर्तमान था। 
प्रचलित वायु० में जितना वैशिप्ट्य दृष्टिगोचर है, वह सब्र यहाँ संक्षेप 
में निदिष्ट किया गया हैं। इस ऐतिहासिक संदर्भ को ध्यान में रखने से 
श्रीशद्धराचार्य द्वारा बिना नाम निर्देश के ही वायुपुराण के श्लोकों का उद्धरण 
उसकी नितान्द्र लोकप्रियता तथा प्रसिद्धि का परिचायक है । 
इस परिच्छेद में ऊपर वणित कयनो का समीक्षण हमें पुराण के विषय में 
प्रामाणिक ठथ्य से परिचित कराते के लिए पर्याप्त है। पुराण! का उदय 
अयवंवेद के समय में हो हुआ, परन्तु यह उदय केवल सामान्य मौखिक प्रम्परा 
के रूप मे माना जा उक्तता ह। ग्रन्य के रूप में पुराण का निर्देश तैत्तिरीय 
आरण्यक म भी वतलाना कठिन ही है यद्यपि वहाँ 'पुराणानि” के वहुबचन प्रयोग 
से कम से कम तीन (ुराणां की सत्ता का अनुमान अनेके पण्डितजन लगाते है । 
परन्तु पुराण के वण्यविषय का निश्चित निर्देश इस कारू तक नही रूगाया जा 
सकता । आपस्तम्व घमसूत्र का प्रामाण्य वण्यंच्रिषप. की ओर किख्चितु संकेत 
करता हैं | घर्मशाज्ञोय विपयो को सत्ता मूलभूत प्राचीन 'पुराण”में मानना 
सर्वेया न्‍्याव्य तया उपयुक्त प्रतीत हाता हैं | आपस्तम्ब ( ई० पू० पष्ठ श्ती ) 


( 
«7 ऋॉइौऑली व 


'भविष्यत्‌ पुराण' से परिचित हैं, परन्तु आज प्रचलित भविष्य प्राण” मे उस 
पुराण का कान सा भाग सच्तिविष्ठ है--इसे ययार्थत: बताना आज 


बसम्भव है । कोटिल्थ (ई० पू० चतुर्थे शती ) पुराण से सामान्य परिचय 
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नही रखते, प्रत्युत वे राजा द्वारा वेतनभोगी 'पौराणिक' नामक अधिकारी को 
नियुक्ति की चर्चा करते हैं। उस काल में पुराण! राजा के अध्ययन योग बिपयो! 
मे अन्यतम माना जाता था । रामायण तथा महाभारत भी प्राण न तथा 
इसके प्रचारक सूत भागधो की परम्परा से परित्रित हूँ । 

स्मृतियाँ पुराण को विद्यास्थानों मे अन्यतम स्थान प्रदान करती हू। धाद्ध 
के समय मनुस्मृति पुराण के पाठ को पृण्यवर्धक कार्य मानती है । याज्नवल्वय- 
स्मृति जपयज्ञ की सिद्धि के लिए वेद तथा इतिहास के संग में पुराण के स्वा- 
ध्याय को महत्त्व प्रदान करती है। अन्य स्मृत्तियाँ भी इस विपय मे मौन नही 
है। दाशंनिक भन्थका र भी पुराण के प्रामाण्य पर मात्रह दिसटाते हैं। वात्त्यायन, 
शबर स्वामी, कुसारिल, शद्धूराचाय तथा विश्वरूप--पुराण की बेदानुगानित्ता 
को प्रमाण कोटि में मानते हैं तथा पुराणों के उद्धरणो को देवर उनसे अपना 
स्पष्ट परिचय घोषित करते हैं। महाभाप्यकार पतञ्जलि (द्वितीय शत्ती ई०प्ु०) 
पुराण के भास्यानों से परिचय रखते हैं तथा वाणभट्ट (सप्तम शी) ने वायु- 
पुराण के पाठ की चर्चा कर उसके स्वरूप का जो परिचय दिया है वह आाज 
प्रचलित वायुप्राण से सवंथा भिन्न नही है । भल्वस्नी नामक बरवी ब्रन्यकार 
ने अपने भरतविषयक ग्रन्‍्य मे पुराण से बहुत सी सामन्री ग्रहण की है जो दत्तव, 
पराणो मे आज भी उपलब्ध हैं। इस प्रकार भारतीय साहित्य के इतिहास में 
पुराण” का उदय वैदिक युग मे हुआ और उसका अन्युदय महाभागदत गुप्तो के 
साम्राज्य काल में सम्पन्न हुआ; सामान्य रीति से इस कपन का तथ्यपूएं 
माना जा सकता है। 
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द्वितीय परिच्छेद 
पुराण का अवतरण 


पुराण के अवदरण के विषय में पुराणों तथा इतर. अ्रन्यों(में अनेक सूत्र 
अत्र-तत्र बिखरे हुए हैं। उनका एकत्र समीक्षण करने पर अनेक तथ्यों का 
प्रकटीकरण होता है । पहली वस्तु घ्यान देने की है कि पुराण के विकाश में दो 
वाराएंँ स्पष्टतः लक्षित होती है--( क ) व्यासपूर्व घारा तथा ( ख ) व्यासोत्तर 
'घारा । व्यास्ध का मुख्य कार्य 'पुराण संहिता” का निर्माण था । फलूतः पुराणों 
की सुब्यवस्यित रूप मे घटना वेदव्यास का अलोकसामान्य कार्य था, परच्तु 
पुराण को यह धारा उनसे भी प्राचीनतर युग के साहित्यिक जगत्‌ की एक 
विशिष्ट महनीय वल्तु हैं। उस युग में पुराण” का अर्थ हैं छोक-प्रचलित परन्तु 
अव्यवस्यित, इतस्ततो विकीर्ण लोकबृत्तात्मक विद्याविशेष । इस सिद्धान्त के 
लिए प्रमाण उपस्थित किये जा _ सकते हैं :--- 

( प्राचीन गच्यों में 'पुराण” शब्द का ही प्रयोग मिलता;है, पुराण संहिता” 
का नहीं । फ़ूत: यह मूलतः किसी भ्रन्यविश्वेष का द्योतक न होकर, किसी 
विद्याविशेष का हो वाच्रक है । - 

( ख ) पुराण के आविर्भाव का निर्देश वायु १॥५४ तया मत्स्य ३॥३-४ में 
बैद से आविर्माद से पूर्ववर्ती बताया गया है। नब्ह्या ने सब शास्त्रों में पुराण 
का ही प्रथम स्मरण किया. और अनन्तर उनके मुखो से वेद ति:सृत हुए--- 

पुराणं स्वशास्त्राणां प्रथम ब्रह्मणा स्मृतस्‌ 

नित्यं शब्दमयं पुण्य॑ शतकोटि प्रविस्तरम्‌ 

अचन्तरं च वकत्रेभ्यो वेदास्तस्य विनिःसृताः ॥ 

“मत्स्य ३।३-४ 

“शतकोटिप्रविस्तरम्‌! शब्द किसी निश्चित रूप का संक्रेतून कर प्राण के 
अनिश्चित यथा विप्रकीर्ण रूप का द्योतक माना जा सकता है । किसी ग्रन्थ का 
संकेद न होने से यह निर्देश पुराणविद्या की हो द्योतना करता है; ऐसा मानना 
उचित है । 

(ग) पुराण' शब्द को व्युत्पत्ति भी इस विषय में सहायक मानी जा 
सकती है ;--- ः 
पुरा परम्परां वष्टि पुराणं तेव त्त्‌ स्मृतस 
| “-प्रञ्मपुराण ५३२।५३ 
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अस्मात पुरा छ्यनतीदं पुराणं तेन तत्‌ स्मृत्तस | 
“वायु १।१०३; १०३॥।५० 


फलत: अपने प्राचीनतम रूप में 'पुराण' किसी विशिष्ट प्न्य का घोधक न 
होकर विद्याविशेष का ही वोधक है । े मनी 

पुराण के अवतरण की एक अन्य कल्पना भी है । स्वान्द ( रेबामाहात्म्य ) 
पद्म" ( सृष्टिखण्ड ) तथा मत्स्य रे सम्रान भाव से इस परम्परा का उल्लल करते 


२. 





पुराणमेकमेवासीदस्मिनू कल्पान्तरे नृप ॥ 
त्रिवर्गसाधनं परण्य॑ शतकोटिप्रथिस्तरम्‌ ॥ 
स्मृत्वा जगाद चर मुन्तीन्प्रति देवश्चतुमुंखः ।। 
प्रवृत्ति: स्वशास्त्राणा पुराणस्थाभवत्तत. ॥। 
कालेनाग्रहणं हृष्ठा पुराणस्य तती नृप ॥ 
व्यासरूपं विभु कृत्वा संहरेत्स युगेयुगे ॥। 
चतुलेक्षप्रमाणेन द्वापरें हापरे सदा ॥ 
तदध्टदशधा छृत्वा भू कि$स्मिन्‌ प्रभाषते । 
अद्यापि देवलोके तच्छतकोटिप्रविस्तरमु ॥ 
तदर्थोत्त्र चतुलेक्ष: सक्षेपण निवेशितः ॥ 
पु्राणानि दशाष्टो न्न साम्प्रत॑ं तदिहोच्यते ॥ 

( रेवामाहात्म्य ११२३।३० )--स्कन्दपुराण 
प्रचृत्ति: संवंशास्त्राणा पुराणस्यथाभवत्तदा ॥ 
कलिना ग्रहण हृष्ठा पुराणस्य तदा विम्रुः ॥ 
व्यासरूपी तदा ब्रह्मा संग्रहार्थ युगे युगे॥ 
चतुलेक्षप्रमाणेतर द्वापरे द्वापरे विभ्रुः॥ 
तदश्मदशधा छत्वा भूलेकि5स्मिन्‌ प्रकाश्यते ॥ 

ह “पद्मपुराण स॒ष्टिखण्ड अ० १ 

पुराणमेकमेवासीत्तदा कल्पान्तरेधनव ॥॥। 
त्रिवर्गससाधन॑ पुण्यं॑ 'शतकोटिप्रविस्तरम ॥॥ ४ ॥। 
निर्दंध्ेषु च लोकेषु वाजिष्पेण वे मया ॥ 
अगानि चतुरो वेदाः पुराण न्‍्यायविस्तरम्‌ )। ५ ॥ 
मीमासा धर्मशास्त्र च परिगृह्य मया कृतम्‌ ॥। 
मत्स्यकूपेण च पुनः कल्पादाबुदकार्णवे ॥| ६॥ 
अशेषमेतत्‌ू केथितमुदकान्तगंत्तेन च॑॥ 
श्रुत्वा जगाद च॒ मुनीन्‌ प्रति देवान्‌ चतुमुंखः ।। ७ ॥ 
ह --मत्स्यपुराण, अध्याय ५३६ 
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हैं ! इस परम्परा का कथन है--कल्पान्तर में पुराण एक हो था । वह त्रिवर्ग--- 
घमं, अथे तथा काम--का सावन था भर्थात्‌ जिस प्रकार वह अथशास्त्र तथा 
कामशात्र के विषयो का प्रतिपादक था, उसो प्रकार वह धर्म का भी प्रकाशक 
था । उसका क्षेत्र बड़ा ही विस्तृत था, क्योकि वह श्लोकों की संख्या में 
श॒त॒कोटि विस्तार रखता था | भनेक पुराणों की मान्यता है कि यह विशाल 
प्राण-साहित्य देवलोक मे प्रतिष्ठित था । समय के परिवर्तन से इतने विशाल 
पुराण का ग्रहण क्षीणवुद्धि मानवो की परिमित शक्ति के बाहर की बात थी 
फलत: विप्णु भगवान्‌ ने माचवां के कल्याण के लिए इस विशालकाय साहित्य 
को चार लाख ए्लोकों के भीतर सक्षिप्त कंर दिया व्यास का रूप घारण करके 
इसीलिए मत्यंलोक मे पुराण की संख्या चतुलेक्षात्मक है और इसो का |वभाजन 
१८ महापुराणो मे वेदव्यास ने कर दिया जो आजकल प्रचलित तथा लोक- 
प्रिय है ॥ 

- एक मंत के अनुसार चतुःसहलात्मक पुराण संहिता का विपुलीकरण 
चतुलंक्षात्मक अष्टादश पुराणों-के रूप मे हैं भौर द्वितीय मत के अनुसार देव- 
लोक में विद्यमान- शतकोदि इलोकात्मक पुराण का संक्षेपरूप चतुलेक्षात्मक 
१८ पुराणों के रूप मे किया गया है । :उभय तथ्य इस वात पर एकमत हैं कि 
पुराण के प्रणयन में वेदव्यास की ही मुख्यरूपेण क्रियाशीलता है । इस साहित्य 
के निर्माण का श्रेय इस वर्तमान युग मे कृष्णद्वपायन मुनि को हैं । 

पुराण लोकिक शास्त्र है। यह वेद से भिन्न, परन्तु तदनुकूल शास्त्र माना 
जाता है। वेद के समाच इसका स्वरूप सदा-स्वेदा के लिए निश्चित नही 
किया 'गया हैं, प्रत्युत यह समय परिवतेन के संग मे तथा उसके प्रभाव मे 
आकर. स्वयं परिवर्तंतशील है ॥ इसीलिए ठलन्‍्त्रवातिक ( १३३।३ ) वेद को 
अकृत्रिम, पुराण को कृत्रिम बतर्लता है। निरुक्त मे पुराण शब्द की दी गयी 
निरुक्ति भी इसके समय-समय पर परिवर्तन की जोर स्पष्टतः सकेत करती है । 
वह व्युत्पत्ति है--पुरापि नवं भव॒ति । आशय है यह शास्त्र प्राचीचकालिक होने 
पर भी नया-नया हाता है अर्थात्‌ मूलतः प्राचीन होने पर. भी कालान्‍्तर मे उत्पन्न 
परिवर्तंनों को यह अपने .मे आत्मसात्‌ कर लेता है| पुराण इस सामयिक परि- 
वर्तन के तथ्य को प्रकट करने से पराइमुख नही हाता। कुमारिकाखण्ड 
( ४०१९८ ) का स्पष्ट कथन है--इतिहास और पुराण लोकन्गौरव से भिन्‍्त- 


भिन्‍न होते है 
इतिहासपुराणानि भिचचन्ते छोकगौरवात्‌ 
यह कथन सामथिक परिवतुन के तथ्य का ही द्योतक है। न्यायभाष्य 
५ ४।१।६१ ) मे सह वात्स्यायन लोकवृत्त को ही इतिहास पुराण का विषय 
अंगीकार करते है--- - 


4 जो न्ना 


( 


56व7760 ५शं॥ (750व776 


ण्ज्ण 


४० पुराण-विमर्श 


लोकवृत्तमितिहासपुराणस्य विषय: | 


इस कथन की महत्ता बेद तथा घमेशास्त्र की तुलना से भली भाँति समझो 
जा सकती है। वात्स्यायन ने साहित्य को तीन अंगों भे विषग्र की दृष्टि से 
विभक्त किया है--यज्ञ मन्त्रत्नाह्मण का अर्थात्‌ वेद का विषय है; छोक का चरित 
इतिहास पुराण का विषय है तथा लोकव्यवहार का व्यवस्थापन-छोक में पुण्य- 
पाप आदि का निर्धारण धर्मशासरत्र का थि पय है ( ४॥१।६२ पर चात्स्यायन 
भाष्य )। इस महत्त्वपूर्ण मन्तव्य का तात्पर्य यह है कि द्रप्टा तथा प्रवक्ता की 
दृष्टि से तो इनमे भेद नही है क्योकि जो द्रष्ठा तथा प्रवक्ता मन्त्र-श्ाह्मण के हैं, 
वे ही इतिहास, पुराण और छर्मशासत्र के भी हुं। फलत्त: प्रवक्ता की दृष्टि से 
इनमे पार्थवय नही है। त्तव पार्थक्य कहाँ है? विषय के विवेचन के क्षेत्र को 
लेकर ही इन तीनो मे भेद तथा पार्थक्य माना जाता है। 


निष्कर्ष यह है कि प्राचीन परम्परा लोकवृत्त के वर्णन को ही पुराण का 
भरख्य विषय स्वीकार करती है, घमंशास्त्र के साथ उसका सम्बन्ध नही मानती । 
इससे यह परिणाम निकलता है कि पुराण का प्राचीनतम रूप छोकवृत्तात्मक ही 
था ओर उस प्राचीन काऊ मे उसका धर्मशास्त्र से कोई सम्बन्ध स्थापित न हो 


पका था। धममंशार्रीय विषयो का पुराण से निवेश तो प्चम-पष्ठ शती की 
घटना मानी जात्ती है। 


वेदकालीन द्विविध धारा 


वंदिक युग मे विचार की दो धाराएँ हृष्टिगोचर होती है--एक वेदधारा 
ओर दूसरी पुराणघारा । वेदधारा तो आरम्भ से ही धामिक है तथा यज्ञो मे 
विशिष्ट देवता को उहिष्ट कर ह॒वित्याग़ की विधि क्रो वह महत्त्व देती है । 
3 गधारा का लक्ष्य छोकवृत्त का अनुशीलन तथा समीक्षण कर विपुल विवरण 
देना है। इन दोनों घाराओ मे किच्चित्‌ पायेक्य की कल्पना करना अनुचित ' 
प्रतीत नही होता । पुराणघारा आरस्प्न में वैदिक मार्ग से उतनी संसरूष्ृष्ट तथा 
संश्लिष्ट सम्भवतः नहीं थी और वेदानुसारिता प्राण की, बहुत सम्भव है 
उतने श्राचीन काल से अनुमित्त नही की जा सकती । ह 
शक द्विविध धारा की सत्ता पुराण के प्रामाण्य पर भी हम सिद्ध कर सकते है! 
कंप्डेय (४५।२३) के कथन से द्विविध घोरा का अनुमान लगाना अप्रामाणिक 


ए 


नही, माना जा सकता । भाक॑प्डेय का यह कथन इस प्रकार है :-- 
'उत्सस्तमात्रस्थ पुरा ब्रह्मणोश्व्यक्तजन्मन:ः | हे 
पुराणमेतद्‌ वेदाश्च मुखेभ्योध्नुविनिःसत्ता: ॥ २० ॥ 
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वेदान्‌ सप्तष॑यस्तस्माज्जगृहुस्तस्य मानसा: | 
पुराणं जगृहुश्चाद्या मुनयस्तस्य मानसा:॥ २३ ॥ 
+मोक ०, अ० ४५ 
इससे स्पष्ट है कि प्राचीन युग मे ऋषिधारा तथा मुनिधारा प्थक-एथक 
थी । ऋषियों ने तो टेद का ग्रहण किया और मुनियों ने पुराण का, जब ये 
ज्दोनों ब्रह्माजी के मुख से निकले । मार्कण्डेय पुराण की सृध्टि को प्राकृकालीन 
मानता है और वेद की सृध्टि को उत्तरकालीन । इंस प्रकार ऋषियो ने तो चेदो 
न्‍को ग्रहण किया तथा उसके विपुलीकरण ओर. प्रचार-प्रसार मे प्रवेत्त हुए ॥ 
विपरीत इसके, मुनियों ने पुराण को ग्रहण किया और उसके प्रचार-प्रसार के 
जमहनीय कार्य मे उन्होने अपने को व्यायूृत किया । 


ऋषि तथा मुनि के इस पार्थक्य की पुष्टि शड्ुराचार्य के सनत्सुजातीय- 
-भाष्य की एक महनीय उक्ति से भी होती है । सनत्सुजातीय के द्वितीय अध्याय 
( शलोक १२ ) मे ब्रह्म विश्व से विलक्षण तथा विपरीत वतलाया गया है--- 


निर्दिश्य सम्यक्‌ प्रवदन्ति वेद: 
तद॒ विर्ववरूप्यमुदाहरन्ति । 
इस एइलोक के भाष्य में आचाय॑ ने उपनिषदो का प्रचुर उदाहरण देकर 
'त्रह्म तथा विश्वव के वेलक्षण्य का प्रतिपादन किया है। अनन्तर वे पुराणस्थ 
प्रमाण की ओर निर्देश करते कह रहे हैं -- 
न केवर्ल चेदा, अपि तु मुनयो४पि तद्‌ ब्रह्म विदववेरूप्य॑ विश्वरूपविपरीत- 
स्वरूपमुदाहरन्ति | तथा चाह भगवान्‌ पराशर. “प्रत्यस्तमितभेद॑ यत्‌”***“तच्च 
विष्णो; परं रूपम्‌! । ये दोनों श्लोक विप्ग्पुपुराण के षष्ठ अश, सप्तम अध्याय 
के ५३ तथा ५४ एलोक है । आचार के पूर्वोक्त क्थन का समीक्षण यही वतलाता 
- है कि वे वेद तथा पुराणकार मुनियो के वचन को द्विप्रकारक् मानते है। इस 
“कथन से भी पूर्वोक्त ऋषिधारा तथा मुनिधारा के पार्यक्य के लिए आधारभूमि 
स्थिर मानो जा सकती है। 


ऋषि तथा सनि 


थि! शब्द की व्युत्पत्ति ऋषो गतौ घातु (संख्या १२८७ सिद्धान्त- 
कोमुदी ) से मानी जाती है । गति को सामान्य गमन के अर्थ में न लेकर विशिष्ट 
गति या ज्ञान के अर्थ मे लेना ही उचित प्रत्तीत होता है । 
। ऋषति प्राप्नोत्ति सर्वान्‌ सन्त्रात, ज्ञानेन पश्यति संसारपारं वा | 
ऋष्‌+ इगुपधात्‌ कित्‌ (४११५) इति उणाद्सित्रेण इन्‌ किच्च | , 
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इस व्युत्पत्ति का संकेत वायु ७७५, मत्स्य १४५5३ तथा ब्रह्माण्ड ९३३५७ 
में समभावेन किया गया है । ब्रह्माण्ड की व्युत्पत्ति इस प्रकार है--- 


ग॒त्यर्थादषतेर्धातोर्नाम.. निवृत्तिरादित: । 
यस्मादेव स्वयंभृतस्तस्माच्चाप्युषिता स्मृता ॥। 


वायु ( ५९७९ ) में ऋषि' शब्द के अनेक अर्थ बतलाये गये हैं-- 


ऋपीत्येव गतीो धातु: श्रुत्ता सत्ये त्पस्यथ । 
एत्ततु संनियत्तस्तस्मिनु ब्रह्मणा स ऋषि: स्मृत्तः ॥ 


इस एलोक के अनुसार ऋषी घातु के चार अर्थ होते है--गति, श्रुत्ति, सत्य 
तथा तपस्‌ । प्रह्माजी के द्वारा जिस व्यक्ति में ये चारी वस्तुएँ नियत कर दी 
जाये, वही होता है ऋषि+ | वायु का यही श्लोक मत्स्य ( भ० १४५, श्लोक 
८१ ) मे किच्चित्‌ पाठभेद के साथ उपलब्ध होता है। दुर्गाचायं की निरुक्ति 
है---ऋषिदंशंनात्‌ ( नि० २११ )। इस निरुक्ति से ऋषि' का व्युत्पत्तिरुम्य 
अथ है--दर्शत करनेवाला, तत्वों की साक्षात्‌ अपरोक्ष अनुमूति रखनेवाला 
विशिष्ट पुरुष । साक्षात्कतघर्माण ऋषयो वभुतु यास्क का यह कथन इस 
निरुक्ति का प्रतिफलितार्थ है। दुर्गाचार्य का कथन है कि किसी मन्त्रविशेष की 
सहायता से किये जाने पर किसी कर्म से किस प्रकार का फल परिणत होता है: . 
ऋषि को इस तथ्य का पूर्ण ज्ञान होता है । तैत्तिरीय आरण्यक के अनुसार इस 
शब्द की व्याख्या यह है-- " 


: सुष्टि के आरम्भ में तपस्या करनेवाले अयोनिसम्भव व्यक्तियों के पास 
स्वयंभू ब्रह्म--वेद ब्रह्म--स्वय प्राप्त हो गया ( आानपषें )। वेद का इस स्वत: 


सा न्‍ सिम... कम... मना ननन+नन मन“... -र#+ अ-ममम>>+»-.. कि 


. २. प्रत्येक मन्वन्तर में सप्तषियों के नाम भिन्न-भिन्न होते है। द्रष्ठव्य 
विष्णु ( अंश ३, ल० १ तथा २ ) रत्तकोष भे ऋषियो के ७ भेद किये गये है-- 


सप्त ब्रह्मपि-देवषि-महपि-परमपंय: । 
काण्डपिश्च श्रुतषिश्च राजधिएच क्रमावरा: ॥ 


प्रह्मि, देवषि, महू॒दि, परमर्षि, काण्डपि, श्रुति तथा राजपि---े क्रम से 
अवर होते है। भर्थात्‌ ब्ह्माप होता है सर्वश्रेष्ठ तथा राजपि होता हे सबसे 
भवर | मत्स्य मे पाँच ऋषिजातियो का वर्णन मिलता है। ऋषियों के विशिष्ट 
नामी की निर्रक्ति भी पुराणों मे की गयी है ( हरिवंश अ० ७; विष्णु अंश ३: 
सार्कण्डेय ६७।४ ) | - | ्् 





56॥77060 ५शॉ।॥ (४7506 


द्वितीय परिष्छ्धेद : पुराण का अवत्तरण रे 


प्राप्ति के कारण--स्वयमेव आविर्भाव होने के हेतु--ही ऋषि” का ऋपित्व! 
है! । इस व्याल्या ने “ऋषि? शब्द की निरुक्ति तुदादिगणीय ऋष्‌ गतौ वातु से 
मानी गयी है। वायु तथा ब्रह्माण्ड पुराणो से ऊपर दी गयी निरुक्ति इसी परम्परा 
के अन्तमुँक्त है । अपौरुषेय वेद ऋषियों के-ही :माध्यम से विश्व में आविशत् 
हुआ और ऋषियों ने वेद के वर्णमय विग्नह को. अपने दिव्य श्रोत्र से श्रवण 
किया और इसीलिए वेद की “श्रुति? संज्ञा साथंक्र हैं। भाद्य ऋषियो की वाणी 
के पीछे भर्थ दौडता फिरता है । वे अर्थ के पीछे कभी नही दौड़ते ( ऋषीणां 
पुनराद्यानां वाचमर्थोश्तु धावति : उत्तररामच रित, प्रथम अंक ) । निष्कर्ष यह है 
कि तपस्या से पुत अन्त्ज्योति:सम्पन्न मन्त्रद्रष्टा व्यक्तियों की ही संज्ञा ऋषि' है। 

सुचि-- | 

मनुते जानाति थः से सुनिः । मन्‌ धातो: 'मनेरुच्च' इति ( ४१२२ ) 

उणादिसूत्रेण इन्‌ प्रत्यय:॥ अकारस्य उच्चेति मुनि: । 

मुनि का साक्षात्त सम्बन्ध त्तीत्र तपश्चरण के साथ है। जो व्यक्ति 
शनन्‍्यागार मे निवास करता है और जो चलते-चलते सायंकाल हो जाने वाले 
स्थान पर ही टिक जाय ( सायंगृहः ) ग्ही मुनि! नाम से मभिहित किया जाता 
है! शखस्म॒ति ( ७४६) का यह वचन मुनि” के स्वरूप का. पर्याप्त परि- 
चायक है--- 

श्यागारनिकेत: स्याद यत्र सायंगहो मुनिः। 

वनपर्व के १२वें अध्याय में मुनि के स्वरूप का विस्तृतरूपेण निर्देश किया 
गया है । अजुन ने कौरदो के दुष्कृत्यों से ' क्षुब्ध होने वाले श्रीकृष्ण का शान्त 
करते समय उनकी पृव॑जन्म की घोर तपस्या का वर्णन विस्तार से किया । 
गन्धमादन पववत पर दश हजार वर्षो तक श्रीकृष्ण ने किसी प्राचीन काल में 
व्यचरण किया था ( १२११ ) एकादश सहस्र वर्षो तक पु करक्षेत्र मे केत्र॒ल 
जल का भक्षण करते हुए श्रीकृष्ण ने तपस्या को थी ( १२१२ )। ऊपर बाहु 
उठाकर ( उध्ववाहु ) और एक ५२ पर खड़े होकर वदरीक्षेत्र मे श्रीकृष्ण ने 


केवल वायु का भक्षण कर सौ वर्षों तक तपस्या की ( १२।१३ ) । इसी प्रकार के 
घोर तप करने का यहाँ वर्णन है ( ११-१६ श्लो० )। यहाँ 'सायंगृहो मुनि:” 
शब्द का प्रयोग म॒नि के बेशिप्स्य का द्योतक हैं। इस शब्द की नीलकण्ठी 
व्याख्या * वतलाती है कि जहाँ सायकाल हो जाय, वही घर जिसका हो जाय, 





१. अजान्‌ ह वे एण्तीस्तप्यमानान्‌ ब्रह्म स्वय॑म्वभ्यानार्पषात ऋषयोडभवनु, 
तदू ऋषीणामुषित्वमु । -पैत्तिरीय आरण्यक, २ प्रपाठक, & अनुवाक 

२. तत्र तपस्विनां क्षमैंवोचितेति दर्शयितूं भगवतः फोपोपशमनाय तदीय॑ 
जन्मान्तरीयं तप एवं तावदुदाहरति ।****“'यत्र - सायंकालस्ततन्रव ग्रह यस्य स 
यत्र सायंगृह' इत्येक॑ पदम्‌ । नीरूकण्ठी, चनप॒वं॑ १९११ श्लोक पर । 


50760 ५चशॉ।॥ (४750व7॥ाएग6श 


- ७८ पुराण-विमर्श रा 


ही 'सायंगृहो मुनिः होता है । फलतः 'मुनि' के साथ तीत्र तपस्या तथा क्षत्रा 
का भाव अविनाभावेन सम्बद्ध माने गये है। इसीलिए नैषव में मुनि की वृत्ति 
जल में उगने वाली लताओों के फल तथा मूल से निष्पन्न वतायो गयी है :--- 
फलेन मूलेन च वारिभूरुहां | 
मुनेरिवेत्यं मम यस्य वृत्तय: | ः 
“--तेषध १।१३३ 
-गीता बतलाती है कि दु:खो मे उद्विर्न न होने वाला, चुखो में स्प्ृह्म से विर- 
हित, राग, भय तथा क्रोध से उन्मुक्त होने वाला तथा स्विर बुद्धि वाला व्यक्ति 
मुनि” कहलाता है-- 
दुःखेष्वनुद्विननमना: सुखेषु विगतस्पुह: । 
वीतरागभयक्रोघ: स्थितधीमुंनिरुच्यते ॥ .. $;, 
इस प्रकार ऋषि की अपेक्षा मुनि” स्व॒तो विशिष्ट तथा भिन्‍न होता है, 
सावारणत: वे अभिन्न भछे ही माने जायें। दोनो के पन्‍्यो में वैभिन्य होना 
स्वाभाविक है । 


अथर्ववेद की परम्परा 


अथवंबंद को परम्परा मूलतः वेंदत्रयी से एथक और भिन्‍न मानी गयी है। 
इस वेद में ऐहिक कामनाओो की पूर्ति के लिए विशिष्ट मन्त्रों का संकलन 
मिलता है । अथर्व में शान्तिक तथा पौष्टिक, आयुष्य तथा कल्याणसाधक मन्त्र 
विशेषरूप से उपलब्ध होते हैं, परन्तु इनके संग साथ मे अभिचार, मोहन तथा 
मारण के भी मन्त्र, आप होते है। अथर्व का प्रा नाम “अथर्वाज्िरस' है। 
अथव मन्त्र तो पौष्टिक तथा आयुष्यवर्धंक होने से मानवों के कल्याण पक्ष का 
ही आश्रय करते है, परन्तु भज्िरस मन्त्र का यथार्थ सम्बन्ध अभिचार जैसी 
घोर कृत्या--विधि के साथ है मौर इन दानो धाराओं के सम्मिश्रण का 
परिणाम है वर्तमान अथवंवेद जिसका पूरा अभिधान “अर्थर्वाज्धिस्थ' है । 
पुराण अथव के इस द्विविध स्वृछप से पूरा परिचय रखता है। वायुपुराण का 
यह श्लोक ( ६५१२७ ) इस विषय का यथा संकेत करता है 


व्रद्मवंदस्तथा घोरें: कृत्याविधिभिरन्वितः । - 
प्रत्यद्धि ससयोगेश्च ट्विशरोरशिरोड्भवत्‌ ॥ , 





१. मुत्रियो की उत्पत्ति के लिए द्रष्टव्य क्रह्मवैवर्त ( ब्रह्मखण्ड, ८ अ० ) 
तथा वायु का गया माहात्म्य; नामो की व्युत्पत्ति ,, ( ,, २२ अ० ) 
मुनिधर्म--गरुड २२७-अ० में देखिए ॥ है न्‍ 


56477060 ५शॉ।॥ (६750वा6श 


द्वितीय परिच्छेद ; पुराण का अवृत्रण ४५ 


अथवंबेद में दो प्रकार के मन्न्रों का सम्मिश्रण है-- 

अज़िरा मन्‍्त्रनस्आाज्ि रसण्ज्भभिचार (घोर कृत्या विधि)। प्रत्यद्धिरा'* 
भन्त्र-/आथवंणरशान्ति-पौष्टिक-आयुष्य मच्च । अथर्त तथा अद्धिरस का एकत्र 
उल्लेख पुराणों मे मिलता है। द्रष्टब्य भागवत ६६।१९ तथा लिझुः १॥२६।२६। 
मत्स्य ५११० के बनुसार भृगु के पुत्र थे अथर्वा और अथर्वा के पुत्र थे भज्िरा 
( भूगो: प्रजायताथर्बा, छ्यज्िराध्यवंण: स्पृत: )। इस प्रकार भृगु के भी इसी 
परम्परा मे अनुस्वृत होने से यह बेंद 'भृग्वज्भिरस' के अभिधान से भी पुकारा 
जाता है। भृयु तथा उनके अनुयायी भार्गवों का सम्बन्ध आख्यान साहित्य की 
अभिवृद्धि के साथ निठान्त अविच्छिन्न है। डा० सुखठणकर ने अपत्ते अनेक 
निवन्धों मे भार्गवों को महाभारत के विस्तार का प्रयोजक हेतु म ना हैं। इतना 
ही नहीं, रामायण के प्रणेता महर्षि वाल्मीकि भी भृगुवंशी ही थे, अश्वघोष के 
वुद्धाचरित्त! के अनुसार वाल्मीकि च्यवन के पुत्र थे और यह च्यवत्त भृगु के पुत्र 
थे । इसीलिए वाल्मीकि का भार्गव” नाम से उल्लेख महाभारत में उपंरूब्ध 
होता है ।* विष्णुपुराण भी “भार्भवन्--वाल्मीकि' का उल्लेख व्यासों की सूची मे 
स्पष्टतः करता है ।* इच्च प्रकार आख्यान साहित्य के प्रचार-प्रसार से, रामा- 
यण के प्रणयन में तथा महाभारत के परिब हण में भार्गववंशों मुनियो का विशेष 
सहयोग था--यह ठथ्य भ्रुदयाया नही जा सकता । भृगु की नितान्त गौरवमयी 
गाथा की जानकारी के लिए कतिपय संक्षिप्त निर्देश यहाँ किये जा रहे है--- 


भूग का परिचय 


वेदिक संस्कृति के प्रचार में भृगुवंशीय ऋषियो का विशेष योग रहा है । 
भारत के पश्चिमी तथा मध्यप्रदेश भे इन्ही छोगोने आर्यावर्त से लाकर वबेदिक 
वर्म का प्रचुर प्रचएर किया । जिस प्रकार गौतमो ने विदेह राजाओ को पूर्वी 
भारत मे आयं-सम्यता के फैलाने मे विपुल सहायता दी, उसी प्रकार भार्गवो ने 
सानव (मनुवंशी) राजाओं क्रो पश्चिमी भारत मे इस स्तुत्य कार्य के निर्वाह मे 





१. प्रत्यद्धिरस योगंश्च” की व्याख्या मे इन्हे माथवंण मन्त्र ही माना है । 
द्रष्टन्य नीलकण्ठी हरिवंश १॥३॥६५ पर ! 
२, एइलोकण्चायं एरा गीतो भार्गवेण महात्मना । 
आख्याते रामचरिते नृपत्ति प्रति भारत ॥ 
“शान्ति ५७॥४० 
३. ऋत्षो5भूद भागवस्तश्माद वाल्मीकियोंडभिधीयते । 
--विष्णु ३३३१८ 


564४7760 ५शा।॥ (६750व7ा6श 


९ पुराण-विमर्श 


विशाल साहाय्य प्रदान किया । इस विस्तृत विषय की चर्चा करने का यहाँ 
अवसर नही है, परन्तु भार्गवो के मूल पुरुष मह॒पि भूगु के जीवन की प्रसिद्ध 
घटनाओं से हम पाठको को परिचित करा देना चाहते है । 

भृगु के जन्म के विषय मे भिन्न-भिन्‍त मत प ये जाते है। ऐतरेय प्राह्मण' 
( ३॥३४ ) के अनुसार आदित्य तथा अद्धिरा के साथ भृगु की उत्पत्ति प्रजापति 
के बीय॑ से हुई । “गोपथ ब्राह्मण” ( ११२-८ ) ने इस विषय में रमणीय जास्यान 
दिया है | एक बार तपस्या मे निरत प्रह्मदेव के शरीर से कुछ पसीने की वू द 
निकली, जिनमें अपने ही सुन्दर शरीर के प्रतिविम्व को देखकर ब्रह्मदेव का 
वीयंस्खलन हुआ, जो दो भागो मे विभक्त हो गया । एक भाग था स्विग्ध और 
चखिक्‍्कण, दूसरा था रूखा तथा खुरखुरा । पहले से हुआ जन्म भृग्ुजी का और 
दूसरे से अद्धिरा का । इस प्रकार भूगु तथा अज्धिरा का परत्पर सम्बन्ध स्वा- 
भाविक है। अन्य ग्रन्यो फे आघार पर ये वरुण के पुत्र प्रतीत होते हैं। (शत्त- 
पथ ब्रा० १११६।१११, तैत्ति० आर०” ९१, 'तैत्ति० प्वा०” १.३.१.१)। 'जैमि- 
नीय उपतिषद्‌ ब्वा०' मे तथा 'तेत्तिरीय उप० में वरुण के द्वारा भृगु के ज्ञानो- 
पदेश का वर्गन मिलता है । वर्ण पुत्र होने के कारण 'वारुणि! ज5द इनके नाम 
के साथ सदा जुटा रहता है । ये एक प्रसिद्ध वंदिक ऋषि हैं, जिन्हें अनेऊ सृक्तो 
के द्रष्ट होने का गौरव प्राप्त है (कऋ० ९३५, ऋ० १०।१९) | 

दक्ष प्रजापति के उस यज्ञ में ये उपस्थित थे, जिसमें सतो ने पति के अना- 
दर से दुःखित होकर योगारित में अपना शरीर जला दिया था। दक्ष ने ही 
शिव की निन्‍दा की थी, वहाँ उपस्थित ऋषियो का भी दोप कम न था। इन्होने 
अपनी दाढी हिलाकर दक्ष के कथनों की पुष्टि की थी । फरलूत: वीरभद्र ने इनकी 
दाढी उखाड़कर इन्हे विद्रप कर दिया । परन्तु पीछे शिवजी ने प्रसन्‍न होकर 
इनके मुंह पर बकरे की दाढी रूगाकर इनकी कुरूपता को दूर कर दिया 
(भागवत्त ४॥५।१७-१९)। एक बार ऋषि लोग एक महान यज्ञ के सम्पादन में 
लगे थे । प्रशन उठा कि ब्रह्मा, विप्णु तथा शिव, इन तीनों देवतानों में सबसे 
श्रेष्ठ कीन हे और इस प्रश्न के निपटाने का भार भृगुर्जी ही पर रखा गया। 
ऋषियों के प्रतिनिधिरूप भे जाकर भृगु ने शिव को तथा ब्रह्मा को ब्राह्मणों के” 
प्रति अनादर रखने का दोर्प। पाया, परन्तु विप्णु के पास जाने पर उन्हे वे 
ऋषियों के सत्कारक ऐ रूप मे हृष्टिगत हुए । सोते हुए विप्णु को छात्ती में 
इन्होने छात मारी, तब दिप्णु फट उठकर इनके पैर पकड़कर दावने लगे और 
उनकी कडी छाती की चोट से सुकुमार ऋषिचरण के दुखने की कल्पनामात्र से 
उनका हृदय दुखने छगा। भृगु के कथन से सब देवताओ में विप्णु की ही 
प्रधानता ऋषियों को मान्य वनी ( पद्मपुराण, उत्तरखण्ड, अ० २५४ )। यही 
पादचिह्न श्रीवत्सच्ििक्न के नाम से पुकारा जाता है ( भागवत १०१८९ भ० )। 
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द्विताय परिच्छेंद : पुराण का अवत्तरण ५४७ 


'अयवंबेद' के संकलन में भुगु का बड़ा हाथ है। अद्धिरा तथा भृगु इन्ही 
दोनों ऋषियों की प्रधानता इस वेद भें दीख णड़ती है। इसीलिए अथर्व का 
प्राचीन नाम है 'भूर्वाद्डि रस ।” सौम्य, पौष्टिक, समृद्धिजनक प्रयोगों के कर्ता 
भुगुजी हैं और क्रर, उग्र, अभिचारों के उद्चोक्ता अद्धिरयखजो ! अथवंण-प्रयोगों में 
-निष्णात होने के कारण भुगु सज्जीवनों विद्या के ज्ञाता थे । एक बार देवासुर- 
संग्राम के अवसर पर इनके पुत्र शुक्राचाय से अमुरों की सहायता करने के 
कारण विष्णु रुप्ट हो गये और पिता-पुत्र को अनुपस्थिति मे उन्होने भृगुपत्नी 
-को अपने चक्र से सार डाला | तब भ्रंगुजी ने अपनी इसी विद्या के बरू पर 
“पत्नी को जिलाया और विप्णु को जन्म लेने का शाप भी दिया ( देवीभागवत्त) 
४)११११२ )। ऋषि जमदग्नि के मार डाले जाने पर श्रृगु ने उन्हे 
“संजीवनी विद्या” से जिलाया था, इसका उल्लेख '्रह्माण्डपुराण” ( १॥३० ) मे 
मिलता है । 
भृगु की दो पत्नियाँ थी--दिव्या और पीलोभमी । दिव्या के पुत्र थे शुक्रा- 
वचाये, जिनकी अलौकिक शक्तियों का परिचय हमे अनेक अव्सरों पर मिलता 
है । उनसे विस्तृत वंश उत्पन्न हुआ । पौलोमी के पुत्र थे महषि च्यवत्त, जिन्हें 
अशिवनीकुमारों की सहायता से नवयौवदन की प्राप्ति हुईं थी। सम्राट शर्याति 
आानव का महाभिपेक च्यवन्तन ने ही कराया था ( ऐतण० ब्रा० ८ पं० , और 
इन्ही शर्याति ने अपनी पुत्रों 'सुकन्या” का पाणिग्रहण च्यवन के साथ किया था | 
आगे चलंकर जमदग्नि तथा परशुराम इसी वंश के भूषण हुए । च्यवन के 
पुत्र का नास था प्रमति, जिन्होंने घुताची” अप्सरा से विवाह कर 'रुर! नामक 
पुत्र उत्पन्न किया । रु की र_त्री थी 'प्रमदवरा' तथा पुत्र शुनक' । इन्ही शुनक 
के पुत्र हुए 'शौनक', जिन्होंने छोमहएंण के पुत्र सौति से नहाभारतकथा कहने 
का आग्रह किया था । शौनक की कृपा से ही हमे 'सहाभारत' ज॑सा ग्रन्यरत्त 
प्राप्त हुआ हैं। इस प्रकार महाभारत” के संरक्षण तथा प्रचारण मे -भागंबों का 
कार्य विशेष इलाधनीय रहा है। 
भृगु के नाम से अनेक संस्कृत ग्रंथ सम्बद्ध है, जिनमे 'भुगुगीता', 'भुगुस्मृति', 
“भूगुसंहिलटा” के नाम उल्ठेखनीय हैं। “भृगुसंहिता' के फलों की अपूर्बता तथा 
यथ्वर्थता बतछाने की आवश्यकता नहीं। अन्ठद्ृ प्टि के उन्मेष के बिना इन 
विचित्र फलो का कथन क्‍या कभी सम्भव हैं? एक वात ध्यान देने योग्य 
है | भूगुजी का आश्रम पश्चिम समुद्र-तट पर था, जहाँ च्मेंदा नदी समुद्र से 
मिलती हैं। इसका प्राचीन नाम है “भृगुकच्छ' और आधुनिक नाम 'भड़ौंचा । 
भूगुकचछ' का वन्दरगाह भारत के नौ-ब्यापार का प्रमुझ्ञ मार्ग था। पश्चिमो 
जगत्‌ के व्यापार का भावागमन इसीके रास्ते होता था। आज से दो हजार 
साल पहले भी रोमन सम्राद्‌ अगस्तस सीजर के जमाने-मे 'भगुकच्छ' से जहाज 
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४८ पुराण-विंमर्श 


द्वारा गयी चीजे रोमन रमणियों तथा रमणो के लिए भोग-विलास को प्रधान 
सामग्री थी। केवल अंग्रेजो के जमाने के शुरू होते सूरत की प्रभुता होने पर ही 
'भुगुकच्छ' का प्राचीन गौरव क्षीण होने लगा था । भडौच मे रहनेवाले सहस्नो 
गुजराती भार्गववंशी ब्राह्मण-परिवार इस प्रदेश में आरयंसंस्क्ृति के प्रसारक अपने 
पूर्वक मह॒पि भुगु वारण के रमणीय कीतिकलछाप को गाकर अपने को घन्य 


मानते है । 


अथर्व परम्परा से इतिहास-पुराण 

इतिहास पुराण का प्राचीन स्वरूप लोकवृत्तात्मक था; इसे सप्रमाण ऊपर 
दिखलाया है। अथवंवेद का भी सम्बन्ध ऐहिक बविषयो के प्रतिपादन से है। 
बहुत से लोकाचार की बाते तथा बनुप्ठान अथर्व के भमन्त्रों मे प्रतिपादित है।* 
इसी अथवंबेद की परम्परा में इतिहास-पुराण का अवत्तरण हुआा--इसे माननेः 
के लिए निम्नलिखित तक उपस्थित किय जा सकते हैं-- 

( क ) भथववेद ( ११॥७।२४ ) में 'उच्छिष्ट” नाम से संकेतित परमतत्त्व से 
ऋक, यजु; तथा साम ओर अथवब के सभ म पुराण के उदय की बात कही गयी 
है ।* अथवंवेद ने ब्रात्य के अनुगमनका री णाल्नो मे मध्य मे पुराण का स्पष्ठतः 
उल्लेख किया है ( अयव १५॥६।१०-११ )< 

( ख ) गोपथ ब्राह्मण ने पाँच वेदों की उत्पत्ति की वात वत्तलायी है जिनमे 
से इतिहास-वेद का सम्बन्ध उदीची (उत्तर ) दिशा के साथ है और पुराण: 
वेद का सम्बन्ध श्रुवा ( परो के ठोक नीचे होने वाली दिशा ) ८था ऊर्ष्वा, 
( भस्तक के ठीक उपर होने बाली दिशा ) के साथ है ( गोपथ १॥१० )*। 
इतना ही नही, पाँच व्याकृतियाँ- वृधत्‌, करत, गृहतु, महत्‌ और तत--क्रम 
से सपवेद, पिशाचवेद, असुरवेद, इतिहासवेद और पुराणवेद से उत्पन्न 
वतलायी गयी है । इस प्रकार इतिहास से 'महत्‌' की और पुराण से 'तत्‌' 
की उत्पत्ति स्पष्टत. सिद्ध करती है कि गोपथ की दृष्टि मे इतिहास तथा 
पुराण दोनो परस्पर प्रथक्‌ तथा भिन्‍न वेद माने जाते थे। गोपथ ब्राह्मण भथर्ववेद्द 
का ब्राह्मण हूं। फलतः अथर्व की परम्परा का यह वर्णन प्रामाणिक माना 
जा सकता है । 

( ग॒ ) छन्दोग्य उपनिषद्‌ का यह कथन बड़े ही महत्त्वशाली रहस्य का 
उद्वादक हैं और वह रहस्य हे इतिहास पुराण का अथव॑वेद से सम्बन्ध) इस 





१. देखिये उद्धरण १ पिछले परिच्छेद मे | 
२. देखिये उद्धरण २ पिछले परिच्छेद मे । 
३. देखिये उद्धरण ३ पिछले परिच्छेद में । 
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कथन का तात्पये है--“भथर्वाज्ि रस मधुकर हैं; इतिहास पुराण पुष्प हैं; इन 
अर्थर्वाज्ि रसो ने इतिहास-पुराणो को अभितप्त किया । अभितप्त हुए इतिहास 
पुराण से यश, तेज, इन्द्रिय, वीये, अन्नाद्य तथा रस उत्पन्त हुआ * 

( 'घ ) वात्स्यायन ने न्‍्यायभाष्य ( ४॥१।६१ ) मे किसी प्राचोन ग्रन्थ का 
यह वचन उद्घ॒त किया है-ते वा खल्वेते अथर्वाज्धिरस एतदितिहास पुराणस्य 
प्रामाण्यसभ्यवदत्‌ु--जो दोनो के सम्बन्ध को निश्चित करने में प्रमाणभृत 
माना जा सकता है। 

( 'ड) सायणाचायं ने इतिहास पुराण को अथवंदेद का उपवेद वत्तलाया 
है। स्पष्टत: दोनो के पारस्परिक सम्बन्ध का द्योतिका यह कोई प्राचीन 
परम्परा है जो यहाँ सायण के द्वारा निर्दिष्ट की गयी है ॥* 

( 'च ) अथवंवेद सामान्य जनता का भी उपकारी वेद है। उसके वर्ण्य 
विषय दो प्रकार के है*--आमुष्मिक तथा ऐहिक। आमुष्मिक कम दर्श 
पर्णमासादि त्रयी प्रतिपाद्य भी हैँ, परन्तु एऐहिक फलवाले शान्तिक पौष्टिक कर्म, 
राजकर्म, अपरिसित फलवाले तुलापुरष महादान आदि अथवंवेद में ही 
प्रतिपाद्य है । पौरोहित्य अथवंवेद का ज्ञाता ही करा सकता है, क्योकि तत्सस्वद्ध 
राजाभिपेक आदि का विवरण अथवंवेद में ही उपलठ्घ होता हैं। अभिचार 
भी अथवंवेद मे अद्धिरा ऋषि के दारा दुष्ट मन्त्रो से साध्य होता है । पतिक्रो 
वश में करने के मन्त्र, पत्नी का परित्याग कर बाहर भाग निकलते वाले 
पति को लौटाने का मन्त्र, सपत्नी की भोर से पति के आसक्त चित्त को आकृषष्ट 
करने के मन्त्र, नाना प्रकार की आधिनव्याधि के दूर करते के मन्त्र, देश में 
अन्नादि की समृद्धि को उत्पन्त करने के विधिविधानो के मन्त्र--आदि मन्त्र 
तथा तत्‌ सम्बद्ध यज्ञानुप्ठान आंद सामान्य जचता के इतने अधिक उपकारी 
तथा मंगलसाघक हैँ कि अथरव को जनता का वेद कहना कथमंपि अनुपपन्न नहों 
कहा जा सकता । यही है अथवंवेद की प्रकृति और इसकी इतिहास-पुराण 
के साथ पूरी संगति बठती है। इतिहासरूूप महाभारत की रचना का 
अभिप्राय श्रीमद्भागवत ने स्वयं विशद शब्दों में लिखा है कि स्री, शूद्र और 





१. अर्थर्वाद्धि रस एव मघुकृत:। इतिहास पुराणं पुष्पूं"*४** तेवा एते 
अथर्वाज्धिस॒ एठदितिहासपुराणमभ्यतपस्ठस्याभितप्तस्य यशस्तेज इन्द्रियं 
वीयेमन्नाय रसो5जायत । 

“+-छानन्‍्दोग्य ३४४।११२ 

२. द्रप्टव्य सायण: अथववेदभूमिका छु० १२२-१२३ 

५ चोखम्भा संस्करण, काशी, १९५८ ) 


३. स््रीश॒द्रद्विजवन्धृर्नां त्यी न श्रुतिगोचरा । 
है. पु० वि० 
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पतित द्विजाति---ये तीनो ही वेद श्रवण करने के अधिकारी नहीं हैं । इसीलिए 
& कल्याणकारी शास्तरोक्त कर्मों के आचरण में भूल कर बैठते है । इनके कल्याण 
की भावना से प्रेरित होकर बेदव्यास ने इतिहास का प्रणन किया तथा साथ 
हो साथ या उसके अनन्तर पुराणों का भी निर्माण क्रिया । इनमें वेद का भथ 
खोलकर रखा गया है जिससे र्नी, शुद्र आदि भी अपने धर्म-कर्म का ज्ञात श्राप 
कर सकते है । अतः इतिहास पुराण की प्रकृति लछौकिकधर्मानुवन्धिनी है भौर 
इसका पूर्ण सासखसुप अथवं की प्रकृति से वठता है । 


पारिप्लवाख्यान और पुराण 


शतपथ ब्राह्मण ( १३ काण्ड, ४ अध्याय, ३ ब्राह्मण ) में अश्वमेध के प्रक- 
रण में पारिप्लवास्यान' का विशद विवरण उपरूब्ध होता है । इतिहास-पुराण 
के प्रवचन का इससे घनिष्ठ सम्बन्ध ब्राह्मण ने प्रदशित किया है। शतप्थ का 
वर्णन बडा विशद तथा इतिहास-पुराण के बंदिक स्वरूप को प्रकट करने में 
सर्वेधा समर्थ है । इस लक्ष्य से इसका विचरण संक्षेप मे यहाँ प्रस्तुत किया जाता 
है | महदि कात्यायन ने अपने श्रोतसूत्र के अश्वमेध प्रकरण में इस अनुष्ठान की 
पूर्ण रूप दिखलाया है जो इस प्रसग में मननीय तथा गवेषणीय है । 
सवमे पहिले अश्वमेध के आरम्भ में तीन साबिन्नो इप्टिया की जाती हैं। 
अनन्तर अश्वमेधघ का प्रधान पथु विशिष्ट लक्षणप्रम्पन्न अश्व॒ विचरण करने के 
लिए छोड़ा जाता है । तदनस्तर 'देवसदन” नामक यज्ञमण्डप मे अनेक अनुष्ठान 
किये जाते है । अश्वमेधीय अश्व के छोड़ने के वाद वेदि के दक्षिण ओर सोने का 
कशिपु* ( - मुलायम आसन ) बिछाया जाता है जिस पर होता ( देवो का 


कमेश्रेयसि भूढाना श्रेय. एवं भवेत्हि ! 
इति भारतमारुयान कृपया मुन्िता कृतम ॥ 


>->भाग ० ११४२५ 
2 ५८ है 
भारतव्यपदेशेन ह्याम्तायार्थश्व दशित: | हर 
हश्यते यत्र धर्मादि स्त्रीशद्रादिभिरप्पुत ॥| 
तत्नव इलो ० २९ 
१. इस चंदिक शब्द का प्रयोग भागवत में किया गया है-- 
सत्या क्षिती कि कशिपोः प्रयास: 
चाहो स्वसिद्धे ह्यपवहुँणे: किम ? 
““-भाग० २(२।४ 
$ 
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आह्वान करनेवाला या ऋग्वेदज्ञ ऋत्विज्‌ ) बैठता है | होता के दक्षिण दिशा में 
सुवर्ण निर्मित कूच ( पादसस्पन्त आसन-पीढ़ा ) पर यजमान बैठता है भौर 
उससे दक्षिण ब्रह्मा और उद्गाता बेठते हैं। हिरण्मयी कशिपु के पुर्व तरफ 
अव्वयु वेठता है हिरण्मय कू्च पर अथवा हिरण्मय फलक पर (पादरहित आसन 
को फलक कहते है )। इस प्रकार सव ऋत्विजों को अपने निर्दिष्ट स्थानों पर 
बैठ जाने पर अध्वयु ( यजुर्वेद का ज्ञाता ऋत्विज ) होता को प्रेरित करता हैं 
( जिसे वैदिक भाषा मे प्रेष कहते हैं )। इस प्रेष का यह रूप होता है--है होता, 
इस यजमान ( अश्वमेष॒ यज्ञ मे दीक्षित व्यक्ति ) से भूतों को तथा वेदादिकों को 
कह सुनाओ | अध्वर्य के द्वारा इस प्रकार प्रष पाने पर होठा यजमान से वेदा- 
दिको का व्याख्यान सुचग्ता हैं । इसी का नाम है--पारिप्लवाल्यान | यह दश 
दिनो तक चलता रहता है और प्रतिदिन के व्याख्यान में वक्ता, श्रोता तथा 
व्यं विषय भिन्‍न-भिन्‍न होते है ॥ प्रतिदिन तीन सावितन्नी इष्टियाँ की जाती है। 
छ: दिनो तक व्याख्यान के अनन्तर प्रक्रम होम भी सम्पन्न होता है, परच्तु 
अन्तिम चार दिनो मे प्रक्रम होम नही होता । दश दिलो मे पारिप्लवाख्यान 
की एक आवृत्ति पूर्ण होती है । फिर उसी क्रम से इसकी पुन:-पुच्रः आवृत्ति होती 
रहती है ३६ वार तक, जब कि एक संवत्सर पूरा हो जाता है। प्रतिदिन 
ऋत्विज और यजमान के क्षतिरिक्त विभिन्‍न श्रोता यज्ञमण्डप में बुलाये जाते 
है । जिस आख्यान का जो राजा निदिष्ट है, उसकी प्रजाभूत व्यक्तियाँ तथा 
उसके उपयुक्त श्रोतागण उस दिन में उपस्थित रहते हैं तत्तत्‌ व्याख्यान को सुनने 
के लिए। सालभर इस पद्धति से ३६ वार आवृत्ति होने से यह अनुष्ठान अपनी 
समग्रता को प्राप्त करता है ।* 

अव भाज्यान की प्रक्रिया पर ध्यान दीजिए (शतपथ, १३॥४३।३-१४)--- 

प्रथम दिन चेवस्वत मनु राजा होते है। उनकी प्रजाएँ समस्त मनुष्य है, 
प्रन्तु सवका एकत्र होना असम्भव ठहरा । फलरूतः उन भनुष्यो के प्रतिनिधि- 
भूत होते हैं बश्नो च्रिय ( समस्त देदो को न पढनेवाले ) गृहस्थ, जो उस व्या- 
ख्यान के श्रोता होते है । व्याल्यान का विषय होता है ऋग्वेद । उसके सूक्त की 
व्याख्या की जाती है । 


द्वितीय दिन के राजा होते हैं वेबस्वत यम । उनकी प्रजा पितृगण होते 
हैँ। सवकी उपस्थिति असम्भव होने से उनके विशिष्ट प्रतिनिधि ही उस अवसर, 


१. एतदेव समानमाख्यानम्‌ पुनः पुनः संवत्सरं परिप्लवते । तद यतु पुनः 
पुनः परिष्लवते तस्मात्‌ पारिप्लवम्‌ षटन्रिशतं दशाहानु आचण्टे । 
“शतपथ १३॥४।३॥१५ 
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पर उपस्थित होते हैं और ये होते है वृद्ध लोग । व्याख्यात का विषय होता है 
यजुर्वेद का अनुवाक । । 

तृतीय दिन के राजा होते हैं आदित्य, वरुण । उ नकी प्रजा होती है गन्धत्- 
गण । उनके प्रतिनिधि श्रोता होते है शोभन सुन्दर शरारवाले युवक । उनको 
उपदेश देता हैं कि अथर्ववेद यही है। अथवं के एक पर्व की व्याड्या को 
जाती है । 

चतुर्थ दिन के राजा होते है सोमवैष्णव । डनकी प्रजाएँ होती है अप्सराएं | 
उनकी प्रतिनिधिभूता शोभन युवतियाँ एकत्र होती है । होता उनको उपदेश देता 
है कि अज्धि रस वेद वही है ॥ अज्िरस वेद के एक पर्व की तब व्याल्या की 
जाती है। 

पञ्चम दिन के राजा होते है भर्वद काद्रवेय ( सर्प )। सर्प ही उनकी प्रजा 
है । उनके प्रतिनिधिरूप से सर्प और सपंविद्‌ (सपंंविद्या के जाननेवाले 'सपेरा”) 
वहां एकन्न होते है । उनको होता उपदेश देता है--सर्पविद्या वही वेद हैं। तब 
सपंविद्या के एक पर्व की व्याख्या की जाती है । 

षणष्ठ दिन कुवेर बेप्णव राजा होते हैँ । राक्षस उनकी प्रजाएं हैं। पापकारी 
'पेलग' प्रतिनिधि होने से एकत्र उपस्थित होते है । सेलग” शब्द की व्याह्या 
शतपथ के भाप्यकार हरिस्वामी ते इस प्रकार की हें--सिेले गाजयन्तीति 
सेलगा:। सेलो वशग्नाम-रागसहशो वंशमुस्तेन आश्वासोच्छवाते. क्रियते 
गोपालादिभि.' जिसका अर्थ हे बॉसुरी वजानेवाडे ग्वाले भादि निम्नजातीय 
व्यक्ति । उन्हें उपदेश दिया जाता है कि 'देवजन” विद्या ( भृूतविद्या ) यही वेद 
है । देवजन विद्या के एक पर्व की तब व्याख्या की जाती है । 

सप्तम दिन जसित धान्व राजा होता है । मसुर उसकी प्रजा होते है। 
प्रतिनिधिरूप से कुसीदी लोग ( रुपया उधार देकर सूद लेनेवाले व्यक्ति ) एकत्र 
होते है । उन्हे उपदेश देता है होता--मायावेद वही है। कुछ माया करनी 
चाहिए अर्थात्‌ जादू-टोना का प्रकार दिखलाना चाहिए । ( यहाँ किसी ऋ्न्‍्थ की 
व्याख्या नही हे, प्रत्युत माया के व्यावहारिक प्रदर्शन की वात कही गयी है )। 

अष्टम दिन मत्स्य साम्मंद राजा होता है। जरूचर जीव उसकी प्रजा 
होते है । मत्स्य और मछली के मारनेवाले ( मत्स्यहन. ; मछुआ जो मछली 
मारकर आज भी अपनी जीविका चलाता है ) प्रतिनिधिरूप से एकत्र होते 
है। उन्हे उपदेश देता हु---इतिहास वही वेद है। किसी इतिहास को कहना 
चाहिए* । 


१. अथाष्टमे:हन्नेवमेव । एतास्विष्टिपु संस्थितासु । एपैवादृदब्वयंवित्ति 
हवे होत्तरिव्येवाध्वयु: । मत्स्य. साम्मदो राजेत्याह । तस्योदकेचरा विश:। ते 
इम आसत इति। मत्स्याश्च मत्स्यहनश्चो पसमेता भवन्ति तानुपदिशति | इति- 
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नवम दिन ठाशभ्य वैपश्यत्त राजा होता है। पक्षियाँ उसकी प्रजा होती 
है । पक्षिगण तथा पश्षिविद्या में निष्णात व्यक्ति ( वायोविद्यिक्रा, वयोविद्या ८ 
पश्चिविद्या के ज्ञाठा ) प्रतिनिधिझ से एकत्र होते हैं। उनसे कहता है कि पुराण 
वेद वही हैं । किसी पुराण की व्याख्या करनी चाहिए* । 

दशम दिन धर्म इन्द्र राजा होते हैं । उनकी प्रजा होती है देवगण । प्रतिग्रह 
/ दान ) न लेने दाले ( अप्रतिग्राहकाः: ) श्रीत्रिय उनके प्रतिनिधिरूप में एकत्र 
हाते हैं । उन्हें उपदेश देता है--सामवेद वही है। साम के*दशत' ( एक 
विशिष्ट अंश ) का प्रवचन करना चाहिए । 

प्रवचन की आवदृत्ति प्रति दश दिनों के अनन्तर होती है । फलरूत३ जंसा 
'प्‌हिले कहा गया है कि इतिहास और पुराण के प्रवचन की आवृत्ति ३६० दिन 
बाले वर्ष मे ३६ वार होती है। यह प्रवचन रात्रि को ही होता है १ प्रातः, 
मध्यंदिन तथा सायंकार में तीन सावित्री इष्टियाँ सम्पादित होती है । तृतीय 
इप्टि की परिसमाप्ति के अनन्तर ही यह व्याख्यान चलता है । फलतः दिन की 
अपेक्षा रात्रि! शब्द का ही पारिप्लव के विषय में प्रयोग समुचित हैं ।* 


हासा वेद: सोध्यमिति । कंचिदितिहासमाचक्षीत । एवमेवाध्वयुं: संप्रेष्यति । न 
प्रक्रान जुहोति ॥ १२॥ 

१. अथ नवमे5हन्नेवमेव । एतास्विष्टिप्रु संस्थितासु । एपवावृदष्वयवित्ति । 
हवंहोतरित्येवाष्वयु: । ताक्ष्यों वैपश्यतो राजेत्याह। तस्य व॒यांसि विश: । तानी- 
भान्यासत इंति | वयासि च वायोविद्यिकाशइचोपसमेता भवन्ति । तानुपदिणति । 
पुराणं वेद: साउयमिति १ किचित्‌ पुराणमाचक्षीत । एवमेयाव्वयुं: संप्रेष्यति । न 
प्रक्रान जहोति ॥ १३ ॥ 

१. दशत था दशति--साभवेद सहिता के दो भाग है--.पूर्वाचिक तथा 
उत्तराचिक । पूर्वांचिक मे ६ प्रपाठक या अध्याय है। प्रत्येक प्रषाठक में दो अधघे 
या खण्ड ह आर प्रत्येक्त खण्ड में एक 'दशति' और प्रत्येक दशति मे ऋचाएँ 
है | दशाति' शब्द से ऋचाओों की संख्या दश तक सीमित प्रत्तीत होती है? 
परन्तु वस्तुस्थिति ऐसी नहीं है । दशति में ऋचाएँ कही दश से कम हैं और 
कही अधिक भी हैं। दशतियों मे ऋचाओं का संकलन छुन्द झौर देवता की 
एकता पर निर्भर होता है ।--द्नप्टन्य बरूदेव उपाध्याय; वैदिक साहित्य और 
संस्कृति प. १९५, काशी १९५८ 

३. श्राशंकराचाय का छात्दोग्यभाष्य--'इतिहास पुराण पुष्पम। तयोश्चेति- 
हासपुराणयारश्वमेघेपु पारिप्लवासु रात्रिपु कर्माइुगत्वेव विनियोग:ः सिद्ध: 
इस अंश को ठीक न समझकर डा० हाजरा अश्वमेध से ही इतिहास-पुराण की 
उत्पत्ति मानते है। इसके खण्डन के लिए द्रष्टव्य काणे--हिस्दी आव घर्मशास््र, 
भाग ४, जण्ड २, पृष्ठ 5८६५०८६७ | 
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५९ पुराण विमर्श 


पारिप्लवास्थान का सक्षिप्त वर्णन शतपथ ब्राह्मण के आधार पर ऊपर 
किया गग्रा है। इसकी समीक्षा करने से अनेक वैदिक तथा पीदाणिक नूतद 
उपलव्धियाँ आलोचक को प्राप्त होती है जिनका स्वरूप नीने दिया जाता हूं: “- 

(के ) प्रचलित शौनकशाखीय अथर्व संहिता में भथ वंण ठथा भांभिग्स 
मन्‍्त्रो का पृथक्करण नहीं मिलता, परन्तु शतपथ ब्राह्मण के झुंग मे ऐसी स्थिति 
नही थी । दोनों अपने मूल स्वरूप को निर्वाह करते हुए प्रथकू तथा स्वतन्त्र सत्ता 
रखने वाले प्रतीत होते हैं । श्रोताओं के वैशिष्ट्य से दोनों के रूप--वेशिप्डय 
का पूर्ण संकेत मिलता है । शोभन युवकी के सामने व्यास्यात अथव॑ंण उद्यात्त 
विचारों का--प्रान्तिक, पोष्टिक, आयुष्य आदि भादि का--प्रतिपरांदक बेद 
था । शोभन युवतियों के सामने व्याख्यात अंगिरस वेद अभिचार से सम्ब्रन्ध 
रखता था क्योकि परिणीता या अपरिणीता युवतियों को ही बपने पत्ति के 
प्रेम निर्वाव वनाथे रखने के निमित्त मोहन विद्या की आवश्यकता होती है 
और यह मोहन! अभिचार का एक प्रधान अंग होता है। इस बनुमान से 
अंगिरस मन्त्रों का उपयोग 'अभिचार' कर्म मे सहज ही उन्नेय है । 

(ख़ ) पारिप्लवाल्यान में अथवंवेद का प्रामुख्य होता है; यह नवीन तथ्य 
भी प्रमाणविहीन नहीं है। पारिप्लव दी दश रात्रियों मे प्रथम, द्वितीय तथा 
दशम क्रमशः ऋक, यजुभतथा साम के निभित्त निर्धारित है । शेप स्रात राकश्रियों 
का सम्बन्ध अथवंवेद से हैं। अथर्वाद्धिरस की दो रात्रियों भ विभक्त किण्ण 
गया है । शेष पाँच रात्रियों में सपंविद, पिशाच्र ( देवजन या शभृतविद्या ) वेद, 
असुरवेद, इतिहासवेद तथा पुराण-वेद का इसी क्रम से प्रवचन होता है । 
व्यातव्य हैं कि अथवंवेदीय गोपथ ब्राह्मण ने ही केवल इन पॉाचो वेदों का इसी 
क्रम से उल्लेख किया है जिस क्रम से शतपथ को इनका प्रवचन मान्य है । 
फलत: ये पाँचो प्रवचन के शास्त्र अथवंवेद से सम्बन्ध रखते हैं। इतिहास- 
पुराण का उदय अथवंवेदीय परम्परा में हुमा था, इस पूर्व निर्णय की पर्याप्त 
संपृष्टि इस तक से होती है । 

( ग ) गोपथ ने इन्हे विद! की उदात्त सज्ञा से संयुक्त अवश्य किया है, 

परन्तु इतना तो निश्चित है कि ये वेदन्रयी की अभ्यहिंतता को पाने के कभी भी 
अधिका री नही हो सकते ! । 'वेद' का अर्थ यहाँ ज्ञान सामान्य है, विद्या-विशेष ! 
ऋग्वेदादि के सह्श मन्त्रो से इन्हे संवलित मानना शोभन नही अ्रतीत होता ! 

(घ ) ये पाँचो जनता के वेद! हैँ--इसे मानने मे तमिक नी संशय नही 
होना चाहिए। इन वेदो के प्रवचन के श्रोताओं का वैशिप्ट्य इस तक में 
निश्सन्देह प्रमाणभुत माना जा सक्रता है। पण्चस रात्रि में सपंविद्या के प्रवचन 
के श्रोता विषयानुरूप सर्पंधिद्‌ ( सपंविद्या के ज्ञाता, आजकल के संपेरा ) हैं ।' 
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द्वितीय परिच्छेद : पुराण का अवत्तरण ५४, 


पष्ठ रात्रि में देवजन ( भृत ) विद्या के श्रोता ग्रामीण गोपाल आदि वासुरो या 
ढीन बजाने वाले व्यक्ति है । सप्तम रात्रि मे असुरविद्या के श्रोता रूपया कर्ज 
देकर सूद या व्याज उठाने वाले महाजन हैं । महाजनो से माया या धोखाधड़ी 
का सम्बन्ध स्वाभाविक है । अतएव उस विद्या के प्रवचन के वे ही सुयोग्य 
श्रोता है। अष्टम रात्रि में इतिहास के श्रोता हैं मछली मारनेवाले ( आजकल 
के मछुआ; मत्स्यजीवी ) व्यक्ति । नवम रात्रि में पुराण का व्याख्यान होता है 
जिसके श्रोता है पक्षिविद्या के जाननेवाला व्यक्ति । फलतः इतिहास-पुराण का 
यह विवरण इस तथ्य का विशद प्रतिपादक है कि इतिहांस तथा पुराण का 
सम्बन्ध भारतीय समाज के निम्न वर्ग के लोगों के साथ उस आरम्भिक युग 
में था। सामान्य जन ही इसके आख्यानों को सुनते थे और सम्भवतः भनो- 
रंजन का साधन उसमे विशेषरूप से था । 

( डः ) इतिहास-पुराण अपने आरम्भिक जीवन में केवल विद्याविशेष थे । 
इनके कोई विशिष्ट ग्रन्थ न थे । ये मौखिक रूप से ही जनता में प्रचलित थे। आज 
भी जनसामान्य में बहुत सी कहानियाँ या आरुपान ऐसे हैं जिनके रचयिता का 
न तो पता है, और न जो किसी ग्रन्थ मे ही बद्ध हैं। वे परम्परा के रूप मे एक 
वक्ता के मुख से दूसरे वक्ता के पास पहुँचते हैं और उनका मनोरंजन तथा उप- 
देश किया करते है | मेरी दृष्टि मे उस आरम्भिक युग मे इतिहास पुराण की 
भी यही स्थिति थी । जिन शास्त्रो का ग्रन्थरूप में 'प्रणयन हो गया था, उनके 
खण्डो की सूचना ऊपर स्पप्टतः दी गयी हैं । ऋक के सक्त, यजुष के अनुवाक, 
साम के दशत, भअथर्वाज्िरस के पर्व इसलिए निर्दिप्ट हैं कि इन वेदो का निबच्धन 
अन्थरूप मे हो गया था। किन्तु पुराण और इतिहास के सम्बन्ध में इस प्रकोर 
ग्रन्यीय विभाजन का संकेत नही है । इसीसे ऊपर बाला तथ्य सिद्ध होता है । 

( च ) इससे सुस्पप्ट है कि आरम्भ में पुराण कोई अम्यहित शास्त्र न था । 
आजकल उसमे कुछ पुज्यता तो अवश्य आ गयी है । मन्दिरो मे पुराण के प्रवचन 
का संकंत तो सप्तम शती मे बाणभट्ट के समय मे ही प्राप्त होता है, परन्तु 
वेदपाठ के समान उसमे वेशिप्टच नही है । मध्याक्ल से पुवें, भोजन करने से 
पहिले, वेद के प्रवचन का विघान स्पष्टतः उसके अभ्यहितत्व का पूर्ण परिचायक 
है। पुराण के श्रवण का समय मध्याद्वोत्तर है--भोजन त्तथा शयन से निवृत्त 
होने के बाद राजा या राजपुत्र नियमित रूप से पौराणिक के मुख से इसका प्रव- 
चने सुना करते थे । कोटिल्य के अर्थशास्त्र की यह व्यवस्था इसकी उपयोगिता 
अवश्य प्रदशित करती है, परन्तु इसकी अम्यहितता नही । 
सत की समस्या 

पुराण के प्रवचन करने का काम 'सुत” का ही था। महाभारत तथा पुराण 
में सुत प्रवक्ता कै रूप मे चित्रित किये गये हैं जिनके पाप्र जाकर ऋषियों ने 
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पद पुराण-विमर्श 


पौराणिक विषयों की जिज्ञासा की और जिन्होंने उनके प्रश्नों का समाधान 
सन्‍्तोषजनक रूप से दिया । इस विषय में व्यान देने की बात यहे है |; 
यहाँ दो प्रकार के सूत्तो का कार्य तथा क्षेत्र का मिश्रण हो गया हैं। श्लत 
वास्तव मे प्राचीन भारत में एक प्रतिकोमज जाति भी थी । मनुस्मृति (१०'१७) 
के आघार पर सूत' क्षत्रिय पिता से प्राह्मणी मे प्रतिकोम विवाह से उत्पन्न 
होने वाला व्यक्ति था ( क्षत्रियात्‌ सूत्त एव तु )। यह प्रतिछोम जाति का 
निर्देश गौतम धर्मंसूत्र में मिलता है जो पर्याप्त प्राचोन धर्मसूत्र माना जाता हें । 
इससे भिन्‍न 'सत” शब्द का प्रयोग रथ हॉकने वाले के लिए भी होता है । इसी 
सूत के इतर कार्यों में पुराण का प्रवचन भी मुझ्य व्यापार वा 'सूत' का 
इतिहास-पुराण के प्रवचन से सम्बन्ध की युक्तिमत्ता स्वतः सिद्ध है। इतिहाम- 
पुराण के श्रोतागण भारतीय समाज के निम्न स्तर के प्राणी होते ये मौर उसके 
वक्ता का भी उसी सामाजिक स्तर से सम्बद्ध हीना कोई आश्च ये की बात नहीं 
है। सूत को वायुपुराण ने राजाओ के वंशो का ज्ञाता बतलाया है ( १३२ ) 
फलत: मूत के द्वारा प्रवरतित पुराण में वंश तथा वंशानुचरित का होना स्वतः 
अनुमेय है | इन्ही विषयो का वर्णन सूत अपने श्रोताओं के आगे किया करता 
था जो शतपथ ब्राह्मण के प्रामाण्य पर निम्न श्रेणी के ही जीव थे। उस 
आरम्भिक युग मे वेदज्ञ ब्राह्मणों का सम्बन्ध पुराण के वाचन तथा अ्रत्रग से 
कथमपि सिद्ध नही होता । 
व्यासदेव के शिष्य लोमहर्षण या रोमहर्पण निःसन्देह प्राह्मण थे। उनके 
इस नामकरण कारण यह था, कि अपने पौराणिक प्रवचनों के द्वारा वे 
श्रोताओं को आनन्दित किया करते थे जिससे उनके रोंगटे खड़े हो जाते थे । 
इस नाम की एक दूसरी भी व्याख्या है--व्यासजी के पौराणिक प्रव चनों को 
श्रवण कर इनके लोम ह॒वित हो गये थे। व्युत्पत्ति मं मतभेद भले ही हो, 
परन्तु लोमहषंण का ब्राह्मण होना मतभेद से प्रथक सत्य हे। नमिषारण्प भे 
एकत्र हुए अट्छासी हजार ऋषियो की जिज्ञाप्ता की पूर्ति करने वाले पुराणवाच्क 
उच्चकुल के ज्ञानो विद्वान ब्नाह्मण ये । पुराण के प्रवचन करने के हेतु ही वे 
लक्षणया 'सूत' कहलाते ये। परन्तु 'सूत” नाम से अभिहिंत होने से उनके 
आभिजात्य पर आघात पहुँचता था | इसलिए उनको उत्पत्ति की विचित्र कथा 
पुराणों मे गढी गयी प्रतीत होती हैं । 'सृत” का पद ब्राह्मण तथा क्षत्रिय से ऊपर 
ही माना जाता था । वे एक दिव्य लोक के जीव माने जाते थे। यह घटना 
कौटिल्य से पहिले ही सिद्ध तथा प्रमाणभुत मानी जा चुकी थी। अथंशास्त्र मे 
संकर जातियों कें विषय मे कौटिल्य ने जो लिखा है उससे यह तथ्य निकाला 
जा सकता है। उनका कथन इस प्रकार है--- 
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द्वित्तीय परिक्‍छेद : पुराण का अवत्तरण भ७ 


वेश्यान्मागधवेंदेहकी ( क्षत्रियात्राह्मण्यो: ) क्षत्रियात्‌ (ब्राह्मण्यां ) 
सत्त:। पौराणिकस्तु अन्य: सती मागधश्च। ब्राह्मणात्‌ क्षत्राद्‌ 
'विज्येष: | 
( ३।७।२९-३१ ) 
पुराणो का कथन है कि वेन के पुत्र महाराज प्रयु के यज्ञ में त्रे अग्निकुण्ड 
'से उत्पन्न हुए थे । अत: अग्निकुण्ड-सूत्त होने के कारण वे संक्षेप मे 'सूत” नाम 
'से अभिहित किये गये थे । वायुपुराण में इस उत्पत्ति का बडा प्रामाणिक वर्णन 
हैं' | सूत लोमहपंण के पुत्र भी पुराणेतिहास के महान्‌ व्यास्याता थे । उनका 
ग्ताम था---सौदि उदन्नश्नवा और इन्होंने ही महाराज जनमेजय को हरिवंश ( जो 
महाभारत का परिशिष्ट है ) सुनाया था। उंति” शब्द की व्याकरणलूभ्य 
व्युत्पत्ति है--सूतस्यापत्यं सौति: द्रोणिवत्‌ । जिस प्रकार द्रोण के पुत्र॒द्रीणि! 
“कहलाते हैं, उसी प्रकार सृत के पुत्र हुए सौति | ध्यान देने की बात्त है कि यह 
अपत्य प्रत्यय का योग ही सचित करता है कि सुत' किसी व्यक्ति का नाम है, 
जाति का नहीं । ब्राह्मण जाति मे उत्पन्न होनेवाला व्यक्ति व्राह्मण” ही कहलाता 
हैं, प्राह्मणि' नहीं ।* 
कौटिल्य के पूर्वोक्त कथन का यह आशय है कि बंश्य से क्षत्रिया में उत्पन्न 
'ग्रतिलोमज वर्णसड्ूर 'मागध' कहलाता हैं तथा बक्रादह्मणी में उत्पन्न “बंदेहक' 
"कहलाता है । क्षत्रिय का प्राह्मणगी मे उद्भुत प्रतिहोमज सुत' कहलाता है । 
'पौराणिक सत तथा माग्रध इनसे भिन्‍न होते है । सुत ब्राह्मण से श्रेष्ठ तथा 
'मागघ क्षत्रिय से श्रेष्ठ होता है। स्पथ्तः कौटिल्य की सम्मति मे सत्त प्राह्मण से 
श्रेष्ठ है ।? वह सुत जाति से सम्बन्ध नहीं रखता । यही कारण था कि सृत के 
मार डालने से वलरामजी को ब्रह्म॒हत्या लछगो जिसके निवारण के लिए उन्होने 
भारत के समग्र तीर्थों की यात्रा सम्पन्न की थी । 
कही-कही सूत्तजी 'प्रतिलोमज” कहे गये । यथा भागवत १०।॥७८।२४ पद्य 
में तथा वृहन्तारदपुराण में सुतजीने स्वयं अपने विषय मे लिखा है--विलोम- 





१. वन्यस्य तु प्रथोयंज्ञे वर्तमाने महात्मन: । 
सुत्यायामभवत््‌ स॒तः प्रथम वर्णवक्ततम ॥ 
ऐन्द्रेण हविपा तन्न हविः: प्रक्ते वृहस्पतेः। 
जुहावेन्द्राय देदेन तत: सुतो व्यजायबत ॥ . ->-वायु० १३३३४ 
२. सूत:ः 'अग्निकुण्डसमुद्भूतः सुदो निर्मेहमानस” इति पौराणिक प्रसिद्धेः 8 
३. अग्तिजो छलोमहपंण: | तस्य पुत्र: सौतिः उम्रश्नवाः, न तु त्राह्युर्ण्पा 
अनियात्त घूतः इति स्मृत्युक्त: | तद्धितानरथक्यापत्ते: । हरिवंश १।४ की टीका । 
४. भागवत्त, ( १०७८॥२९-३३ )। | 
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प्र्द पुराण-विमर्श 


जो$पि धन्यो5स्मि यन्मा प्रच्छथ सत्तमा: ( २५ )। इन वाक्यों का एक रहस्य 
है | प्थु के यज्ञ में वृहस्पति द्वारा विहित आहुति इन्द्र की आहुति से अभिभृत्त 
हो गयी थी । तव लोमहषंण का जन्म हआ ) बृहस्पति यज्ञीय परिभाषा में 
ब्राह्मण ठहरे तथा इन्द्र क्षत्रिय ठहहरें । इसी कारण उन्हें 'प्रतिलोमज” कहा 
गया है। वे 'योनिज' तो थे ही नही, पर उपचार से इस नाम से अभिहित 
किये गये है । 

तथ्य यह है कि लोमहषंण को व्यासजीने इतिहास-पुराण का बव्ययन 
कराया था और इनके प्रचार का कार्य उन्ही को सुपुदं किया था। वे ज्ञानी 
महाविद्वान्‌ ब्राह्मण थे | पौराणिक ब्राह्मण ही होता है। इस विषय मे प्राचीनः 
सिद्धान्त स्पष्ट है। अग्निपुराण का कथन है---- 


पृषदाज्यात्‌ समुत्पन्नः सतः पौराणिको ह्विजः | 

वक्ता वेदादिशास्त्राणा त्रिकालानलधमंवित्‌ ॥। 
जब सूत'जी उच्च कोटि के विद्वान ब्राह्मण ठहरते है, तव भन्नाह्मणो के 
द्वारा पुराणो का प्रचार क्षत्रिय-परम्परा की ब्रा ह्मण-परम्परा से भिन्‍नता, पुराणों 
का वेद से विरोध--आदि वाते बालू की भीत के समान भूमिसात्‌ हो जाती है। 


पुराण संहिता का निर्माण- 


पराण की उत्पत्ति के विषय मे पुराणी में प्रायः एक समान ही मत पाये 
जाते है। ब्रह्मा के मुख से उसके उदय के विषय में तो किसी प्रकार की विप्र-- 
पत्ति न्‍ नही है। विभिन्‍नता का कारण है यह निर्घारण कि यह उत्पत्ति वेद की 
उर्तात्त स श्रावकालीन है या पश्चातुकालीन । मत्स्यपुराण ( अ० ५३, श्लोक 
३ ) के अनुसार सव शाज्रो मे 'पुराणः की ही रचना प्रह्मदेव ने सबसे पहले की 
ओर इसके वाद उनके मुख से सब वेद विनिगंत हुए-.- 
पुराणं सर्वशास्त्राणा प्रथम ब्रह्मणा कृतम | 
अनन्तर च ववत्रेभ्यो वेदास्तस्य विनिर्गताः ॥ 
वेद से प्राककालीन निर्माण का यह सिद्धान्त मत्स्य की अपनी विशिष्ट 
कल्पना हैं । श्रीम:्भागवत्त पुराण की उत्पत्ति बेद से पश्चात्कालीन मानता है, 
परन्तु एक अन्तर के साथ। ऋणग्वेदादि का उदय तो ब्रह्मा के पूर्व मुख से 
औआउस्भ कर क्रमशः हुआ, परन्तु पुराण की उत्पत्ति चारो मुखों से एक काल मे 
ही सम्पन्त हुई । भागवत का कथन पुराण का वेद से आधिक्य सिद्ध करता है... 
परन्तु उत्पत्ति को पश्चात्कालीन ही मानता है--. 
न्वक्यजु.सामार्थवाख्यान्‌ वेदान्‌ पूर्वादिभिमंखे: । 
शास्त्रमिज्या स्तुतिस्तोमं प्रायश्चित्तं व्यधात्‌ क्रमात ॥ ३७॥ 
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द्वितीय परिच्छेद : पुराण-का अवतरण ५९.. 


इतिहासपुराणानि पद्चमं वेदमीश्वर: | 
सर्वेभ्य एव वकत्रेभ्य: सस॒जे स्वंदश्शनः:॥ २०,॥। 
“--भाग० ३॥१२ 


पुराण का यह उठय “विद्या” के रूप मे समभना चाहिए । यह अव्यवस्थित रूप 
सेथा और इसका प्रवचन किसी ग्रन्थ से नही किया जाता था, अपि तु. 
मौखिकल्प से ही । इस तभ्य को हम ऊपर सप्रमाण सिद्ध कर चुके हैं । 

पुराण के विकाश में एक नवीन युग आरम्भ होता है जब व्यासजी ने 
'पराण-संहिता” का प्रणयन कर पुराण को सुव्यवस्थितरूप मे प्रतिष्ठित किया । 
पुराण-संहिता' के रूप फे विषय में आगे कहा गया है। यह्वाँ इतनी वात जाननी 
चाहिए कि पुराणविषयक बव्यवस्था का मवसान 'पुराणसंहिता' के निर्माण से 
निश्चितृरूप से हो गया । मौलिकरूप से विचरणशोल शास्त्र अव लोगो की जिद्दा 
से नीचें उत्तरकर वर्णमय विग्रह में अपने को पाकर एकसाथ उल्हसित तथा 
प्रफुल्ल हो उठा । इसी नुव्यवस्थित काल का परिचय दिया जाता है । 

पुराण-संहिता का प्रणयन व्यास के प्रयास का फल है। पुराणों काइस 
विषय में सामान्य मत है कि व्यासजी ने ही पुराण संहिता का स्वय॑ प्रणयन कर 
लोमहपंण सूत को उसे पढ़ाया और उसके प्रचार का साधन उन्ही को बताया। 
“यह काय उसी समय हुआ जब उन्होने एक वेद का यज्ञ कर्म के निष्पादन के 
निमित्त चार संहिताओों मे विभाजन किया और चार विशिष्ट शिष्यो को इनका 
जध्यापन कराकर इनके प्रचार का कार्य निर्दिष्ट क्या । लोमहपंण ने भी एक 
अपनी पुराण-संहिता बचाई जो व्यास की पुराण-संहिता पर आधारित थी और 
इस संहिता को छः शिप्यो को पढ़ाया । इन शिष्यो के नाम के वायुपुराण वाले 
(अ० ६१।५५॥५६ ) निर्देश को सबसे प्राचीन मानना चाहिए | इसका कारण 
इन नामो को वंदिक अभिघानों के साथ नितान्‍्त साम्य है । ऋषियों के व्यक्तिगत 
नाम के साथ गोत्रज नाम का उल्लेख बंदिक परम्परा की विशिप्टता है। वह 

रम्परा वायुपुराण के उल्लेख मे पूर्णल्पेण निर्वाह पा रही है। वादुपुराण मे 

इन शिष्यों के नाम दो प्रकार से हैं--एक तो है वैयक्तिक नाम औौर दूसरा 
गोत्रज नाम । लोमहषंण के इन छ: शिप्यो के नाम ये हैं 

( १ ) सुमति आनेय: 

( २) अक्लतत्रण का श्यप; 

( 3 ) अग्निवर्चा मारद्वा-; 

( ४ ) मित्रायु वाशिप्ठ; 

( ५ ) सोमदत्ति सा्वाण! 

( ६ ) सुशर्मा शाशपायन । 


56477060 ५शा।॥ (६750व7ाग6श 


“६० पुराण-विमर्श 


ये नाम प्राचीन पद्धति से वायु मे ( ६१।५५-५६ ) व्यवस्थितरूप से दिये 
गये है । विष्णु ( ३४६।१८-१६ ) में भी नाम तो ये हो हैं, परन्तु उतने सुव्यव- 
स्थित नही हैं जितने वायु० में । श्रीमद्भागवत ( १२७४ ) में इन नामी से 
कुछ भिन्‍नता ही नही है, मपितु गडबड़ी भी है *-- 
वायुपुराण के एलोक नित्तान्त महत्त्वशालोी होने से यहाँ उद्धृत किये 
जाते है :--- 
पट्श: छृत्वा मयाप्युक्त पुराणमृषिसत्तमाः | 
आत्रेयः सुमतिर्धीमाचु काश्यपो ह्यझ्नतत्रणः | 
भारहाजो5ग्निवर्चाश्च वासिष्ठो मित्रयुश्च॒ यः ॥ ५५ ॥। 
सार्वाण: सौमदत्तिश्च सुशर्मा शाशपायनः 
एते शिष्या भम ब्रह्मत्‌ पुराणेषु दृढकताः ॥ ५६॥ 
--वायु, अ० ६१ 
इन षट्शिष्यो मे से तीन ने अपनी नयी पुराण-संहिता बनाई जिनके नाम 
है--काश्यप, सावणि तथा शासपायन । इन तीन शिष्यो की संहिता अपने ग्रुह 


दर र्िआ, 


१. भागवत का इलोक यह है--- 
त्रय्यारणि: कश्यपश्च सावर्गिरक्ृतन्रण: । 
वेशपायन-हारीतौ षड़ वे पौराणिका इमे ॥ 
( १२७५ ) 
यहाँ “कश्यप” के स्थान पर काश्यप तथा बेशम्पायन के स्थान पर 
'शिशपायन” पाठ होना चाहिए । चय्यारुणि तथा हारीत--ये दो नये नाम है, 
परन्तु सबसे बडो गड़बड़ी यह है कि 'काश्यप” ८ +ण' एक ही व्यक्ति का नाम 
हैं--दो व्यक्तियों का यहाँ संकेत नही । ऐसी द७। मे 'षड़ पौराणिका इसमे” की 
सगति क्योक्र बैठ सकेगी ? पॉच ही व्यक्ति हुए, छः वही । मेरी दृष्टि मे मूल 
प्राचीन परस्परा से भागवत अवगत नही हैं और यह तथ्य भी इसे वायु तथा 
विष्णु दोनो से पश्चात्कालीन सिद्ध करने मे सहायक हेतु माना जा सकता है । 
इसी अब्याय के ७वें श्लोक मे भी यही गड़वड़ी फिर दुहरायी गयो है। इसमे 
'पाठो की अशुद्धि है । 
सुमतिश्चा र्तिवर्चाशच. सिन्रायु: शासपायन: । 
अहृतन्नंग सावर्णी षरदशिष्यास्तस्थ चाभवन्‌ ॥ 
--विष्णु ३।६।१७ 


इन नामों के व्यवस्था का अभाव है । चार नाम तो वैयक्तिक है, परन्तु दो 
नाम ( शांसपायन तथा सा्वाणि ) गोन्नज हैं । 
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लोमहपँण निर्मित संहिता से मिलकर चार संहिताएं निष्पन्त हुई। इन चारो 
में घार-चार पाद--प्रक्रिया पाद, उपोदघात पाद, अनुपंग पाद तथा उपसंहार 
पांद थे । सब एक ही अर्थ को कहने वाली थी, केवल पाठान्तर मे ही पार्थंवय 
था और इस प्रकार इनकी समता वैदिक जाखाओं के साथ की गयी है । अर्थात्‌ 
जिस प्रकार एक ही वेद संहिता भिन्‍न-भिन्‍त शाखाओं मे वही रहती है केवल 
जहाँ-तहाँ मन्त्रों के पाठ में देभिन्‍्य रहता है, उसी प्रकार ये पुराण संहिताए भी 
मूलतः एकार्थवाचक होने पर भी पाठान्तरो से भिन्‍न थी, अन्यथा उनमें मौन्ठिक 
कोई पार्थवय नही था । शाशपायनिका को छोड़कर अन्य तोन पुराण संहित ए 
चार सहस्र लोको के परिमाण में थी । पुराण-संहिता के विकाश क्रम के वोधक 
वायुपुराण के ये लोक नीचे उद्बूृत किये जाते है :-- 
त्रिभिस्तित्रः कृतास्तिस्र: संहिता: पुनरेव हि। 
काश्यपः संहिताकर्ता सावणिः शांशपायनः 
सामिका (सामिका) च चतुर्थी स्यात्‌ सा चेषा पूर्व॑संहिता । 
सर्वास्ता हि चतुष्पादाः सर्वाश्चेकार्थवाचिकाः | 
पाठान्तर पथम्भता वेदशाखा यथा त्तथा। 
चतुःसाहल्िकाः सर्वा: शांशपायनिकामृते १ 
लोमहषंणिका: मूलास्ततत:ः काश्यपिका परा | 
साव्णिका तृतीया त्ता यजुर्वाक्यार्थ प(मोण्डिताः | 
शांशपायनिका चान्या नोदनाथे-विभूषिताः | 
“>वाय०, अ० ६१, ५४७५६ १ 
इस प्रसंग का तात्पय हैं कि लोमहषंण की पुराण सहिता मूल-भूृता है 
जिसके आधार पर काश्यप, सार्वाण तथा शांशयायन द्वारा निभित पुराण-संहि- 
ताओं का निर्माण उन्हीं के तीनों शिष्यो ने किया । अन्तिम पद्म मे संहिताओं 
के विषय विभाजन का जो वर्णन है वह स्पष्ट नही है। ऐसी दशः मे तीन 
संहिताओं के विपय पार्थक्य का निर्देश जो 'पुराणोत्पत्तिप्रसंग *” | ( प्ृ० १७ तथा 
पु०३१ ) में किया गया है वह अभी मननीय त्तथा गवेषणीय है । अन्तिम श्लोक 
का ब्रह्माण्डपुराण का पाठान्तर 'यजुर्वाक्यार्थपण्डिता” के स्थान पर “ऋजवाकयार्थ- 
मण्डिता:” है, जिससे दोनो प्रकार की संहिताओ का पार्थक्य स्पष्ट हो जाता हे । 
“ऋजवाक्य” का गर्थ हैं सीवा दाक्‍य गर्थात्‌ इन तीन संहिताओं में कथानक का 





१. द्प्टव्य 'पुराणोत्पत्ति प्रसंग'--रचयिता श्री मधुसूदन ओकफा जयपुर से 
प्रकाशित, वि० सं० २००८। ,, - 


बन 
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६२ पराण-विमर्रा 


वर्णन सीधे वाक्‍्यों में लगातार किया गया था; शांशपायन की संहिता मे 
प्रश्नोत्तररूप में कथानक का वर्णन था। “ोदनार्थ! का यही तवात्पय प्रतीत 
होता है 

निष्कर्ष--वेदव्यास के इस शास्त्र के भादि-प्रवतंक शिष्य थे सृत रोमहषंण 
जिन्हे महामति व्यास ने स्वनिरभित पुराण-संहिता का अध्ययन कराया । रोम- 
हषंण के ६ शिष्य हुए--(१) सुमति, (२) अग्निवर्चा, (३) मित्रायु, (४) शांश- 
पायन, (५) अक्षतन्नण तथा (६) सार्वाण । इनमे से अन्तिम तीन शिष्यो ने अपनी“ 
अपनी सहिताएँ बनायी जो रोमहषंण की संहिता से मिलकर इस प्रकार चार 
'पुराण संहिताये निष्पन्न हुईं । इस घटना का उल्लेख विष्णु० ३॥६।१७-१९ 
तथा भग्निपुराण अ० २७१।११-१२ भे किया गया हैं। विष्णुपुराण ये ( ३॥६। 
१८ ) निर्दिष्ट सहिताकर्ता 'काश्यप' शब्द से अकृतक्रण का ही संकेत समझना 
चाहिए । श्रीधरस्वामी ने इस शब्द की व्याख्या मे दोनों की एकत्ता का स्पप्ट 
निर्देश किया है ( अकृतन्नण एवं काश्यप: ॥ काश्यपो5कृतन्रण इति वायुनोक्ते:-- 
श्रीधरी ) विष्णुपुराण के इसी वचन के आधार पर अग्निपुराण (भ० २७१। 
११-१२ ) ने इन्ही तीनो शिष्यो को (शाशपायन, अक्षतन्नण* तथा सावर्णि को ) 
पुराणसंहिताओ का भ्रणेता स्पष्ट ही लिखा है ( शांशपायनादयश्चक्रू: पुराणाना 
तु संहिता: । मग्नि २७१।१२ ) । ऐसे स्पष्ट उल्लेख के रहते भी पुराण-संहिता- 
कारो के नाम का अतुल्लेख अग्तिप्राण मे बतलाना भयुक्त है। काश्यपीय पुराण- 
संहिता का निर्देश चान्द्रव्याकरण मे तथा सरस्वतीकण्ठाभरण की हृदयहारिणी 
वृत्ति में भी मिलता है। फलत: भोजराज ( १२शती ) के समय तक यह पुराण- 
सहिता उपलब्ध थी । बिष्णु० इन्ही चारों पुराण-सहिताओ का सार संकलन 
वतलाया गया है । 


पुराणसंहिता के रचयिता महषि व्यास की पारवारिक परम्परा इस 
प्रख्यात पद्म मे निर्दिष्ट है--- 


व्यासं वसिषछ्ठनप्तारं शक्ते: पौत्रमकल्मषस | 
पराशरात्मजं बन्दे शुकत्तातं त्पोनिधिम॒ ॥ 


व्यास जी वसिष्ठ के प्रपौत्र, शक्ति के पौन्र, पराशर के पुत्र तथा शुकदेव के 








१. अग्निपुराण[_॥्रमे यह नाम कृत-ब्रत” पठित है जो विष्णु० तथा बायु० के 
स्वारस्य से अशुद्ध ही है। शुद्ध नाम-अक्ृतन्नण ही है जो कश्यपगोन्नी होने से 
'काश्यपा नाम से भी उल्लिखित किये जाते थे । 
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पता थे। वसिष्ठजो ब्रह्मा के मानसपुत्र थे। फलतः व्यासजी को पारिवारिक 
छरम्परा इस प्रकार है-- 
। छा 


[ 
वसिष्ठ 


। 
शक्ति 


। 


प्राशर 


व्यास ( कृष्ण पायन ) 


| 
धुकदेव 


यह तो वर्तमानयुगीय व्यास का निर्देश है, परन्तु इनसे पूर्व २७ व्यात्त 
शो चुके हैँ जिनका निर्देश विष्णुपुराण ( ३॥३।७-१८ ) तथा देवीभागवनर 
ई १।३।२४-३५ ) में स्पप्टतया किया गया है। यहाँ विज्ेष रूप से ध्यान देने 
को वात हैं कि व्यात किसो एक व्यक्ति का असभिधात न होकर एक 
पदाधिकारी का नाम हैे। यह पदाधिकारो प्रत्येक ह्वापर युग में उत्पन्न 
होठा है और लोक-मंगल के नि्ित्त एक वेद का चार वेद्दो में तथा एक पुराण 
का १८ पुराणों मे व्यास करता हँ--विभाजन करता है। वेदो के व्यसन 
के हेतु ही वह विदव्यास' के नाम से अभिहित होता हैँ गौर इसी का 
संक्षितत रूप है--ध्यास | वेदभेद के कारण के विषय में विप्णुपुराण का 
“कथन हैं :--- 


ृ 
नि 
ढ्‌ 


वोय तेजो वर्ल चाल्पं मनुष्याणामवेक्ष्य च 
हिताय सर्वंभृतानां वेदभेदान्‌ करोति सः | 
--विष्णु० ३।३।६ 
द्वापर के आरम्भ में मनुष्यों का तेज, वीयं तथा वल कम हो जाता है इस 
वात का विचार कर सव प्राणियो के हिताथ॑ व्यास॒देव (जो विष्णु के ही 
१. द्वापरे द्वापरे विप्णुर्व्यासरूपी महामुने। 
वेदमेक सुबहुधा कुरुते जगतो हितः ॥ --विष्णु० ३॥३।५ . 
द्वापरे द्वापरे विष्णुरव््यासरहूपेण सबंदा। 
वेदमेक से वहुघा कुछते हितकाम्यया ॥ १९॥ 
अल्पायुषो&्ल्पवुद्धी एच विप्रान्‌ ज्ञात्वा कलावथ । 
पुराणसंहितां पृण्यां कुरुतेइसो युगे युगे ॥ २० ॥। 
त्लीशुद्रद्धिजवन्धूनां न वेदश्रवर्ण सतम्‌ । 
तेपामेव हिंतार्थाय पुराणानि कृतानि च ॥ २१ ॥ --देवीभाग० १॥३ 
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६४ पुराण-विसर्श 


अवतार माने जाते है ) वेदो का व्यास करते है। व्यासों को परम्परा इस 
प्रकार हैं '--- 

( १) प्ह्मा, (२) प्रजापति, ( ३ ) शुक्राचाये, ( ४ ) बृहस्पति, (५) सूर्य, 
(६ ) यम, (७ ) इन्द्र, ( ८ ) वसिष्ठ, (९ ) सारस्वत, ( १० ) त्रिधामा, 
(११ ) त्रिशिख, ( १२ ) भरद्वाज, ( १३ ) अन्तरिक्ष, ( १४ ) वर्णी, ( १५ ) 
न्रय्यारण, ( १६ ) घनझ्लय, ( १७ ) ऋतुखय, ( १८ ) जय, ( १६ ) भरद्वाज, 
( २० ) गौतम, ( २१ ) ह॒र्यात्मा, ( २२ ) वाजश्रवा, ( २३ ) सोमशुष्मायण 
तृणविन्दु, ( २४ ) भाग॑व ऋक्ष ( वाल्मीकि ), (२५ ) शक्ति, (२६) पराशर, 
( २७ ) जातुकर्ण तथा ( २८ ) इृष्णह्वपायन।। श्रीकृष्णदपायन तो पराशरात्मज 
ही माने जाते है---पराशर के पुत्र, तव दोनी के बीच में 'जातुकर्ण' का अस्तित्व 
एक अलग समस्या खड़ा करता हैं जो अपना समाघाच चाहती है । 


वेदव्यास का चरित्त लोकविश्रुत है, उसे अधिक लिखने की यहाँ मावश्यकता 
नही । वे निषादराज की पुत्री सत्यवती के गर्भ से पराशर मुनि के वीये से उत्पन्न 
हुए ये । उनका जन्म हुआ था यमुना के एक द्वीप मे और इसीलिए वे हवपायन' 
के नाम से प्रद्यात थे । उनका शरीर कृण्णवर्ण का था और इसी से वे कृष्ण या 
कृष्ण मुनि के नाम से प्रसिद्ध हुए । दोनो को मिलाने से उनका पूरा नाम कृष्ण- 
हैपायन था । वेदों के विभाजन करने के कारण वे वेदव्यास” पूरे नाम से और 
अधिकतर व्यास' जैसे छोटे नाम से पुकारे जाते थे । उनके अगाध पाण्डित्य 
तथा अलौकिक प्रतिभा का वर्णन करना सरल कार्य नही हु। कौरव-पाण्डवो के 
इतिहास से उनका घनिष्ठ सम्बन्ध इसलिए ॥ कि वे घृतराष्ट्र, पाण्डु और बिद॒र. 
के जन्मदाता ही न थे, प्रत्युत पाण्डवो को विपत्ति के समय सबंदा घंये बंबाते 
रहे । कौरवो को युद्ध स विरत करने के लिए उन्होने कुछ उठा नही रखा, 
परन्तु दिवु द्ध कौरवों ने उनके उपदेशो को कान नहीं किया । उन्होने तीन वर्षो 
तक सतत प्रिश्नम कर महाभारत ज॑से महान्‌ ग्रन्थ का प्रणयन किया:--- 


त्रिभिवर्ष: सदोत्यायी कृष्णाह्ेपायनों मुनिः। 
महाभारतमाझख्यान॑_ कछृतवानिदस॒त्तमस्‌ || 
“-(आदि० ६६॥३२ ) 
१. ये नाम विप्णुपुराण के आधार पर दिये गये है। देवी भागवत मे 
भी प्राय. ये हो नाम मिलते है, परन्तु कही-कही नामो मे स्वल्प अन्तर भी है। 
यथा १४ वर्णी के स्थान पर धर्म का, १७ ऋतुछय के स्थान पर भेधातिथि का 
तथा १८ जय के स्थान पर ब्रतती का नाम उल्लिखित मिलता है। भन्य पुराणों 


मे भी पूर्व व्यासो के नाम मिलते है। यत्रतन्न पार्थक्य होने पर भी परम्परा की 
अभिन्नता मे सन्देह -नही है 


56॥77060 ५शॉ।॥ (६750व7ा6श 


द्वितीय परिच्छेद : पुराण का अवतरण ६ प्‌ 


ऐसे महत्तीय ग्रन्थ की तीच साल के ही भीतर रचना करने का कार्य व्यास 
की अलौकिक कविप्रतिभा जोर बदसम्य उत्साह का सूचक हैं । 
वेदव्यास के साथ उनके तत्त्वनानी पुत्र शुकदेवजी का भी चाम पुराण के 
प्रचार-प्रसार के इतिहास में नुवर्णाक्षरों स लिखने लायक हैं। इनके जन्म की 
कथा भिन्न रूपो में पायी जाती है। महाभारत के शान्तिपर्व (२३१ ज०- 
२५४५ ब० ) में इनका आज्यान विस्तार से वणित है । अरणिकाप्ठ से व्यासजी 
के वीये द्वारा इनकी उत्पति की चर्चा महाभारत मे मिलती है? ( शान्ति ३२४। 
९--१० ) और इसी कारण ये बारणेंय, अरणीसुत के नाम से प्रसिद्ध हैं 
मिथिला के राजा जनक के पास व्यासजी ने इन्हे भेजा, जहाँ इन्होने राजा जनक 
से ज्ञान-विज्ञानविपयक प्रश्च पूछे । उचित चमाधान पाकर ये पिता के पास 
लौट जाये । श्लीमद्भागवत को राजा परीक्षित्त को सुनाकर उन्हे मोक्ष प्राप्त 
कराने से आपकी बाध्यात्मिक योग्यता प्रमाणित होती हैं। भागवत मे थे 
नेप्ठिक ब्रह्मचारी के रूप में चित्रित किये गये है, परन्तु देवीसागवत ( १।१४ ) 
के अनुसार व्यासजी ने इन्हे गृहस्थाश्रम में प्रवेश करने के लिए महान उपदेश 
दिया । तब पिता को काज्ञा का पारन कर इन्होने गृहस्थाश्रम धारण किया । 
( कुमंपुराण ) | श्रीमदुमागवत के भ्रवर्तंक शुक मुनि ही बतछाये गये है :--- 
स्वसुखनिमृत्तचेत्तास्तद्‌ व्युदस्तान्यभावो$- 
प्यजितर्लाचरलीलाक्ृष्टसा रस्तदीयमस | 
व्यतनुत कृपया यस्तत्त्वदीपं पुराणं 
तमखिलवृजिनघ्नं व्याससूनुं नतो5स्मि ॥ 
“5भाग० १२१२॥६८ 








यह इलोक शुकदेवजी के जीवन पर एक सुन्दर आलोचना है। श्री शुकदेव- 
जी महाराज अपने आत्मानन्द में ही निमग्न रहते थे; इस अखण्ड अद्वेत स्थिति 
से उनकी भेददृृष्टि सर्ववा निवृत्त हो चुकी थी। फिर भी मुसलीसनोहर- 
श्यामसुन्दर की सघुमयी, मद्भुलमयी मनोहारिणी छीलाओों ने उनकी वृत्तियों 
को लपनी ओर आहृष्ट कर लिया और उन्होंने जगत्‌ के प्राणियों पर दया 
करके भगवतृ-तत्त्त को प्रकाशित करनेवाले इस महापुराण-भागदत्‌ का 
विस्तार किया । उन्हीं स्वेपापह्ारी व्यासनन्दन भगवान्‌ श्रीशुकदेवजी के 
चरणों मे में प्रणाम करता हूँ। 

तथ्य यह है कि पराशर, व्यास और शुकदेव तीन पीढ़ियों में होनेवाले 
इन मुनियो ने पुराण कै प्रणयन तथा प्रसार मे अपनी शरक्तियाँ छगा दी। 





२, द्रथ्व्य देवीसागवंद १।१४।६-८ 
4 पु० हन्ति० 
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६ पुराण-विमर्श 


विष्णुपराण के प्रवचन का श्रेय पराशरजी को है । १८ पृ राणों के प्रणयन का 
गौरव व्यासदेव को है और पुराणमूघेन्य श्रीमद्भागवत के प्रथम प्रवचन पा 
तया तद द्वारा इसके सावेत्रिक प्रसार की उद्ात्त महिमा श्रीशुकपुनि को प्राप्त 
है । अतः पुराण के ये त्रिमुनि प्रत्येक पुराण पाठक के लिए बवन्दनीय और 
उपास्य हैं । 


पुराण-संहिता 

'पुराण-पंहिता के कौन-कौन उपकरण ये जिनका आन्नय गहण कर 
वेदव्यास ते इस आदिम संहिता का प्रणयन किया था? इस प्रश्न के उत्तर 
में पुराणी मे यह महत्त्वपूर्ण विवरण पाया जाता है :--- 


आख्यानैश्चाप्युपाख्यानैर्गाथाभि: कल्पशुद्धिभिः । 
पुराणसंहितां चक्र पुराणाथविशारदाः:॥ 


“-विण्णु० ३।६।१५ 

यह इछोक ब्रह्म॒ण्ड मे 'कल्पशुद्धिभिः' के स्थान पर 'कल्वजोक्तिभि: पाठ के 

साथ उपलब्ध होता है ( २१।३१ ) तथा वायु ( ६०१२१ ) में 'कुरूकर्मभि: 
पाठ के साथ रूपलरू्घ होता है। 

विष्णुपुराण के कथन का ततात्पयं है कि पुराण के अर्थ के ज्ञाता वेदव्यास ने 
आध्यान, उपासख्यान, गाथा तथा कल्पशुद्धि (अथवा कल्पजोक्ति) से ( अर्थात्‌ इन 
उपकरणों का आधार ब्रहण कर ) 'पुराण-संहिता' की रचना की | इन चारो 
उपकरणों के रूप समभने की यहाँ आवश्यकता है :--- 

(१-२) आख्यान तथा उपासख्यान--इन शब्दो के भर्थ के विपय मे पर्याप्त 
मतभेद है । इतना तो निश्चित है कि ये दोनो 'कवानक' के बर्थ को लक्षित 
करते हैँ । परच्तु केपते कबानक को ? इसी के उत्तर में वेमत्य है । पूर्वोक्त श्लोक 
की टीका में श्रोधरस्वामी ने एक ( प्राचीन ? ) श्लोक उद्धृत किया है* जो 





१, इति पूर्व बसिप्ठेत पुलस्त्येत च धीमता । 
यदुक्त तत्‌ स्मृति याति त्वत्प्रश्वादखिलं मम । 
सो&हं वदाम्यशेपं ते मैत्रेय परिप्5ते । 
पुराणसंहिता सम्यक्‌ तां निवोध यथातथम्‌ ॥ 
“१ राशर का वचन समंत्रेय के प्रति; विष्णु ० १११।२९-३० 
२. श्रीघरी में उद्धृत श्लोक इस प्रकार है :--- 
स्वयं दृष्ठार्थकथन्‌ प्राहुराख्यानक बुघाः । 
श्षुतस्याथंस्थ कथनमुपासख्यानं प्रचक्षते ॥ 
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द्वितीय परिच्छेद + पुराण का अवतरण ६७ 


दोनों के पार्यक्य का निर्देश करता है। आखज्यान है स्वयं हृष्ट अर्थ का कथन 
( अर्यात्‌ ऐसे अर्थ का प्रकाशन जिसका साक्षात्कार वक्ता ने स्वयं किया है ), 
इसके विपरीत उपाज्यान होता है श्रुत ( सुने गये ) अर्थ का कथन ( आर्थात्‌ 
वक्ता के द्वारा परम्पर॒या सुने गये, बनुमुत नहीं, अर्थ का प्रकाशन 'उपाख्यान/ 
एब्द के द्वारा किया जाता है )* । 

इस विवेचन के अनुसार राम, नचिकेता, ययाति आदि के कथानक, जिनकी 
परम्परा श्रत है, रामोपाख्यान, नाचिकेतोपाख्यान, ययात्युपाब्यान के नाम से 
क्रमश: अभिहिंत॒ किये जाते हैं। परन्तु दोनो के पार्थक्य का अन्य कारण भी 
कल्पित किया गया है। अन्य विद्वानों की सम्मति में यह भेद हृ<-श्रत का न 
होकर महत्‌-स्वल्प आकार का ही है। आकार में जो महान्‌ या बृहत्‌ हो, वह 
तो है आख्यान और, अपेक्षाकृत स्वल्प आकार का जो कबानक होता है, वह 
उपाख्यान के नाम से प्रसिद्ध है। इस मत में रामायण है, राम का आख्यात है 
तथा उसके एकदेश में वर्तमान रहनेवाला सुग्रीव का कधानक “उपाख्यान! के 
नाम से प्रसिद्ध है। तथ्य यह है कि प्राचीन ग्रन्थों मे 'आख्यान! का हो बहुल 
प्रयोग 'इतिहास' ( महाभारत ) तथा पुराण! के लिए किया गया है । इसकी 
पुष्टि में कतिपय उदाहरण दिये जाते है । महाभारत तो साधारणतया इतिहास” 
कहा जाता हैं । वह स्वयं बपने को “इतिहास” 'इतिहासोत्तम' कहतः है, परन्तु 
वही वह अपने के छिए आख्यान” नाम का भो प्रयोग करता है* :--- 


“इतिहास का प्रयोग--- 

१--जयनामेततिहासोड्य॑ श्रोतव्यों विजिगोषुणा ( उद्योग० १३६।१८) 
जयतामेतिहासोध्यं श्रोत्तव्यों मोक्षमिच्छता  ( स्वर्या० ण५१) 
इतिहासीत्तमादस्माज्जायन्ते कविवुद्धयः ( आदि० २॥३८५ ) | 


“धआख्यान' का प्रयोग--- 


२--अना श्रित्मेदमाल्‍्यानं॑ कथाभुवि' न॒विद्यते ( जादि० २३७ ) 
इर्द कविवरेंः. सर्वेराबष्यानमुपजीव्यते ( आदि० श३८९ ) 


१. आाल्यात्र शब्द का प्रयोग कात्यायन ने अपने वातिक “आखजुूयानाख्यायि- 
केतिहासपुराणेभ्यश्च” में किया है जिसका उदाहरण भाष्यकार ने 'यावक्रीतिक: 
तथा यायातिकः दिया हैं । यवक्रोत का आाखझु्यांन बतपरवे ( अ० १३६-१४० 
अ० ) में दिया गया हैं ठया ययाति का आख्यान भपेक्षाकृत अधिक प्रस्याठ है 
ओर अनेक पुराणों तथा महाभारत में दरणित है ॥ 


56व॥7760 ५शं॥ (750 व776 


द्ट्द पुराण-विमर्श 


(३ ) गाथा-+प्राचीन साहित्य मे--वेद, ब्राह्मण, उपनिपद्‌ तथा पुराण 
में--अनेक प्राचीन पद्म उपलब्ध होते है जिनके कर्ता के नाम का पता नही रहता । 
वह प्राय+ किसी मान्य महीपति की स्तुति मे लिखी गई रहती है भौर उसके किसी 
असामान्य शौय॑ अथवा दान का माहात्म्य प्रतिपादित करती है । ऋग्वेद संहिता 
में ऐसी गाथाएं नाराशसी' के नाम से प्रस्यात है। ऐतरेय ब्राह्मण को अप्ठम 
पंचिका ( ३६ अध्याय ) मे ऐन् महाभिपेक के प्रसड्भ मे प्राचीन चक्रवर्ती नरेशीं 
के राज्याभिषेक का तथा उनके द्वारा सस्पादित यागों का विशिष्ट विवरण दिया 
गया है। वहाँ अनेक प्राचीन गाथाएं इस विधय की उद्धृत की गयी है और 
इनमे से अनेक गाथाएं पुराणो के राजवर्णन मे, विशेषत: श्रीमज्भागवत के नवम 
स्कन्ध मे, उसी रूप में उद्घत है। गृह्यसूत्रो में भी विवाह के अवसर पर 
गाथात्ों के गायन का निर्देश है॥ तथ्य यह हैं कि ये गाथाएँ लोक में तत्तत्‌ 
राजामो के विषय मे प्ररयात थी; लोगो की जिह्ठा पर वे वर्तमान थी। उनके 
रचथयिता का पता किसी को नही है । इन्ही अज्ञातकंदूंक लोकप्रस्यात श्कोको 
की सनज्ञा है--गाथा भौर इन्ही का आश्रयण वेदव्यास ने पुराण-संहिता के 
निर्माण के निमित्त किया। ये गाथाएँ 'श्लोक' के ताम से भी प्रप्तिद्ध हैं-- 
तदप्येते इलोका अभिगीता ( ऐत० प्ला० अ० ३९ )। 
गाथाओं के उदाहरण--- 

दुष्यन्त' के पुत्र ( दोष्यन्ति ) भरत के विषय मे--- 

हिरण्येन परिवृत्तान्‌ कृष्णान्‌ शुक्लदतो मृगान्‌ । 
भणष्णारे भरतोद्ददात्‌ श॒तं बद्धानि सप्त च॥ 
भरतस्येप दौष्यन्तेरग्निः साचीगयुणे चितः। 
यस्मित्‌ सहस्न॑ न्राह्मणा बद्धशो गा विभेजिरे | 
पारस्करपृह्यसूत्र मे विवाह के प्रकरण में वर यह गाथा गाता है--- 
सरस्वत्ति प्रेदमव सुभगे वाजिनीवत्ति । 
मां त्वा विश्वस्य भूतस्य प्रजायामस्याग्रतः | 
यस्याँ भूत॑ समभवत्‌ यस्यां विश्वमिदं जगत | 
तामदय गाथा गास्यामि या स्त्रीणाम॒त्तमं यशः | 
पितृ-गाथा--- 
एट्टव्या बह॒वः पुत्रा यद्येकोषपि गयां ब्रजेत | 
९. ऐतरेय ब्राह्मण के ३९वे अव्याय मे ५ गाथाओ मे से दो गाथाएँ ऊपर 
दी गयी है । ये पाँचो ही गाथाएँ कुछ शब्द-भेद से भागवत में भी उद्घृत है । 
“--श्रीमद्भागवत्त ९॥२०।२६-२९ | 
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यजेत वा5्श्वमेघेन नील वा वृषमुत्सजेत्‌ || 
--वनपर्व॑ ८'४॥९७ 
यवक्रीतोपाल्यान की गाथा--- 
ऊचुर्वेदविदः सर्वे याथां यां तां निबोध से । 
ते दिश्टमर्थमत्येतुमीशों मत्यं: कथश्वन। 
महिएेभेंदयामास धनुषाक्षो महीघरातु ॥ 
--वनपर्चे १३५५५ 


ययाति ने अपने जीवन का जनुभव इस प्रख्यात गाथा के रूप में अभि- 
छयक्त किया था--- 


न जातु कामः कामानासुपभोगेत शाम्यत्ति | 
हविपा कुृष्णवर्त्तेवः भूय एवं विवध्धते॥ 
--वनपव 


पुराणों में भी ऐसी अनेक गाथाएँ उपलब्ध हैं जिनमें किसी महानु व्यक्ति 
का सावधभोम जीवनदशंन संक्षेप में ही एक-दो इलोको में अभिव्यक्त किया गया 
है, परन्तु अधिकांश में ये गाथाएं भारतीय साहित्य के सुदूर अतीत काल से 
सम्बद्ध है वया ऐतिहासिक व्यक्ति के दान, महत्त्व, अभिषेक आदि घटनाओं का 
वर्णन करती हैँ । कभी-कभी तो एक ही लूघुकाय गाथा के भीतर एक वृहत्‌ 
"इतिहास या आचज्यान छिपा रहता है। सचमुच ये प्रवहमान परम्परा की 


यृर्ण गाथाएं इतिहास ठथा पुराण दोनो के निर्माण में उपकरण का काम 
करता ठ ॥ । 


( ४ ) कल्पशुद्धि-- 

इच शब्द के तात्पये निर्णय, में पर्याप्त मतभेद हैं। इसके स्थान पर कल्प- 
जोक्ति का अथ है भिन्न-भिन्न कल्पो ( समयविशेष ) मे उत्पन्न होनेवाले विषयो 
या पदार्थों का कथन या विवरण । श्लीघर स्वामी ने 'कल्पज्ुद्धि का बर्थ श्राद्ध- 
कल्प किया हैँ । इंवर पण्डितप्रवर मबुसुदन जोका तथा उनके बनुयायी म० 
स० गिरिवर शर्मा चतुर्वेदी* इस शब्द के भीतर धर्मशाक्न का समग्र विषय 
अभीछ् हैं---ऐसा मानते हैं ॥ कल्प” का तात्पयें वे एततन्तामक वेदाड़ः से मानते 
है जिसके भीतर श्रौत, यृद्य, घमंसूत्र, सदाचार तथा संस्कार सबका अन्तर्भाव 





९. द्रथ्व्य पुराणोत्पत्ति प्रसंग पू० ३१ ठया पुराण पत्रिका ([ अंग्रेजी ) 


द्वितीय वर्ष पृष्ठ १०९-१११ ( जुलाई १९६०; प्रकाशक अखिल भारतीय 
काशिराज न्यास, रामनगर, वाराणसी ) 
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मानते है! 'शुद्धि' पद से वे छः प्रकार की शुद्धि ( शोधन ) मानते है--मल» 
शुद्धि, स्पशंशुद्धि, अपशुद्धि, एन:शुद्धि तथा मनःशुद्धि। सम्भव है यह किसी 
घर्शात्नीय विषय का संकेत करता हो, परन्तु पुराण इस शब्द के अर्थ के विषय 
मे मौन ही दीख पढ़ते हैं। अतः पुराणकार के तात्पयं का इंदमित्थ॑ रूप से 
प्रतिपादन करना प्रमाण के अभाव में अशक्य है । 


ह ह 

मूल पुराण संहिता का स्वरूप केसा था ? इंस समस्या का समाधान अनेक 
विद्वानो'ने अपनी हृप्टि से किया है। एक-दो प्रकार का निदर्शन यहाँ कराया 
जायगा । दक्षिण भारत के एक विद्वान पौराणिक पण्डित नरसिंह स्वामी ने 
मूल पुराण संहिता के पुनः प्रणयन की चेष्ठा की है। इसके लिए वे ३० वर्ष- 
व्यापी अपने पोराणिक अध्ययन का सहारा छेते है। उनकी पद्धति इस प्रकार 
है। वे कतिपय पुराणो के तुलनात्मक अध्ययन करने से इस परिणाम पर पहुँचे 
कि उनमे अनेक शलोक, कही-कही तो पूरा अध्याय का अध्याय ही पुनरुक्त है। 
हैं। वायु तथा ब्रह्माण्ड, मत्स्य तथा हरिवंश--इन पुराणों मे ऐसी इलोकों की 
पुनरुक्ति आपस में बहुत ही अधिक है | ऐसे _म श्लोको अथबा अव्यायों की 
गम्भीर छानवीन करने के अनन्तर उन्होने इस कल्पना के अनुसार चार पादो 
में विभक्त पुराण-सहिता के अध्याय, श्लोक तथा विषय की पूरी सूची दी है* । 
इसके तैयार करने मे लेखक का अश्नान्त परिश्रम तथा गम्भीर अध्ययन पूर्णतया 
लक्षित होते है। यह पुराणों के अध्ययन तथा गवेषणा का विषय होना 
चाहिए । मेरी दृष्टि में इस कल्पना का सबसे बड़ा दोष यही है कि ये ऐतिहा- 
सिक विषयो--पत्च लक्षणो--को ही पुराण संहिता का अविभाज्य विषय मानते 
है। यह कल्पना तो आदरणीय नही हो सकती । आापस्तम्द घमसूत्र मे उद्घृत 
भविष्य पुराण त्था अन्य पुराणों के बचनो से स्पष्ट प्रतीत होता है कि उस 
घुग भें घमशास्रीय विययो का भी समावेश पुराण के भीतर अवश्य था। ऐसे 
स्पष्ट प्रमाण के रहते मूल पुराणों से इन विषयों को वहिष्कृत करना कथमपि 
न्याय्य नही प्रतीत होता । मल्लिनाथ ने रघुवंश के प्रथम श्लोक 'वागर्थाविद 
संक्तो” की संजीवनी में कहा है--इति वायुपुराणसंहितावछेन पाती 
परमेश्वराय तत्त्वदर्शनात्‌ । यहाँ वायुपुराण संहिता के नाम से उल्लिखित 
हैं। बत्तः वतंमान वायुपुराण का मृलभूता पुराण संहिता के साथ सम्बन्ध की 
कल्पना ज॑सी लेखक ने की है असम्भव नही प्रतीत होती। इसीलिए अन्य 
ग़वेपको ने भी वायुपुराण” की प्राचीनता तथा प्रामाणिकता. स्वीकार की हे । 


इस वात के मानने मे कोई विप्रतिपत्ति नही है, परन्तु पुराण संहिता से घ॒र्म- 
जम अपल निकलना 


६. अरष्टव्य जनंल आफ श्री वेडूटेश्वर ओरियण्टल इन्स्टीच्यूट, भाग ६, 
सन्‌ १९४५ ( तिरुपति से प्रकाशित पृष्ठ ६३ से ७० तक )। 
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शासत्र से सम्बद्ध विषयों को एकदम निकाल बाहर करना कथमपि उचित 
नहीं प्रतीत होता । 
आख्यान तथा पुराण 

: प्राणसंहिता के निर्माण के लिए किस प्रकार व्यासदेव ने आख्यान, 
उपाख्यान, गाथा ठथा कल्पशुद्धि इन चारो का आश्रयण किया था। इसकी 
विशिट चर्चा ऊपर की गयी है । स्कन्दपुराण का एक वचन इस विषय मे प्राप्त है 


जिसके अनुसार पुराण में पचचाज्नों ( प्चकक्षणों ) से अत्तिरिक्त यावत्‌ विवेच्य 
विषय हैं वे आख्यान' के नाम से प्रसिद्ध हैँ- 


पञ्माज़ानि पुराणस्थ चाख्यानमितरत्‌ स्मृत्तम्‌ | 
इससे स्पष्ट प्रतीव होता हैं कि पुराण का क्षेत्र व्यापक था जिसके भीतर 
आख्यान समाविष्ठ किया जाता था । फलत+ बत्यन्त प्रचीन काल में अथबा 
पुराण की उत्पत्ति के समय हम यथार्थतः कह सकते हैं कि आरब्यान एक छोटी 
वस्तु थी जिसका समावेश पुराण के भीत्तर किया जाता था । 
मनुस्मृति के समय ( द्वितीय शती ईसा पूर्व ) में हम पुराण तथा आरुपान 
दोनो के स्वतन्त्र ग्रच्थ के रूप से संकेत्त पाते हैं ।॥ इस युग मे आख्यान पुराण के 
साथ अलग भी पढ़ा जावा था तथा व्याख्यात होता था। मनुस्मृति (३३२३२) 
में श्राद्ध के अवसर पठनीय ग्रन्थों की गणना में देद, घर्मशाक्न, भार्यान, इति- 
हास, पुराण तथा छिलके नाम मिलते हैं जिन्हें उस अवसर पर सुनाना चाहिए--- 
स्वाध्यायं श्रावयेत्‌ पिच्ये घर्मशास्त्राणि चेव हि ! 
आख्यानानीत्तिहासाँश्व पुराणानि खिलानि च ॥ 

इस श्लोक के भाष्य में मेघात्तिथि ने आख्यान! के उदाहरण में सौपर्ण तथा 
मेत्रावरुण का नास निर्दिष्ट किया है जो निश्चितरूप से वेदों में लब्घख्याति 
आल्यान थे । 

इतिहास, पुराण ठथा भार्यान की मनुस्मृति मे प्रथक स्थिति का हम 
अनुसान कर सकते है, परन्तु यह पाथथंक्य मान्य नही था और ये तीनों साहित्य 
के विभिन्न ग्रन्थ एक ही अभिन्न ग्रन्य के चोतक भी प्रछ्ुर्तया उपलब्ध होते हैं । 

उद्धरण ( क, ख तथा ग ) में एक ही कथानक आड्यान और इतिहास 
शब्दों से समानरूपेण बभिहित किया गया है । ये तीनों उद्धरण एक ही पुराण 
से--पदुमपुराण से--उद्धत किये गये हैं । 

उद्धर्ण (घ ) मे वायु तथा ब्रह्माण्ड पुराण होने के साथ ही साथ इतिहास 
भी कहे गये है। तात्पययं यह है कि महाभारत ही सामान्यरूप से प्रचलितरूप में 


इतिहास” नाम भले ही प्रच्यात हो, परन्तु पुराण भी इतिहास की जाझ्या से 
वहिभत नही थे । 
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है पुराण तथा इतिहास के ऐक्य का दृध्टन्त । 
उद्धरण ( हः) मे ब्रह्मपुराण तथा आख्यान की संज्ञा से मण्डित है । इससे 
स्पष्ट है कि पुराण संहिता के आदिम आरम्मिक युग की भान्‍्यता अत पीछे 


बिल्कुल बदल गयी और भ्रह्मपुराण पुराण नाम से प्रख्यात होने के बतिरिक्त 
आव्यान” भी कहलाता था । 


उद्धरण ( च ) में महाभारत एक ही स्थल पर समानरूपेण पुराण, इतिहास 
वथा आख्यान तीनों आख्याओों से मण्डित है । 


उद्धरण (छ ) मे महाभारत में 'भारताख्यान” के नाम से प्रसिद्ध होने की 
वात कही गयी है । 


उद्धरण ( ज॑ ) में इसी प्रकार पुराण 'पुराणाख्यान' के नाम से मण्डित है । 


उद्धरण ( झ ) में पुराण के पाँचो अंग ( पत्च॒लक्षण ) आख्यान के नाम से 
प्रय्यात वतलाये गये है । 
परिशिष्ट 


(क) 
पुलस्त्य उबाच 
एतदाख्यानक॑ पृ्वमगस्त्येन महपिणा | 
रामाय कथितं राजं॑स्तेन वक्ष्यामि साम्प्रतम्‌ ॥| 
भीप्म उवाच--- 
कस्मिन्वणे समुत्पत्तों राजाञ्सो नृपसत्तमः | 
यस्यागस्त्येत. गर्दितिश्वेतिहास: पुरातनः ॥ 
--पंदमप राण, सश्टिछण्ड ३२९०-१० 
(ख) 
अत्राप्युदाहरन्तीममितिहाधं॑ पुरातनम््‌ । 
पुराणं परम पण्य॑ सर्वपापहरं शभम्र ॥ 
कुमारेण च लोकानां नमस्क्ृत्य पितामहम्‌ | 
प्रोक्त चेद॑ ममास्यान॑ देवर्प ब्रह्मसनुना ॥ 
“उत्रव उत्तरखण्ड, २९। १०२ 
(ग) 


इतिहासमिमं पुण्य॑ शाण्डिल्योडपि मुनीश्वरः | 
पठते चित्रकूटस्थोी.. ब्रह्मानन्दपरिप्लतः ॥ 
आख्यानमेत्तत्परमं पवित्र श्रवं सकृहे विदहेदघीघम हेदघीघम्‌ ॥| 
“>तवत १९३।९ ००९६ 
(घ) 


इढं यो ब्राह्मणों विद्वानितिहास पुरातनम्र । 
आृणुयाच्छावयेद्वापि तथा5ध्यापयतेषपि च॥। 


5677060 ५शॉ।॥ (६750व7ाहश 


ह्वितोय परिच्छेद : पुराण का अवतरण ७३ 


धन्य॑ यशस्यमाग्रुष्य॑ पुण्यं वेदश्च सम्मतम्र । 
कृष्णह्ेपायनेनोक्त पुराणं ब्रह्मवाद्ित्ता ॥| 
--वायु १०३ अ० ४६९, ५१, ब्रह्माण्ड ४)४॥४७, ४० 


(डः) 
इदं यः श्रद्धयया लित्यं पुराणं वेद्सम्मितस् | 
यः पठेच्छुणुयान्मत्यं: स याति भुवर्न हरे: ॥ २७॥ 
त्रिःसल्ब्यं यः पठेद्‌ विद्वाञ्छुद्धया सुसमाहितः | 
डूद॑ वरिछमाख्यानं स सर्वमीप्सितं लसेत्‌ ॥ ३० | 
--अह्मपु० ( आनन्दाश्रम ) अ० २४५ 
(च) 
हेपायनेन यत्पोक्त॑ पुराण परमपिणा। 
सुरत्रह्मपिभिर्चेव श्रुव्वा यदभिपूर्जितसम्‌ ॥ १७॥ 
तस्याव्यानवरिष्टस्थ विचित्रपदपबंण: ।| १८ पृ०॥ 
भारतस्येतिहासस्य पुण्यां ग्रन्था्थसंयुतास्‌ ॥ १५० पृ० ॥| 
संहितां श्रोत॒मिच्छामि पण्या पापभयापहाम््‌ )] २, उ० ॥| 
; महाभारत, आदिपर्व १११७-२१ 
यो? विद्याच्चतुरों वेदान्‌ साड्रोपनिपदो द्विजः । 
न चाड्यानमिदं विद्यान्नव स स्थाद विचक्षणः ॥ 


--तंत्रव २।३८२ 
(छ) 
यत्तु शौनकसत्रे ते भारताब्यानमुत्तमस्‌ । 
जत्तमेजयस्य तत्सत्रे व्यासशिष्येण धीमत्ता ॥ 
कथितं विस्तरार्थ च यशोवीर्य महोक्षिताम्र । 
“>-तर्तव २।३३ 


(ज) 
तमज॑ विश्वकर्माणं चित्पति लछोकसाक्षिणम्र | 
पुराणाख्यानजिज्ञासुव्जासि शरणं प्रभुम्‌॥ 
क्‍ “वायु १।६ 
१. तुलना कीजिए--- 
यो विद्याच्चतुरी वेदान्‌ साड्रोपनिपदो ह्विजः । 
न चेत्‌ पुराणं संविद्यान्नेव स स्थाद विचक्षण:॥ 
“--वायु १॥१।१८० 


56477060 ५शा।॥ (६750व7ाग6श 


७४ पुराण-विमर्श 


पुराणाख्यानक विप्र चानाकल्पसमुजूवस | 
नानाकथासमायुक्तमदभुठ॑ वहुविस्तरस्‌ ॥ 
--नारदीय, पूर्वार्थ ६२।४. 
(रे) 
पञ्माड़ानि पुराणेषु आस्यानकमिति स्मृतम्‌ | 
सर्गश्च प्रतिसर्गंश्व वंशो मन्वन्तराणि च | 
वंशानुचरितं चेव पुराणं पदश्चलक्षणस्‌ ॥| 
“मत्स्य २६६४ 
इस परीक्षण से परिणाम निकाला जा सकता है कि किसो प्राचीन युग में 
पुराण का इतिहास से ठथा भाल्यान से पार्थथय भौर वैशिप्त्य भवश्य माना 
जाता था, परन्तु ज्यो-ज्यो पुराणों के स्वरूप में अभिवृद्धि होती गयी, यह 
पार्थयय अतीत की वस्तु बन गया । दोनों में किसी प्रकार परिदृश्यमान अन्तर 
उपलबग्ध नही रहा । दोनो की विभेदक रेखा क्षीण से क्षीणतर होती चली ग्रयो। 
फल यहू हुआ कि इतिहास और पुराण का लक्षण प्राय/ एकाकार हो गया । यदि 
अमर्रासह की दृष्टि में 'इतिहासः पुरावृत्तमु' है ( ममरकोश १॥५॥४ ), तो नील- 
कण्ठ की दृष्टि मे पुराण भी वही पुरावृत्त है ( पुराण॑ पुरावृत्तम, महाभारत 
१५१ की नीलकण्ठी )। गाज दोनो एक हो वस्तु को लक्ष्य करते है--प्राचीदा 
कार की घटित घटना ॥ 


4729: ८9 
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ततीय परिच्छेंद 


अष्टादश पुराण 


पुराणों के नाम तथा श्लोक-संख्या 


पुराणों की संल्या प्राचीन काल से १८ मानी गयी हैं। इन बष्टादश 
पुराणो का नाम प्रायन प्रत्येक पुराण में उपलब्ध होता है। देवीभागवत 
( १ स्कन्ध, ३ अ०, २१ इलो० ) ने आद्य अक्षर के निर्देश से अष्ठादश पुराणों 
का नास निर्देश इस रूघुकाय अनुष्टरुप में निवद्ध कर दिया है-- 

सदह्य॑ भद्दय॑ चेव ब्रत्रयं वचतुष्टयस्‌ । 
अनापद लिज्भ-कू-स्कानि पुराणानि पृथक्‌-पृथक ॥। 

(१ ) मकारादि दो पुराण--मत्स्य तथा मा्क॑ण्डेय;" ( २) भकारादि 
दो पुराण--भागवतरर तथा भविष्य; ( ३ ) ब्रत्रयम्‌ू--न्नह्म,* ब्रह्म *->वैवर्त 
तथा ब्रह्माण्ड;" ( ४ ) वचतुष्टयमू-वामन," विप्णु,' वायु,*?" वाराह;* * 
( ५ )अनापतु लिग कुस्क ८£ अग्नि * नारद, + पद्, ** लिंग, + एरुड,) * 
कूम *० तथा स्कन्घ १८ | 

विष्णुपुराण (३३६१२०-२४ ) तथा भागवत ( १२।१३॥३-८ ) आदि * मे 
इन पुराणो का निर्देश एक विशिष्ट क्रम के अनुसार है और यही क्रम तथा 
नाम अन्य पुराणों में भी उपलब्ध होते हैं (--- 

ब्रह्म, “पद्म, “विप्णु, शिव, “भागवत, “*नारदीय 'माक॑ण्डेय, " अग्नि,. 
5 भ्रविष्य, + ब्रह्मवेब्त, *? लिंग, * * वराह, *  स्कन्ध, + वामन, +* क्ूम,. 
55 मत्स्य, + वग़रड *० तथा +" प्रह्माण्ड 0 

अष्टादश पुराणों की इलोक संख्या का निर्देश विभिन्न पुराणों में उपलब्ध 
होता है ॥ श्लोक संख्या की तारतस्य परीक्षा के लिए यह निर्देश एकत्र उपस्थित 

किया जा रहा है :--- 


१. मत्स्यपुराण के ५३ अ० में इस पुराणों के नाम तथा चण्यंविषय का 
वर्णन संक्षेप में दिया गया है। संक्षिप्त होने पर भी यह वर्णन वड़ा प्रामाणिक 
माना जाता है । नाम तथा संख्या देखिए देवीभागवत ( १३।४-१६ ) । 

२, विष्णुपुराण ( ३४६२४ ) ने इन्ही अष्टादश पुराणों को महापुराण के 
नास से भी व्यवहृत किया है। “उपपुराण” का उल्लेख तथा विशिष्ट नामों का 
अनुल्लेख यही सिद्ध करता है कि इन पुराणों मे एथक तथा भिन्न उपपुराण' 
का सासात्य उदय तो हो गया था, परन्तु सम्भवतः विशिप्ट उपपुराणों की 
रचता नही हुईं थी ॥ 


56व॥7760 ५शं॥ (750 व776 


पुराण-विमर्श 


७६ 


भागवत देवी भागवत अग्निपुराण मत्स्य 
( १२१३ ) ( १३ ) ( अ० २७२ ) (भ० ५३) ' 
० १० हजार १० हजार २४५ हजार १३ हजार 
ब ४५ हजार ५५ हजार ५५ हजार 
शिवा २३ हजार २३ हजार २३ हजार २३ हजार 
। २४ हजार २४ हजार ६ सो (वायु) १४ हजार ( वायु ) २४ हजार ( वायु ) 
३२+## १८ हजार १५८ हजार १८ हजार १८ हँजार ' 
माय २५ हजार २५ हजार २४५ हजार २५ हजार 
सा ६ हजार ६ हजार & हजार ९ हजार 
रि १५ हजार ४ सो १६ हजार १२ हजार : १६ हजार 
भविष्य १४ हजार ५ सो १४ हजार ५ सो १४ हजार १४ इभार ४ सो 
न्रह्मवेवत १८ हजार १८ हजार १८ हजार ' १८ हजार द 
लय ११ हजार ११ हजार ११ हजार ११ हजार 
ध्क्द २४ हजार २४ हजार १४ हजार २४ हजार 
न्द्० ८१ हजार १ सो ८१ हजार 5४ हजार ८१ हजार 
वामन १० हजार १० हजार १० हजार १० हजार 
हक १७ हजार १७ हजार ८ हजार १८ हजार 
पहड १४ हजार १४ हजार १३ हजार १४ हजार 
१६ हजार १९ हजार ८ हजार & हजार 
ब्रह्माण्ड १२ हजार १२ हजार १ सो १२ हजार १२ हजार २ सो० 


कर-म-े.. सम. ल्‍ममममममममममममम+ मम 
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तृत्तीय परिच्छेद : अष्टादश पुराण ७७० 


एलोक-संखज्या की चार सूचियों का यह परीक्षण अनेक वैभिन्‍्य उपस्थित 
करता है। ब्रह्मपुराण में वारदीय ( ६२।३१ ) तथा भागवत के अनुसार १० 
हजार श्लोक है, परन्तु अग्ति० के अनुसार २५ हजार | विप्णुपुराण की श्लोक- 
संख्या ६ हजार से लेकर २४ हजार मानी गयी है। चायुपुराण की इचछोक- 
संक्‍्या तो साधारणतः २४ हजार मानी जाती है, परन्तु देवीभागवत ने इससे 
६ सौ एलोक अधिक माना है, अग्निपुराण में केवल १४ हजार, परन्तु स्वेय 
ग्रन्थ के भीतर केवल १२ हजार । उपलर्ध वायुपुराण मे १० हजार से कुछ 
ही अधिक इलोको की उपकूव्ध्रि मूल दादश ' सहस्नों के पास चली जाती 
माकण्डेय की एलोक संख्या .€£ हजार सवत्र है, परन्तु स्वयं माकण्डेव के ही 
आधारपर वह संख्या ६ हजार € सौ ही केवल है (माक० १३४।३६) । बग्नि- 
पुंराण में इसी प्रकार विभिन्‍तता मिलती है श्लोकों की सख्या के विषव में । 
मत्स्य के अनुसार १६ हजार, भागवत के मत में इससे छः सो कम, परन्तु स्वयं 
अग्नि के अनुसार केवल १२ हजार और आजकल उपलब्ध संख्या केवल इतनी 
हो है । स्कन्द की छलोक-संख्या ८१ हजार है, परन्तु अग्नि ने इसमें तीन हजार 
और जोड़कर इसे ८४ हजार वना दिया है । इसके ऊपर आगे विवेचन किया 
जायेगा .। कूर्मे की एलोक-संख्या की विषमता पर आगे विचार किया यया है ! 
गरुडयुराण की भी दशा ऐसी ही है--भागवत तथा देवीभागवत के अनुसार 
१६ हजार, मत्स्य के अनुसार १८ हजार, परंतु अग्नि के अनुसार केवलू ८ 
हजार । इस प्रकार इन पराणस्थ इलोक-संख्या मे पर्याप्र भिन्‍तता है 


इस सूची की तुलना करने पहू अग्निपुराण की सूध्नना अनेक पुराणों के 
विषय में सबसे विचित्र हैं। उसे छोड़ देने पर भागवत, मत्स्य भादि के वर्णन 
की समानता है । उम्रग्न 'पुराणों की एइलोकसंख्या गिनाने पर ४ लाख से कई 
हजार ऊपर ठहरती है, परन्तु सामान्य रूप से चार लाख इलोको की संख्या 
पुराणस्थ एइलोकों की मानो जाती हैं ।* इस सूची में प्रदत्त शलोकसंख्या को 
प्रचलित पुराणों के श्लोकों से मिलाने पर वह परिमाण में बहुत न्‍यून ठहरती 


१. व्यासरूपमहं छत्वा संहरामि य॒ग्रे यग्रे। 
चतुलंक्षप्रमागेत द्वापरे. द्वापरे सदा॥ 
तदशादशवया छूत्वा भ्रलुकिषस्मिन्‌ प्रकाशते ॥ 
अद्यापि देवलछोके5स्मिनु शतकोटिप्रविस्तरम्‌ ॥ 
तंदर्थोश्त्र चतुलक्ष॑ संक्षेपण निवेशितम्‌ ॥ 
पद्मपुराण (भाग ५, १।४५-५२) में मत्स्य के ये पद्य इसी रूप में मिलते हैं। 
एवं पुराण-सन्दोहश्चतुलक्ष उदाहतः 
| _-भमाग० १२॥१३४ 
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"८५ पुराण-विमर्श 


है । इस तथ्य की ओर पुराणों के कतिपय मान्य व्याख्याकारों का भी ध्याव 
आहृ हुआ था जिन्‍्होने अपनी टीकाओ में इस वैषस्यथ का निर्देश भली भाँति 
किया है। उदाहरण के तौर पर कतिपय पुराणों की श्लोक-संख्या के बैषम्य की 
चर्चा यहाँ की जायेगी । ब्नह्मपुराण में नारदीय के अनुसार १० सहज्न तथा 
अग्निपुराण के अनुसार २५ सहस्न श्लोक है, परन्तु आनन्दाश्रम ग्रन्यावलि मे 
मुद्रित प्रह्मपुराण में लगभग १४ सहख्र ( निश्चित संख्या १३,७,८रे श्लोक ) 
इलोक मिलते है। विष्णुपुराण की श्लोकसंख्या में तो बड़ा ही तीज वेषम्प 
लक्षित होता है । इस पुराण के विप्शुतित्ति तथा वैष्णवाकूतन्रन्द्रिका ( रत्न 
“गर्भेभट्ट ) नामक व्याख्याओ के अनुसार विण्णुपुराण की इलोक-संख्या ६, ५, 
९, १०, २२ तथा २३ से लेकर १४ हजार तक बदलती रही, परन्तु इन दोनो 
टीकाओं ने तथा श्रीधरस्वामी ने भी ६ हजार श्लोकवाले पाठ पर ही अपनी 
व्याख्याएं लिखी हैं। पल्लालसेन का दानसागर” त्तेईस सहत्नवाले विष्णु के 
पाठ का उल्लेख करता है। भव प्रश्त यह है कि इतना वेषम्य क्यो ? कुछ 
आलोचको का कथन है कि 'विष्णुधर्मोत्तर' विष्णुपुराण का ही परिशिष्ट माना 
जाता था और उसकी श्छोक-संख्या सम्मिलित करने पर विष्णु को चतुविशर्ति 
साहत्नी संख्या की पूर्ति हो जाती है। नारदीय पुराण ने विष्णुघर्मोत्तर को 
विप्णुप्राण का परिशिप्ट ही मानकर एक साथ विषय-निर्देश किया है। परन्तु 
आधुनिक विद्वानों की आलोचना “विष्णुधर्ोत्तर' को उपपुराण मानने के ही 
पक्ष में है। ऐसी दशा में दोनो का सम्मिकन क्‍यों कर भान्रा जा सकता है ? 
इलोक-संख्या के आधिक्य के भी हदृष्ठान्त उपस्थित है । सक्रन्दपुराण अपने दोनों 
“विभाजनों भे 5१ सहत्न शइलोकोवाला माना गया है, परन्तु वकटेश्वरु प्रेस 
( वस्वई ) से मुद्रित संस्करण में इससे कई हजार अधिक श्लोक मिलते है । 
इसके विषय में भविष्यपुराण एक विचित्र तथ्य को प्रकट करता है। उसका 
कथन है कि समस्त पुराण मूलतः १२ हजार श्लोको मे थे, परन्तु काहात्तर में 
नवीन विषयो का सन्तिवेश तथा समस्मिश्रण करने से यह संख्या अधिक बढ़ गयी 
है जिससे स्कम्दपुराण तो एक छाख एलोको से युक्त है तथा भविष्यपुराण पचास 
हजार इलोको से । परन्तु यह कथन भी प्रामाणिक नहीं माना जा सकता, 
क्योकि श्रीमज्भागवत की रचना में एकरूपता का सर्वत्र समर्थन होता है। उसमे 
क्षेपक की कल्पना नितान्त अनुचित है। फलत: उसका मूल रूप ही १८ हजार 
इलोको का था। ऐसी दशा में भविष्य-के पूर्वोक्त कथन में हम कथमपि श्रद्धा 
नही धारण कर सकते । 
कही-कही मूल पुराण के समग्र अंशों की अनुपलब्पि इछोक-संड्या के हुस 
का कारण मानी जा सकतो है। उदाहरणाथे, कूर्म मे मूलतः चार संहिताएँ 


56॥77060 ५शॉ।॥ (४7506 


तृतीय परिच्छ द : अष्टादश पुराण ७९, 


'वतेमान थी * ब्राह्मी, भागवदी, सौरी ठथा वेष्णवी। इनमे से केवर प्रयम 
संहिता ( ब्राह्मी ) ही उपलब्ध है जिसमें कूर्म के अनुसार ही (१॥२३) छः हजार 
अलोक हैं । कूम में इलोको की संख्या १७ हजार भागवत तथा देवीभागवत के 
अनुसार तथा ७ हजार अग्निपुराण के अनुसार मानी जाती हे । १७ या १८ 
हजार श्लोक चारो संहितठानों के इलोको की सम्मिलित संख्या प्रतीत होती है । 
अग्नि की ८ हजार इलोकसंख्या कसी एक या दो संहिताओं के योग का फल 
है। परन्तु आज उपलरूब्ध कूर्मपुराण में केवल ६ हजार श्छोक मिलते है जो केवल 
श्ाह्मी संहिता की उपलब्धि से अनुचित नही है। 


प्राचीन निवन्धकारो ने अपनी दृष्टि के अनुसार इस बंधस्प को सुलझाने 
का प्रयास किया है। मित्र मिश्र ते अपने परिभाषा प्रकाश” में इस विषय में 
जो लिखा है वह हमारे निवन्धकारो के दृष्टिकोण को समफ्राने के लिए ग्रादर्श 
व्माचा जा सकता है ।* 

ऊपर की सुची मे पुराणों का जो क्रम दिया गया है वह सर्वत्र मान्य नहीं 
है । अनेक पुराण बाह्य को ही आदि पुराण मानते हैं और पूर्वोक्त सूची का 
बक्षरश: अनुवतन करते हैं । ब्राह्म पुराण तो अपने को गादि पुराण मानता है, 
विष्णु पुराण भी उसी का समर्थन करता हैं ।* श्रीमद्भागवत आदि अनेक पुराण 


१. ब्राह्मी भागवती सोरी वेष्णवी च्॒प्रकीतिता: । 

चतल्र: संहिता: पुण्या धर्मकामार्थमोक्षदा: ॥ 

इये तु संहिता ब्राह्मी चतुर्वेदंस्तु संमिता। 

भवन्ति पड़ सहत्चाणि शलोकानामत्र संख्यया ॥। 
क्‍ “कम, १ अ०, इलोक-२२-२३ । 
२, सत्स्य-पुराणे तु भागवत्रीयगणनात: षद्शत्याअस्निपुराणं, द्विशत्या च 
'ज्ह्याण्डपुराणमधिकमुक्त्वा अन्ते चतुलेक्षमित्युपसंहृतम्‌, तददूरविप्रकर्षण । 
सवन्ति ईंदशा अपि वादा यत्‌ किच्विनुन्यूनाधिकं शर्त छब्ध्वा शतं मया लब्धा 
मिति | एवं भागवतीयमपि चतुलक्षवचन व्यास्येयम्‌ । यापि विष्णुपुराणे ब्रह्माण्ड- 
मादाय वायवीयत्यागेन, या नर प्रह्मवैवर्ते वायवीयमुपादाय ब्रह्म॒ण्डपु राण- 

'प्रित्यागेन अष्टादशसंख्योक्ता, सर केल्पभ्देदेन व्यवस्थापनीया । 


“परिभाषा प्रकाश प्ृ० १२-१३ ( चौखम्भा सं, काशी ) 
३, ते5पि ब्लुत्वा मुनिश्रेष्ठा: पुराणं वेदसंमितम ) 
बाद्य ब्राह्म॒भिषानं च स्वेवाडछाफलप्रदम्‌ ॥ त्राह्म २४५॥४ 
भार सवंपुराणानां पुरानां पुराणं ब्राह्ममुच्यते 
--विष्णु ३३६२० 
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८० पुराण-विमर्श 


इसी मत के समर्थक है । केवल वायु० (१०४३) तथा देवी भागवत (१॥३॥३) 
प्रथम पुराण होने का श्रेय मत्स्य पुराण को प्रदान करते है । वामन पुराण भी 
मत्स्य को ही पुराणी मे मुख्य बतछाता है? । विपरीत इसके, स्कन्द पुराण 
( प्रभास खण्ड २।८-९ ) मे ब्रह्माण्ड आदि-पुराण माना गया है। परन्तु ये सवः 
उत्सगं है, विधि नही । अप्टादश पुराणो का बही क्रम प्रायः अधिकाश पुराणों मे 
माना जाता है जो हमने ऊपर को सूची में दिया है। इस विशिष्ट क्रम का 
सम्भाव्यमान तात्पयें भागे प्रदर्शत्त किया जायगा। इन पुराणों के विपयो की 
का सूची अनेक पुराणों मे सक्षेप तथा विस्तार से दी गई है। संक्षेप मे यह सूची 
मत्त्य ( अध्याय ५३ ), अग्ति ( अब्याय २७२ ) तथा स्कन्द ( प्रभास खण्ड, 
२२८७६ ) में उपलब्ध है। परन्तु घारदपुराण में यह विषय सूची बड़े 
विस्तार से १८ अध्यायो में दी गयी है ( पूर्वार्ध ९२ अध्याय--परूर्वार्धे १०९, 
अ० तक ) 
इस सूची के कालक्रम का निर्देश यथार्थतः करना कठिन है, परन्तु इतना 
तो निविवाद है कि मत्स्यपुराण के छ्लोको ( म० ५३, शइलो० ३०४ ,और श्लो० 
११-४७ ) को अपराकने याज्ञवल्क्यस्मृति की अपनी विस्तृत व्याख्या मे ( समय 
११००-११२० ई० लगभग) तथा वल्लालसेन ने अपने दान सागर! मे (जिसका 
रचना काल ११३९ ईस्वी है ) उद्घत किया है। फलत: भत्स्य के इन श्लोको 
की रचना एकादश शती से प्राकृवर्ती होनी चाहिए । अपनी यथाथ्थंता तथा 
प्रामाणिकता के लिए नारद की यह पुराण-विषय-सूचरी विशेष परीक्षण की अपेक्षा 
रखती है । एक वात ध्यान देने की है। इस सूची मे स्वयं नारद पुराण के 
विपयी की भी सूची दी गई है | इससे कुछ लोग इसे संदेह की दृष्टि से देखते है 
ओर मूल नारद में इसे अवान्तर प्रक्षेप मानते हैं। जो कुछ भी हो, अलवखरूनी 
ने अपने समय में उपलब्ध तथा प्रचलित पुराणो का जो विवरण दिया है अपने 
भारत-विषयक ग्रन्थ मे ( रचनाकाल २०६९ ) » वेह इने सच्तियों में दी गयी 
सूची से बहुत भिन्‍न नहीं है| प्रक्षेप मिलाने पर कोई दण्ड नही । वह आज भी 
मिलाया जा सकता है। परल्तु मेरी ऐसी घारणा है कि दशम शती तक सब 
पुराण अपने वर्तमान रूप में जा गये थे । नारद पुराण वाली यह विषयसूची 
इसी अन्तिम विकसित आकार से सम्बन्ध रखती है; ऐसा मानना कथमपि: 
अनुपयुक्त नही माना जा सकता । 





१. मुख्य पुराणेपु यथंव मात्स्य 
स्वायम्भवोक्तिस्त्वव सहितासु । 
मनुः स्मृतीना प्रवरो यर्थव 
तिथीपु दर्शो विदुधेपु वासवः ॥ “-वामन १२।४८ 
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तृतीय परिच्छेद : अष्टादश पुराण ८१ 


( क ) पुराण के अष्टादश होने का तात्पये 


<ईस्कृत साहित्य मे १८ संख्या बडी पवित्र, व्यापक और गौरवशाली मानती 
जाती है । महाभारत के पर्वो की संख्या १५ है, श्रीम-द्भगवदगीता कै अध्यायों 
की संख्या १८ है तथा श्रीमद्रभागवत के श्लोको की संख्या १८ हजार हैं । 
इसी प्रकार पुराणों की संख्या भी सर्वंसम्मति से १८ ही है। विद्वानों की 
मान्यता है कि यह पुराणउंख्या निेतुकन होकर सहेतुक है--सामिप्राय हैं 
और इस अभिप्राय को दिखलाने के लिए पण्डितप्रवर मधुसूदून ओमा ने अपने 
पुराण विषय ग्रन्थों मे अनेक युक्तियाँ प्रदर्शित की है । उन्हीं का यहाँ संक्षेप में 
उपन्यास किया गया है । 


विद्वानों का आग्रह है कि पंच--लक्षण पुराण मे सर्ग-सृष्टि का विषय ही 
प्रमुख है और इसी विषय के विकाश और व्यापकता दिखलाने के लिए उसमें 
इतर चार लक्षण--मन्वन्तर, वंश, वंशानुचरित तथा प्रतिस्ग भी समाविष्ट 
किये गये हैँ । पुराणों की अष्टादश संख्या भी इस सृश्तित््व से सम्बन्ध रखती 
हैं और यही काय्ण है कि सर्वत्र यह संख्या प्रमाण मानी गयी है । इसके तात्पयें 
का निर्देश इस प्रकार समझना चाहिए :--- 


( क ) शतपथन्नाह्मण के अष्टमकाड में सृष्टि नामक इष्टियो के उपाघान 
( रखने ) का विधान है, वहाँ १७ इंष्टिकायो के रखने का कारण बतल्‍ाया 
गया है | कारण यही है कि तत्सम्बद्ध सुष्ठि भी सत्रह प्रकार की है तथा उसका 
उदय प्रजापति से होता है, जिससे दोनों को एकसाथ मिलाने पर सुष्टि के 
सम्बन्ध में अप्टादश संख्या की निष्पत्ति होती है। शतपथ का कथन है कि मासो 
की संस्या है वारह, ऋतुओ की पाँच । ये सच्रह पदार्थ एक संवत्सर से 
उत्पन्न होते है । इसी प्रकार प्रजापति से इन सत्रह सृष्टियो का विघान 
उपपन्न है--- 


तस्य द्वादश मासा:, पद्मतंवः, संवृत्सर एवं प्रतूृति: ( शत्तपथ 
८४११३ ) तैथा प्रतूृत्तिरश्ठादश:” ( यजु० १४॥२३ ) 


इस प्रकार सृप्टि से अप्टादश संख्या को संबद्ध होने के हेतु पुराणों को 
अष्टादशविघ मानना उचित ही है । 

( ख ) वेद में सृप्टि का उदय वैदिक छन्दों मे स्वीकार किया गया है ॥ वेद 
के सात छन्दो में गायत्री तथा विराट की प्रमुखता है जिनका सृष्टितत््व के साथ 
गहरा सम्बन्ध है। गायत्री है पथ्वी-स्थानीया प्रकृतिरूपा ( ग्रायत्री वा इये 
उथिवी-शतपथ ४३।४॥९ ) तथा विराट है दुस्थानीय पुरुषरूप ( बराजो दे 

< पु० वि० 
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रे पुराण-विमर्श 


५१६प:-ताण्डय ब्राह्मण २७४८ ) | चावाप्रथिवी इस सृष्टि के पिता-म्राता मान 
गये हैं--द्यौष्पिता प्थिवी माता। फछत: गायत्री तथा विराज्‌ छत्द का सृष्टि 
प्रक्रिया में प्रमुख होना वोधगम्य है । अब यह तो प्रत्यात ही है कि गायत्री के 
प्रतिधाद में आठ अक्षर होते हैं और विराज के १० अक्षर और इन्ही दोनों को 
मिलाने पर अठारह की संख्या आती है ( अष्टाक्षरा गायत्री” ऐतरेय ब्रा० ६।२० 
तथा 'दशाक्षरों विराट' तै० १॥११।४॥३ )। फलत: छन्द/स॒प्टिवाद की दृष्टि से 
अष्टादश की संख्या का सुष्टि-प्रतिधादक पुराणों के साथ सम्बद्ध होना नितान्त 


युक्तिपूर्ण है । 


( ग॒) साख्यदर्शन की सुप्ठि-प्रक्रिया पुराणों मे स्वीकृत की गयी है---यह तो 
इतिहाठ पुराण का साधारण भी अध्येता भलीभाँति जानता है। साझ्य में २५ 
तत्त्व स्वीकृत किये गये हैं । इन ठत्त्वों की समीक्षा से इनके स्वरूप का परिचय 
मिलता है। पुरुष तथा प्रकृति तो नित्य मूलस्थानीय तत्त्व है, जिनकी सुष्टि 

होती । इनसे इतर तत्त्व हैं-महत्तत्त्व, अहंकार, पद्चतन्मात्राएं5७ प्रकृति 
विक्ृति; केवल विकृति 5 १६ ( मन को मिलाकर ११ इन्द्रियाँ तथा 
पथण्चमहाभूत पृथ्वी, जल, तेज वायु भर आकाश ) । इस योजना में तन्‍्मात्रों 
से ही महाभुती का साक्षात्‌ सम्बन्ध है । अन्तर केवल स्वरूप का है। तनन्‍्मात्र 
होते हैं सक्ष्म ( 'भूत सक्ष्/ इसीलिए उनकी संज्ा है ) भौर महाभूत होते हैं 
'स्थूल”' | इसके स्वरूप का वेशिश्य न मानकर दोनों की एकत्र गणना की 
जाती है । फलतः २५ पत्नीस तत्त्वों में से इन सात तत्वों को निकारू 
देने पर सुज्यमान तत्त्वों की संख्या १८ ही होती है। मौर सुप्टि-प्रति- 
पादक पुराणो को संख्या का १८ होना इस तक से भी प्रमाणित माना जा 
सकता है। 


( ध ) दृश्य ब्रह्माण्डो के सब पदार्थ अपने निवेश--ह्यथान की हृष्ठि से तीन 
लोको से सम्बद्ध रस्ते हैं--प्ृथ्वी, भन्तरिक्ष तथा आकाश । अब प्रत्येक पदाय्ये 
की छः अवस्थाएं है जिनका निर्देश यास्कर ने अपने निरुक्त मे किया है--अस्ति 
( सत्ता ), जायते उत्पपत्ति ), वर्धते ( वृद्धि ), परिणमत्ते ( पकना ), अपक्षीयते 
( ल्ञास ) तथा * कश्यत्ति ( विनाश ) । ये छहों दशायें भिछांकी के समस्त पदार्थों 
के साथ नित्य सम्बद्ध हैं। पुराण इन सब पदाथों के सर्ग-प्रतिसर्ग का वर्णन 
करता है। फछतः उत्का संख्या मे १८ होना उचित ही है * । 








१. इसी प्रकार की अन्य युक्तियो के लिए द्रष्टव्य श्रीमाघवाचाये रचित 
पुराणदिगृदर्शन, ४० ६४-६७, तृतीय सं०, दिल्ली । 


564४77060 ५चॉ।॥ (६750व7ा6श 


तृतीय परिच्छेद : मष्टादश पुराण कद 








भादया हि 
बता बन्दराध्मा है. व 
| | _]8६ || 
हे ् | | | 
प्रात्पर अव्यक्तात्मा शरीरात्मा हंसात्मा दिव्यात्मा 
अव्यय भहानात्मा | 
अक्षर विज्ञानात्मा. |... [... / | 
क्षर प्रज्ञानात्मा * वेश्वानर तैजस प्राज्ञ 
प्राणात्मा 
जः 
कम त्मा चिदाभास चिद्पत्मा 
विमृततिलक्षण हनी ऊ्कलक्षण 
क्षेत्रत्ञ न्द ४ प्रकार 
अन्चरात्मा ८ ५ प्रकार 
भृतात्मा ध्द ९ प्रकार 


बइ: (८ प्रकार 
( $ ) पुराणों के अष्टादश होने का एक अरन॑य हेतु यहां उपस्थित किया जा 
रहा है। पुराण मुल्य रूप से पुराणपुरुष-परमात्मा का ही प्रतिपादन करता है। 
आत्मा स्वरूपतः एक हो हू, परन्तु उपाधि तथा अवस्था की विभिन्‍्नता के कारण 
वह १८ प्रकार का होता है । इन अठारहो प्रकार के आत्मा का भ्रतिपादक होने 
के कारण पुराण भी १८ प्रकार के माने गये है । 


अब आत्मा के १८ प्रकारों से परिचय रखना आवश्यक है । विषय की 
स्पष्टता के लिए इन प्रकारों को ऊपर चार्ट के द्वारा दिखकाया गया हैं। उस - 
चार्ट की व्याख्या इस प्रकार समभनी चाहिए--- 

मूलभृत आत्माक्ते प्रथमठः तोन भेद होते हैं---( १ ) क्षेत्रज्ञ, (२) मच्त- 


रात्मा तथा ( ह ) दिव्यात्मा । मनुस्मृति के माघार पर इन ठीलनों भेदों का 
स्वरूप जाना जा सकता है* । ढ 





१. मनुस्मृति के इस विभाजन के बआाधघारभृत श्लोक ये हैं-- 
योध्त्यात्मतः कारयिता त॑ क्षेत्रज्ञ प्रचक्षते । 
यः करोति तु कर्माणि स भृतात्मोच्यते बुध) ॥ 


5677060 ५शॉ।॥ (६750व7ाहश 


की पुराण विमर्श 


( १ ) जीवात्मा के कारयिता या उत्पादक को क्षेत्ज्ञ कहते है। जीव को 
प्रेरित करनेवाला विशुद्ध आत्मा ही क्षेत्नज्ञ नाम से पुकारा जाता हू 

(२) जिसके द्वारा नाना जन्मों में सव सुख ओर दुःस का अचुभव किया 
जाता है भर्थात्‌ विभिन्‍न जन्मों में सुख और दुःख का भोग करनेवाला जो जीव 
है वही 'अन्तरात्मा' की सज्ञा पाता है। 

(१ ) जो भात्मा सब कर्मो को करता है वह 'भूतात्मा कहा जाता है । 
इममे क्षेत्रज्ञ चार प्रकार का, भन्‍्तरात्मा पाँच प्रकार का तथा भ्रृतात्मा नव 
प्रकार का होता है और इस प्रकार आत्मा के १८ भेद स्वीकृत किये जाते है । 

( १ ) क्षेत्रक्ष के चार प्रकार--परात्पर, अव्यय, भक्षर और क्षर होते हैं । 
इस समस्त विश्व का अधिष्ठान, भूमा तथा साथ ही साथ विश्वाततीत जो बात्मा 
है वही परात्पर' ( परमात्मा ) है। इस सुष्ठि का जो आधारभूत बात्मा हैँ 
वही अव्यय है जिसका किसी प्रकार भी व्यय या नाण नहीं होता। कभ्षक्षर 
आत्मा इस सृष्टि का निभित्त का रण है भर्थात्‌ जिसकी प्रेरणा से स॒प्टि उत्पन्न 
होती है वही अक्षर तत्त्व है। क्षर आत्मा सुष्टि का उपादान कारण होता है । 
घट के लिए मिट्टी के समान हो उसकी स्थिति है। संक्षेप में गीता के आधार 
पर हम कह सकते है कि समस्त भूत ही क्षर है, कुटस्थ अविकारी पुरुष ही 
अक्षर है तथा लोकन्रय को धारण करनेवाला उत्तम पुरुष ही “पुरुषोत्तम! 
कहलाता है | आत्मा का यह विभाजन गीता ( १५॥१६-१७ ) के प्रर्यात 
पद्यो के ही आधार पर है । 


(२ ) अन्तरात्मा के पाँच अवान्तर भेद बतलाये जाते हैं :--अव्यक्तात्मा, 
महानात्मा, विज्ञानात्मा, प्रज्ञानात्मा तथा प्राणात्मा । आव्यक्तात्मा 
वह हैं जिससे इस शरीर की जीवितरूप मे रहने की सम्भावना 
होती हैं भौर उसके अभाव मे यह शरीर जीवित नहीं रह सकता । 
सहानात्मा वह हैँ जिससे सत्त्व, रजस्‌ तथा तमस एन तीनों गुणों की 
प्रवृत्ति होती हँ। चिन्नानात्मा 'वह्‌ है जो धर्म, ज्ञान, वैराग्य और 





जीवर्सज्ञोध्त्तरात्माध्न्यः सहज: सर्वदेहिनामु । 
येन वेदयते सर्व सुखं दुख व जन्मसु ॥ 


हु --मेंध्याय १२, 
१. द्वाविमी पुरुषी लोके क्षरश्चाक्षर एव न । 


क्षए सर्वाणि भूतानि कटस्थो5क्षर उच्पतते ॥ 
उत्तम: पुरुषस्त्वन्यः परमात्मेत्युदाहतः । 
यो लोकत्रयमाविश्य बिभत्यंव्यय ईश्वर: ॥ 


“गीता, अ० १५, एलोक १६, १७ |: 


56४760 ५शा।॥ (75076 


ततोय परिच्छेंद : अष्टादश पुराण <५ 


छेश्वर्य का तथा इसके विपरीत अघम, अज्ञान, अवैराग्य और बनेश वये 
का प्रवतंक होता है । प्रभातात्मा वह है जो ज्ञानेस्द्रियों और कमेंन्द्रियों को अपने- 
अपने विययो मे प्रवृत्त करता है। प्राणात्मा वह है जिससे शरीर में सक्रियत्ता 
उत्पन्त होतो है । इन प्चविध प्रकारों का आधारखू्थान है कठोपनिषद्‌ के वे 
पलोक जिनमे जव्यक्त, महान, वृद्धि, सन तथा इन्द्रियो का निर्देश किया गया हैं 
और एक को दूसरे से बडा वतलाकर बव्यक्त से पुरुष या परात्पर की श्रेष्ठता 
मानी गयी है* । 

( ३ ) भृतात्मा के प्रथमत: तीन भेद होते है--शररीरात्मा, हंसात्मा तथा 
दिव्यात्मा । मनुष्य, पशु आदि भूतों का यह प्राणसम्पन्त शरीर ही शरीरात््मा 
कहलाता है । प्रथ्वी और चन्द्रमा के वीच विचरण करने वाला वायु ही हंसात्मा 
है । यह नामकरण वेद के आधार पर है जो कहता है कि यह एक हँस कभी 
सोता नहीं सवंदा ही जागता रहता है और सोये हुए शरीरात्मा की रक्षा किया 
करता है*। दिव्यात्मा का तात्पय मनुष्य, पशु तथा निर्जीव पदार्थ ( पाषाण 
आदि ) से है । इसीलिए इसके भी प्रथमत: तीन भेद हैं---वश्वान र, तैजत और 
ग्राज्ञ । पत्वर आदि निर्जीव पदार्थ 'बंदबानर' के अन्तगंत, अन्तःसंज्ञा वाले प्राणी 
(वृक्ष आदि ) तेजस के अन्तर्गत तथा व्यक्तसंज्ञा वाले मानव प्राणी, जिनमें 
दुद्धि का विकाश होता है, प्राज्ञ के अन्तगगंत माने जाते है । 

इन तीनो मे 'प्राज्ञ! ही सबसे अधिक चेंतन्य तथा बुद्धि से सम्पन्न होता 
हैं। इसके तीन विभाग माने जाते हैं -कर्मात्मा, चिदाभास और चिदात्मा। 
कर्मात्मा का सम्बन्ध कम से हैं। कर्म की महिमा सर्वातिशायिनरी है । कर्म के 
बिना कोई भी जीवित वही रह सकता । प्राणी को कर्म करना पड़ेगा ही । 
गीता का चुस्पथ कथन है--न हि कश्चित्‌ क्षणमपि जातु, तिष्ठत्यकर्म कृतु । श्रुत्त 
भी कम की महिमा के प्रसंग में कहती हैं कि कर्म के बिना प्राण अपूर्ण ही रहते 
है और इसीलिए कर्माग्ति की सुष्टि हु--“अक्वत्स्ता उ दे प्राणा: ऋते कर्मण: । 


१. इन्द्रियाणि पराण्याहुरिन्द्रियेम्य॥ परं॑ मनः। 
मनसस्तु परा बुद्धि: वुद्धेरात्मा महान परः ॥ 
हेतः परम व्यक्तमु अव्यक्तात्‌ पुरुष: पर: । 
पुरुषान्त परं किच्चित्‌ सा काठ्ठ सा परा गति: ॥ 


कमीशन -+केंठ उप्‌० 
३. स्वप्तव शारोरमशिप्रहत्यासुप्त: सुप्तानभी चाकशीति । 


गुक्रमादाय पुनरेति स्थान हिरण्मय+ पौरुष एकहंसः ॥ 
भाणेन रक्षल्तववर कुलार्य बहि: कुलायादमृतश्च रित्वा । 
स इंयते अमृतो यत्र काम हिरण्मय: पौरुष एकहंस: )॥ 


56४7060 भशॉ।॥ (६750वा6श 


हद , पुराण-विमर्श 


तस्मात्‌ कर्माग्विमसुजतु ( शत्पथ )। पर्तु कर्म होता है शीघ्र विनाशशाली । 
वह नष्ट भले ही हो, परन्तु वह अपना संस्कार छोड़ जाता है। ये ही संस्कार 
जिसमे समवेत होकर एकत्र निवास करते है वही है कर्मात्मा भर्धातु जीच 
चिदाभास का अथे है चैतन्य का आभास अर्थात्‌ ईश्वर-चैतन्य का वह्‌ अंश जो 
मनुष्य के शरीर मे प्रविष्ट होकर हृदयस्थित विज्ञानात्मा से संप्क्त होकर शरीर, 
इन्द्रिय, प्राण मादि के धर्मो से ससुष होता है वही है चिंदाभास, जो प्रति 
शरीर में भिन्‍न-भिन्‍न होता है। इस विभाजन की अन्तिम कड़ी है--चिदात्मा 
ईश्वर का वह भाग, जो समस्त विश्व मे व्याप्त होता है गौर साथ ही साथ 
शरीर में भी व्याप्त रहता है, परच्तु व्याप्ति-स्थानों के घर्मो से संछुक्त नही 
होता, चिदात्मा उसी का नाम है। इसे ही साधारण भापा में ईश्वर, परपुरुष 
आदि नामो से व्यवहृत करते है । इसके तीन भेद होते हैं जो गीता के अनुसार 
(अ० १०, श्लो० ४१ )*विभूत्तिलक्षण, श्रीलक्षण और ऊक्‌ लक्षण माने जाते 
है । गीता के इस इलोक मे ईश्वर को त्तीन पदार्थों से सम्पन्त होने की बात कही 
गयी है--विश्वृत्ति, श्री तथा ऊर्जू और इसी कारण यहाँ त्रेविध्य स्वीकृत है । 

संक्षेप में कह सकते हैं कि क्षेत्रज्ञ के ४ प्रकार, अन्तरात्मा के ५ प्रकार त्तथा 
भूतात्मा के ९ प्रकार७-इन सबो की सम्मिलित संख्या १८ होती है । अतः 
पुराण-पुरुष के इन १८ प्रकारों को वर्णन करने के हेतु पुराणों मे अध्दश संख्या 
का समवेत होना युक्ति तथा तक से संवल्ित है | 


( ख ) पुराण के क्रम का रहस्य 

ऊपर भशथ्वदश पुराणों की सूची मे जो क्रम बतरकाया गया है वह सबंसम्मत 
न होने पर भी वहुसम्मत तो अवश्यमेव है । अब प्रश्न है कि इन पुराणों का 
इसी क्रम से निर्देश क्यो है ? इसका क्‍या कोई ऐतिहासिक कारण है ? अथवा 
यह केचल मनमाने ढंग से हो रखा गया है ? इस प्रएन के उत्तर में सम्प्र- 
दायवेत्ता पुराणविद्‌ विद्वानो का मत है कि'यह क्रम साभिप्राय है । यह किसी 
ऐतिहासिक कारण का फ़कून होकर वण्यंविषय को रक्ष्य मे रखकर ही 
सम्पन्त किया गया है। पुराणों के वण्यं-विषय अनेक है, परन्तु “प्राधान्येन 





१. यद्‌ यद्‌ विभृतिसत्‌ सत्त्व श्रीमदृरजितमेव वा ॥ 
तत्तदेवावगच्छ त्वे मम तेजो5शसम्भवम्‌ ॥। “गीता १०४१ 
२. विशेष के लिए द्रष्टटय--पण्डित बदरीनाथ शुक्ल: 'सार्कण्डेयपुराण एक 
अध्ययन' नामक ग्रन्थ, पृष्ठ ५०७, प्रकाशक, चौखम्भा विद्यामवबन, वाराणसी, 


१९६१ इंस्वी तथा श्रीसमधुसूदन ओभा रचित--पुराणोत्पत्तिप्रसड़ वामक ग्रंथ, 
४० ४-१० जयपुर, वि० सं० २००८ ) 
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व्यपदेशा भवन्ति न्याय के अनुसार प्रधान विषय की दष्टि से ही इस निर्देश 
क्रम का औचित्य सुसंगत हं।ता है। ह 

हमने अनेक बार कहा है कि पुराण का भ्रधात लक्ष्य सर्ग या सप्टि है--- 
क्सि प्रकार मूल्तत्त्व से सृष्टि हुईं, उसका विक्राश ठुआ, नाना वंशों का उदय 
हुआ तथा उनमे अनेक गोरबशाली व्यक्तियों ने अपने महत्त्वसम्पन्त चरित्र 
का प्रदर्शन किया तथा अन्त में सृष्टि के मूलतत्तर में बिलीन होने से प्ररुय तो 
गया । यही तो सृष्टि को प्रवहमास धारा है। विश्व का ज्ञादि है ऊुग॑ ओर 


५ | 5 


का 


पयंवसान है प्रतिसम । इन दोनों छोरों के बीच में मम्बन्तर वंश तदश्ा 
वंशानुचरित को घारा प्रवाहित होती हैँ । पश्चलक्षण का यही स्वारस्य है-- 
यही संगति हैं। फलतः सृष्टितत्त्व का प्रतिपादन हो पुराण का मुख्य तात्पय॑ 
या अभिप्राय भली-भाँति माना जा सकता है। इस मुख्यता को दुष्टि से पुराणों 
के क्रम पर ध्यान देने से उसका ओचित्य स्वतः अभिव्यक्त होता है। 

फलतः सृष्टि के विषय में प्रथमतः जिज्ञासा उत्पन्न होती हैं कि इस प्रद्याण्ड 
को रचना किसने की ? तंत्तिरोय संहिता ( ३३१२॥९।३ ) को स्पप्ट उक्ति है-- 
ब्रह्म ब्रह्मा भवत््‌ स्वयम्‌ अर्थात्‌ सृष्टि-कार्य के छिए ब्रह्म हो ब्रह्मा हुए।' फल्तः 
सुष्टि का मल है वही ब्रह्म और इसी आदि-कर्ता के निर्देश के लिए “ब्रह्मपुराण' 
का नाम सबसे प्रथम इस सूचो में आता हैँ। ब्रद्मा की; उत्पत्ति के विषय में 
तदनन्तर जिज्ञासा होना स्वाभाविक्त हें। इसका उत्तर 'पद्मपुराण' देता हैँ+-* 
भर्थात्‌ ब्रह्म का उदय पद्म से-कमल-से-हुआ । तब यह कमल कहाँ था? 
'विष्णुपुराण' के द्वारा प्रतिपाद्य विष्णु की ही नाभि में वह कमल था जहाँ 
उत्पन्न होकर ब्रह्मा ने घोर तपस्या की और फलस्वरूप नूतन सृष्टि का निर्माण 
किया । वायुपुराण” को शेषशय्या का निरूएण करने वाला बतलाया गया हैं, 
जिस पर विष्णु: भगवान्‌ शयने करते हैं और जो इसीलिए उनके आधार का 
काम करता है। शेष भगवान्‌ क्षीरसमुद्र में रहते हैँ और इस समुद्र के रहस्य 
को बतलाने वाला पुराण श्रोमद्भागवत्‌ है। नारदजी भगवान्‌ विष्णु के 
सतत भजनकर्ता हैं जो अपनी वीणा पर मधुर स्वर से भगवान्‌ .के अमृत- 
नाम का कीर्तन किया करते हैं और इस साहचयं के कारण भागवत के अनन्तर 
नारदपुराण का क्रम--निर्देश उचित ही है। अब तक सृष्टि के विकाश को एक 
रेखा खिची गई जिसमें ६ पुराणों के क्रम की संगति दिखकाई गयी । 

परन्तु सुष्टि-चक्र के विषय में प्रइनों का प्रइन है कि यह चक्र किसकी प्रेरणा 
से सतत घुमता रहता हैं । इसके उत्तर में अनेक मत उपन्यस्त हैं। प्रकृति- 
स्वरूपिणी देवी ही इस विश्व की मूल प्रेरिका शक्ति है--इस मत का प्रतिवाइन 
करता है. सप्तम पुराण मार्कण्डेय। घट के भीतर प्राण तथा ब्रह्माण्ड के 


| 
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भीतर अग्निरूप से क्रियाशील होने वाली वस्तु ही मूल प्रेरणा देती है--यह 
भी एक मान्य मत है भीर इसी का प्रतिपादन करता हूं अष्टम पुराण अग्चि 
पुराण” । अग्नि का तत्त्व सूर्ये के ऊपर आधारित है भर्थाव्‌ मूलतः सूर्य ही प्रेरक- 
शक्ति का काम करता है। 'सूर्ये आत्मा जगतस्तस्युप:” के अनुसार सूर्य को 
जंगम तथा स्थावर सृष्टि की आत्मा होना वेद बतलाता है। इस प्रकार सृप्टि के 
उत्पादन में सुयं को महत्ता सर्वातिशायिती है और इसी सूर्य की महिमा का 
प्रतिपादक है--नवम भविष्यपुराण" । मृलतत्त्व के विपय में कई बिप्रति- 
पत्तियाँ दिखलाकर पुराण ने अपने मत को प्रकट किया है अग्निम ब्रह्मचेचत्त * ” 
के नाम द्वारा । भर्थात्‌ पुराण मत मे ब्रह्म से ही जगत्‌ की सुष्टि होती हैं । यह 
जगत्‌ ब्रह्म का विवत है। विकार तथा विवतं का पार्थव्य तो सर्व प्रस्यात 
हैं) जगत ब्रह्म से उत्पन्त हुआ है अवश्य । परन्तु वह स्वय तात्तविक वस्तु नही 
है--मायिक है और इसीलिए ब्रह्मत॑वर्त की संज्ञा से ब्रह्म के मल कारण होने 
और विश्व को उसका विवतं होने के सिद्धान्त का प्रतिपादन पुराण करता है । 

अब विचारणीय प्रएत है कि यह मलतत््व ब्रह्म जाना केसे जाय ? बह तो 
निगुंण ठहरा और तब सगुणहझूप में उसकी पहचान किस प्रकार की जा सकती 
है ? जीव अपने मंगल के निमित्त उसकी उपासना किस प्रकार करे ? इन प्रश्नो 
का उत्तर अवशिष्ट पुराणों के द्वारा दिया गया है। ब्रह्म की शिव तथा विष्णु ही 
प्रस्यात सगुण अभिव्यक्तियाँ हैं और ये दोनों भी नाना रूपो में प्रकट हुआ करते 
हैं जिन्हें अवतार की सज्ञा दी जाती है । एकादश पुराण लिग*+ तथा तेरहवाँ 
स्कन्दपुराण * + शिव फे साथ सम्बन्ध रखते हैं । वाराह,* * वामन, * ?, कूम * * 
तथा मत्स्य“ *--ये चारो अवतार भगवान्‌ विष्णु के है जो सृप्टितत्त्व से 
विशेषरूप से सम्बद्र है और जिनके द्वारा वे इस घराघाम पर अवतीर्ण होकर 
भक्तों के क्लेशो का नित्रारण करते है तथा उन्हे मुक्ति पाने के निमित्त सुगम मार्गे 
का उपदेश भी देते हैं। श्लरीमद्भागवत का इस बिषय में स्पष्ट कथन है 
( ५१९५ ) :-- 

मर्त्यावतार: खलु॒ मत्येशिक्षणं 
रक्षो-वधायेव न केवल विभो: ॥ 

विश्वु व्यापक भगवान्‌ का भत्यंरूप मे अवतार राक्षसों के वध के लिए ही नंही 
होता, प्रत्युत मर्त्यों के शिक्षण के लिए होता है। मत्यंशिक्षण की प्रधान 
दिशा है भवजंजाल से निवृत्त होकर आनन्दमयी मुक्ति की उपरूच्धि | इस 
अभिप्राय से भगवान्‌ के इतर भी मत्यंरूप मे अवतरण होते हैं जिनकी विशिष्ट 
चर्चा आगे की जायेगी।* 


१. द्रष्टठ्य माघवात्रार्य शास्त्री: पुराणदिगृदर्शन छए० ७१-७४ । 
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तृतीय परिच्छेद : भष्टादश पुराण दाद 


अन्तिम दो पुराणो का सम्बन्ध जीव-जन्तुओ को गतिविधि है। कर्म, ज्ञान 
था उपासना के सम्पादन से जीवन को कौन गतियाँ प्राप्त होती है इसका 
प्रतिपादक है सत्रहर्वां गरुडपुराण*" जो मरणान्तर स्थिति का विशेष विवरण 
देता है और इन गतियो के विस्तृत क्षेत्र को वतलानेवाला है ' अन्तिम 
-ब्रह्माण्डपुराण * । अपने कर्मो के फलानुसार जीव इस पूरे ब्रह्माण्ड के भीचर 
वबमता रहता और सुख-दुःखका अनुभव किया करता हु । इस भ्रकार सुष्टिविद्या 
से सम्बद्ध तथा तदुपयोगी ज्ञान-कर्म के प्रतिपादत में अष्ठादश पुराण की 
उपयोगिता हैं। पौराणिक क्रम का यही अभिप्राय हैं । 


( ग ) पुराणों के विभाजन 


मत्स्यपुराण ( ५६६७-६८ ) के अनुसार पुराणो का त्रिविध विभाजन 
“मान्य है--सात्विक, राजस, तामस | सात्तविक पुराणों में विष्णु का माहात्म्य 
अधिक रूप से वर्णित हैं; राजस पुराणों मे ब्रह्मा का तथा अग्ति का माहात्म्य 
अधिकांश वणित है | तामस पुराणो मे शिव का *। इन तीनों से भिन्‍न एक 
-संकीर्ण भेद भी है जिसमें सरस्वती तथा पितृगणों का माहात्म्य अधिकतर 
वर्तंस्रान हैं । पद्मपुराण में सात्विक पुराणों की गणना भी निर्दिष्ट है--वेष्णव, 
“नारद, भागवत, गरुड़, पद्च तथा वाराह। परन्तु ध्यान देने की वात हुँ कि 
इस विभाजन में अन्य पुराणों के साथ ऐकमत्य नहों है, आश्चय॑ तो त्तब होता 
है जब निश्चयरूपेण शिवभक्ति के प्रतिपादक वायुपुराण को गरुड़पुराण 
सातल्विक पुराणों के अन्तगंत रखता हैं । फलत: इस विभाजन में वैज्ञानिकत्ता की 
आशा करना दुराशामात्र हैं। गरुडपुराण" एक पग आगे बढ़कर सात्त्विक 
पुराणो के भीतर तीन प्रकार का विभाग मानता हे--( क ) सत्त्वाघम 5 मत्स्य 
तथा कूुम; (ख ) सात्त्विकमध्यम--वायु; (ग ) सात्त्विक-उत्तम ८ विष्णु, 
भागवत तथा गरुड ।. देवता के प्राधान्य से पुराणो का विभाजन विद्वानों ने 


१, सात्त्विकेषु पुराणेषु माहात्म्यमधिकं हरे: । 
राजसेपु च माहात्म्यमधिक॑ ब्नह्मणो विदुः ॥॥ ६७ ॥ 
तद्ददग्नेर्माहात्म्यं तामसेषु शिवस्य च। 
संकी्णेपु सरस्वत्या: पितणां च निगद्यते ॥ ६८॥ 


-मत्स्य, अ० ५३ 
२. सत्त्वाधमे मात्स्यकोर्म ठदाहुर्वायुं चाहुः सात्त्विक॑ मध्यमं च । 
विष्णो: पुराणं भागवत पुराणं सत्त्वोत्तमे गारुडं प्राहरायाः३॥ 
गरुडपुराण 
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९.० पुराण-विमर्द 


किया है। गरुडपुराण के पूर्वोक्त कथन में कूर्म भी सात्तिक भर्थात्‌ विप्णु-- 
माहात्म्य प्रतिपादक पुराणों के अन्तर्गत स्वीकार किया गया है, परन्तु इसके 
प्रकाशित अंश (वब्राह्मी संहिता ) में शिव-शिवा के माहत्म्य का हो पूर्णतः 
प्रकाशन है । महेश्वर ही परमतत्त्व माने गये है । शक्ति का भी यहाँ विशिष्ट 
वर्णन है | श्री कृष्ण भी शिव की स्तुति करते हुए दिसलाये गये है। ऐसी दशा में 
इसे 'सात्विक' क्यौंकर कहा जा सकता है ? वायुपुराण का स्वरूप निश्चयेन 
शिव-माहात्म्यपरक हैं और इसीलिए यह स्कन्दपुराण में ( शव) नाम से भी 
अभिहित किया गया हे | ऐसी दशा में इसमे पुराणसम्मत सात्त्विकता कहाँ ? 
फलत: गरुड के पर्वोक्त विभाजन में हम विशेष श्रद्धा नही रख सकते । 
उपास्य देवो की विभिन्नता से पुराणो का विभाजन ऊपर किया गया है । 
स्कन्दपुराण के केदारखण्ड के अनुसार दश पुराणों में शिव, चार में भगवान. 
ब्रह्मा, दो में देवी और दो में हरि---इस प्रकार विभाजन किया गया है, परन्तु 
तत्‌ पुराणों के नाम-निर्देश न होने से इस विभाजन की वंज्ञानिकता मापी 
नही जा सकती । इसी पुराण के 'शिवरहस्य' नामक खण्ड के अन्तर्गत सम्भव- 
काण्ड मे (२३०३८ ) एक दूसरा हो विभाजन किया गया है जो इसः 
प्रकार है--- 
( १ ) शव + शिवविपयक 
शिव, भविष्य, मार्केण्डेय, लिज्ग, वाराह, 
स्कन्द, मत्त्य, कुमें, वामन तथा ब्रह्माण्ड ( १० )। 
(२ ) वैष्णव ८ विप्णुविषयक 
विष्णु, भागवत, नारदीय तवया गरड (४) 
( ३ ) ब्राह्म 5 ब्रह्माविषयक 





ब्रह्म तथा पद्म (२)। 
( ४ ) आग्तेय -+ अग्तिदिपयक ह 
भग्तिपुराण (१)। 
(५ ) सावित्र ८ सूर्यविषयक 
ब्रह्मवैवत्त (१)। 
श्ष 


स्कत्दपुराण के अनुसार प्रतिपाद्य देवानुसारी यह विभाजन वँज्ञानिक- 
रीत्या शोभन नही माना जा सकता, क्योकि 'पद्मपुराण” तो निश्चयेव भगवान 
विष्णु की महिमा का सविशेषभावेन प्रतिपादक है॥ इसीलिए गोडीय वेष्णवों 
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तृतीय प्रिच्छेदद : अष्टादश पुराण ९१ 


के सिद्धान्तों का विकास, विशेषतः राघा का, इसी पुराण के आधार पर हैं ।' 
पह विभाजन सामान्‍य रीत्या ही मान्य है । | 


स्कन्दपुराण का विभाजन दो प्रकार से डपलूब्ध होता है-- 


(क) खण्डात्मक विभाजन (ख) संहितात्मक विभाजन 
| । 

(१) माहेश्वर खण्ड (१) सनत्कुमार संहिंता--५५ हजार एलोक 
(२) वंष्णव ,, (२) सूतत संहिता ८६ ,, , 
(३) ब्रह्म. ,, (३) शाडूरी ,, बदल .  उआ 
(४) काशी ,, (४) वेष्णवी ,, हक हे. .« 
(५) मवन्तो ,, (५) ब्राह्मी ,, घ के ॥ आ 
(६) नागर ,, (६) सौरी ,, पक है। ॥॥ | आआ 
(७) प्रभास ,, ४ ४2७७७७७७७एए 

- १ लक्ष* ,, 
इन खण्डो के अन्तर्गत अनेक इन संहिताओं के भी अनेक अवान्तर 
अवान्तर खण्ड भी वर्तमान हैं । खण्ड है । 


श्लोको की संख्या 5८१ सहद्त । 


पुराण का वर्गीकरण 
अष्ायदश पुराणों के वर्गीकरण जनेक प्रकार से किये गये है। भिन्न-भिन्‍न 
पुराणों ने इस विषय में विभिन्‍न हृष्टियाँ अपनायी है)! पुराण के पञ्चलक्षण को 
आधार मानकर प्राचीन कौर प्राचीनोत्तर--ये दो विभाग किये जा सकते हैं । 
इस कसौटी के अनुसार वायु, ब्रह्माण्ड, मत्स्य भौर विष्णु प्राचीन पुराण मालुम 


१. यह नाम संहिताओं तथा उनत्तकी श्लोक संख्या सूतसंहिता ( १ अ० 
एलोक १९-२४ ) के आधार पर है जो आजनन्दाश्रम संस्कृत ग्रन्थावलि ( ग्रन्थाडूः 
२५ ) मे पूना से प्रकाशित है ( १९२४ ई ० )। इसके ऊपर माधवाचाय रचित 
'तात्पयंदीपिका' व्याज्या भी यही प्रकाशित है। ध्यात्तव्य हैं कि ये माधव 
सायणाचाय॑ के अग्नमज माघवाचायें से नितान्‍्त भिन्‍न है) ये मनी होने के हेतु 
माधवसस्त्री के नाम से प्रत्यात हैं, परन्तु हैं उनके समकालीन ही---१४ शत्ती 
का मध्य भाग । विशेष द्रष्ठग्य मेरा भ्रन्थ “आचाये सायण और मसाघव” 
( प्रकाशक, हिन्दी साहित्य उम्भेलन, प्रयाग )। 


सूतसंहिता शंब दर्शन के सिद्धान्तो की विस्तार से प्रकाशिका है। माधव 
की यह व्यास्या गम्भीर रहस्यो को सरलूतया प्रकठ करती है । 
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पडते है, क्योकि इन चारो में पुराण के पाँचो विषय उचित परिमाण में बाणित 
है । इनसे भिन्‍न पुराणों को प्राचीनोत्तर वर्ग मे अन्तभुक्त समझना चाहिए। 
देवता के विचार से पुराणों का अन्य वर्गीकरण हैं। पतद्मपुराण के अनुसार 
मत्स्य, कर्म, लिड्र, शित्र, स्कन्द, अग्नि--यें छः पुराण त्तामस हूँ । ब्रह्माड, 
अ्रह्मवैव्तं, मार्केण्डेय, मविष्व, वामन और ब्राह्म--ये छः राजस पुराण हू तथा 
विष्णु, नारद, भागवत, गरुड, पद्म और वाराह-- ये छः सात्विक् पुराण भाने 
गये है । यह वर्गीकरण विप्णु को सात्तिक देव सानकर किया गया है। यहां 
तामस, राजस तथा सात्त्विक पुराणो की समान संदया निर्धारित हैं ।* मत्स्य- 
पुराण इससे कुछ विभिन्‍न वात्त वतलाता है। उत्तको दृष्ठि में विष्णु के वर्णना- 
परक पुराण सात्त्विक, ब्रह्मा और भग्नि के प्रतिपादक पुराण राजस, शिव के 
प्रतियादक तामस, सरस्वतो और पितरो के माहात्म्य को वर्णन करनेवाले 
पुराण 'संकीर्ण! माने गये हैं । 


सात्त्विकेषु पुराणेपु माहात्म्यमधिक॑ हरे: 
राजसेषु च माहात्म्यमधिक ब्रह्मणों विद्ुः। 
तद्वदग्नेश्च, माहात्म्यं तामसेपु शिवस्य च 
संकीर्णपु सरस्वत्या: पितृणः च चिगययते ॥ 
“मत्स्य ५३ भ०, ६८-६९ श्लोक 


स्कन्द की दृष्टि मे दश पुराणों मे तो केवल शिव की स्तुति है, चार में 
ब्रह्मा की ओर दो में देवी तथा हरि को है। इस वर्गीकरण में तत्तत्‌ पुराणों का 
नाम नही दिया गया है--- 


अष्टादशपुराणेषु दश्भिर्गीयते शिव: 
चतुभिभंगवान्‌ ब्रह्मा द्वाभ्यां देवी तथा हरि: ॥ 
-स्कन्द, केदा रखण्ड १ 
१. मत्स्य कौम॑ तथा लड़ शर्च स्कान्द तथ॑व च । 
आगनेयं च पडेतानि तामसानि निवोध मे ॥ 
वेष्णबं नारदीय व तथा भागवतं शुभमु | 
गार्ड च तथा पादमं वाराहं शुभदशने ॥ 
सात्तिकानि पुराणानि विज्ञेयानि शुभानि वे ॥ 
व्रह्माण्ड ब्रह्मवेवर्त माकंण्डेय. तथव च। 
भविष्य वामन क्राह्मं राजसानि निबोध मे ॥ 
“पद्म पुराण, उत्तरखण्ड, १६३।८१-८४ 


5677060 ५शचॉ।॥ (६7506 


तृत्तीय परिच्छेद : अष्टादश पुराण ण्रे 


टमिल ग्रन्थों में पुराणो के ये पाँच वर्ग किये गये हैं :--- 

( १ ) ब्रह्मा--ब्रह्यपुराण मौर पदुमपुराण, 

( २ ) सुर्य--न्रह्मवेवर्त, 

( ३ ) अग्ति---अग्नि, 

( ४ ) शिव--शिव, स्कन्‍्द, लिज़, कूर्म, वामने, वराह, भविष्य, मत्स्य, 

मार्कण्डेय तथा ब्रह्माण्ड ( ५ १० ), 

( ५ ) विष्णु---ना रद, श्रीमद्भागवत, गरुड और विप्णु (८४ ) ! 
तात्पयं यह है कि इन सकछ वर्गीकरण को विभिन्नता का कारण उनका विभिन्न 
दृष्टिकोण है। आधुनिक विद्वानों ने पुराणो मे वणित विपषयो का पूर्ण और 
आलोचनात्मक परीक्षण करने के पश्चात्‌ विषय-विभाग के बनुसार पुराणों क्रे 
छ: वर्ग निर्धारित किय्रे है :--- 

( १ ) प्रथम वर्ग मे साहित्य का विश्वकोश है अर्थात्‌ मानव-समाज के 
लिए उपयोगी समपघ्त विद्याओं का--आध्यात्मिक तथा भौतिक विद्याओं का--- 
सार अंश एकत्र कर दिया गया है। आजकऊ प्रकाशित होनेवाले 'विश्वकोश' 
के समान इनका संकठुन-पमूल्य है । इस वर्ग में गरड़, अग्ति तथा नारदीय पुराण 
आते हैं जिनमें प्राचीन विद्याओ का संक्षेप बड़े अच्छे ढंग से प्रस्तुत किया 
गया है ! हु 

(२ ) द्वितीय वर्ग में मुख्यतः तीर्थों तथा ब्रतो का वर्णन है। इस विभाग 
में पद्मपुराण, स्कन्द तथा भविष्य की गणना है। '्राघान्येन व्यपदेशा भवन्ति! 
के न्याय के अनुसार ही इसे समकना चाहिए । इन विषयों की मुख्यता होने के 
कारण ही ये तीन पुराण इस वर्ग मे आते है, अन्यथा सामान्य रूप से ये विषय 

अन्यत्र भी देखे जा सकते है । 


( ३ ) तृतीय वर्ग ब्रह्म, भागवत तथा ब्रह्मवैवर्त पुराणों का है। इनके 
विषय में विद्वानों का मत है कि इनके दो-दो संस्करण हो चुके हैं, जिनमें इनका 
मूल भाग वही है जो उनका केन्द्रस्थ भाग है। इन दो वार के संस्करणों में 
आगे-पीछे बहुत कुछ जोड़ा गया है ।* 

( ४ ) चतुर्थ वर्ग में ऐतिहासिक पुराणो की गणना है--ऐतिहासिक 

पुराण” से तात्पयं उस पुराण से है जिसमें कलियुग के राजाओं का 


१. श्रीमद्भागवत के इस द्विविध संस्करण के विषय मे लेखक को महान 
सन्देह है। भागवत इतना सुव्यवस्थित पुराण है परस्पर में अन्तर्योग से 
समच्वित, कि उसके दो संस्करण होने की वात समझ मे नही आती | प्रचलित 
मत का आश्रय लेकर ही पूर्वोक्त कथन है । 
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वर्णन विशेष रूप से, इतिहास की दृष्टि को लक्ष्य में रखकर, किया गया हैं । 
'ऐसे वर्ग में वायु तथा ब्रह्माण्डपुराण का समावेश है । यहाँ व्यान रखने को बात 
हैं कि इन दोनो पुराणी मे पारस्परिक सास्य वर्णन का ही नही, प्रत्युत अध्यायों 
का भी इतना अधिक है कि ड[० किर्फेल ने इन दोनों को एक ही मूल पुराणों 
से विनि:सृत वतलाया है । दोनो में अध्याय के अध्याय ज्यों के त्यों आये हुए 
हैं । इसी लिए किर्फेल का कहना हैं कि किसी प्राचीन युग में दोनों एक ही पुराण 
में अन्तनिविप्ट थे ।* पीछे ये पृथक कर दिये गये । यह घटना वाणभट्ट से पूर्व 
अर्थात्‌ सप्तम शती से पहिले ही हो छुकी थी जब उन्होने वायुपुराण के प्रवचन 
का स्पष्ट उल्लेख किया है । 

(५ ) पञ्चम वर्ग मे साम्प्रदायिक पुराणो का अन्तर्भाव है। इसमे लिज्ध, 
वामन तथा माकंण्डेयपुराण भ्षाते है । 

(६ ) षष्ठ सर्ग में वाराह, छूर्म तथा मत्स्यपुराण की गणना है जिनमे 
पाठो का अत्यधिक संशोधन होने से मूल पाठ रह ही नही गया हैं ।" 

यह वर्गीकरण सामान्य रीति से ही समझना चाहिए । पुराणो का वर्गीकरण 
न यथार्थतः सर्वंमान्य रूप से है, और न हो ही सकता है। भिन्नर॒चिहि लोक: । 


( घ ) शिवपुराण तथा वायुपुराण का स्वरहूपनिर्णय 


विभिन्न पुराणों मे निर्दिष्ट पुराणसुची मे चतुर्थ पुराण के रूप मे किस पुराग 

“की गणना मान्य की जाय, इस विषय में ऐकमत्य नही है । यह वस्तुत: मतभेद 
का एक गंभीर विषय है | पुराणो की बहुल साख्या 'शिवपुराण' को चतुर्थ पुराण 

मानने के पक्ष में है, अल्पीयसी संख्या 'वायुपुराण” को वह आदरणीय स्थान देने 

पर आग्रह रखती है। नामनिर्देशपुर्बंक यदि स्पष्टतत: कहना पड़े, तो कहना होगा 

कि कूर्म, पद्म, ब्रह्मवेवर्त, भागवत, मार्केण्डेय, लिग, वराह तथा विष्णु 'शिवपुराण' 

के पक्ष में अपनी सम्मति देते हैं । जब कि देवीभागवत, नारद तथा मत्स्य 'वायु- 

पुराण' के पक्ष में अपना मत देते हैं, इस प्रकार विभिन्‍न म्ाठ पुराणों के द्वारा 

निर्दिष्ट होने से 'शिवपुराण” को ही चतुर्थ महापुराण होने का श्रेय प्राप्त है, परंतु 





१. जरमत विद्वानु डा० किफेंल ने अपने मत का, विशद प्रतिपादन 'पुराण 
पञ्चलक्षण! ग्रन्थ की जम॑न-भाषा-निवद्ध भूमिका में किया हैं जिसका अंग्रेजी 
अनुवाद भी हो चुका है तिरुपति से प्रकाशित जनेल आव वेंकटेश्वरः इन्स्टिच्यूट 
की पत्निका ( भाग ७और ८ ) में 
२. देखिए डा० पुलासकर का एतद्विषयक लेख-कल्याण का संस्कृति 
अंक ( १९५० ) पृ० ५५२-५५३ । 
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'ऐसे विषयों मे बहुमत का कोई मूल्य तथा महत्व नहीं माना जा सकता | 
'प्रामाणिकता का निर्णय बहुमत की कसौटी से करना न्यायसंगत प्रतीत 
"नहीं होता । 


2. दोनों पुराणों का वर्तमान स्वरूप 
इस समय शिवपुराण तथा वायुपुराण के नाम से दो विभिन्न ग्रंथ प्रचलित 
हैं जो आकार-प्रकार में, वण्णंविषयक के संकेत में नितांत भिन्नता रखते हैं । 
शिवपुरण वम्बई के वेंकटेश्वर प्रेस से छपकर प्रकाशित है ( सं० १९८२, शाके 
१८५७ ) तथा पंडित पुस्तकालय, काशी से अभी निकला है। वायुपुराण विब्लि- 
आओयथेका इण्डिका ( कलकत्ता, १८७०-८९ ई० ) में, आनन्द संस्कृत ग्रन्थावलि 
( पूना, १९०५ ई० ) में तथा गुरुमंडलू ग्रंथमाला ( कलकत्ता, वि सं० २०१६, 
६० सन्‌ १९५९: उननीसर्ता पुष्प ) में प्रकाशित हुआ है। इन तीतों संस्करणों 
में पाठ प्राय: एक समान ही है । शिवपुराण की खंडभूता संहिताओं की संख्या 
का निर्णय एक विषम समस्या हैं । इस समस्या की जठिलुता का मनुमानत इस 
'घंटना से किचिन्मानत्र लग सकता है, जव हम दो प्रकार की संहिताओं का निर्देश 
व्वर्तमान शिवपुराण मे दो स्थानों पर प्रायः एक ही रूप में पाते हैं। शिवपुराण 
-की विद्येद्वर संहिता ( अध्याय २। ४९-५५ ) मे तथा वायवोय संहिता के 
प्र्वाध में ( प्रथम अध्याय, इलोक ५०-५२ ) बारह संहितामों तथा उनकी 
एलोक संख्या का निर्देश प्रायः एक ही आकार-प्रकार से उपलब्ध होता है । 
इन संहिताओ के नाम ये हैं---विद्येश्वर, रोद्र, विनायक, औम, मातृ, रुद्रेकादश 
'केलास, शतरुद्र, कोटिरुद्र, सहस्नकोटि, वायुप्रोक्त संहिता तथा घर्मंसंहिता ।* 


इनकी श्लोक संख्या एक लाख वतायी जाती है । इन लक्षइलोकात्मक 
द्वादश संहिताओं से सम्पन्न शिवपुराण का अस्तित्व हस्तलेखो के रूप में भी नहीं 
सुना जाता, इसके प्रकाशित होने की त्तो वात ही न्यारी है। इलोकों की यह 
महती संख्या भी आलोचकों की शंका का एक प्रधान कारण है । इस संख्या के 
सम्मिलित होने पर तो चतुलक्षात्मक पुराणों की संख्या में विशेष वृद्धि का प्रस॒छ्छ 
उपस्थित होता है जो कथमपि न्याय्य तथा निर्देश नही माना जा सकता | तथ्य 
यही प्रत्तीत होता है कि शिवपुराण की मूलभूत चतुविशति साहस्नो सप्तसंहिताओं 
के स्थान पर ही यह चतुगृंणित संस्यावाली द्वादश संहिताएं केवल पुराण के 
विशिष्ट गौरव तथा सर्वेमान्य माहात्म्य को प्रकट करने के लिए ही कल्पित की गयी 
हैं । क्योंकि पुराणों में सबसे वड़ा पुराण है स्कंदपुराण, परन्तु उसके भी ण्लोकों 
की संख्या इक्यासी हजार तक सीमित है । फरूतः लक्षश्लोकी महाभारत से 


२, द्रष्न्य परिशिष्ट १। 
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९ पुराण-विमर्श 


तुलना तथा समान सम्मान से सम्पन्त होने की भव्य भावना ही 'शिवपुराण केः 
इस विराट रूप का कारण मानी जा सकती है। उपलब्ध शिवपुराण की साता 
साहिताओ का निर्देश इस प्रकार है--१-विद्येश्वर साहिता ( २५ अध्याय ),. 
२-रुद्व सहिता ( १९७ अध्याय ) [जिसमे पाच खंड है (क ) सृष्टि ( २० 
भ०) ( ख ) सती खण्ड ( ४३ भ० ), ( ग ) पावंती खंड (५५ भ०, (घ )- 
कुमार खंड (२० अ०) (ड ) युद्ध खड ( ५९ अ० )] ३--शतरुद्र संहिता 
(४२ अ०, ४--कोटिस्ठ सहिता (४३ अ० ) ४-उम्रा संहिता (५१ 
अ० ), ६-कलास संहिता ( २३ भ० ) तथा ७--वायवीय संहिता ( पृव॑ 
भाग ३४ अ० तथा उत्तर भाग ४१ )। इन साहिताओ में अन्तिम संहिता वायु- 
प्रोक्त होते से वायवोय नाम से अभिहिंत की जाती है तथा इसके दो भाग है 
जिनके अध्यायो की सख्या का निर्देश ऊपर किया गया है। इस प्रकार समग्र 
शिवपुराण में ४५७ अव्याय हूँ, परन्तु वायवीपष साहिता में केवछ ७६ अध्याय 
तथा चार सहस्र श्लोक है । 
वायुपुराण पुराण-साहित्य में अपना एक विशि" स्थान 'रखता है-- 
पुराणीय पंचलक्षण को सम्पत्ति मे तवा रचना की प्राचीनता मे तथा शैली की 
विशुद्धता मे । पुराणीय पंचलक्षणोय का उचित सन्तिवेश रूघुकाय होने पर भो 
वायुपुराण का एक आकपंक वेशिष्ट्य है । इसमे सग॑, प्रतिसर्ग, वंश, मन्वंतर 
तथा बंशानुच रित--ये पाचो विषय दीघे या हृस्व मात्रा मे उपलब्ध होते हैं । 
उपलब्ध वायुपुराण से ११२ अध्याय मिलते है, परन्तु ग्रंथ की अन्तरंग परीक्षा 
से स्पष्ट पता चलता है कि अन्त के नौ अध्याय ( १०४-११२ ) वैष्णव मत की 
पुष्टि के लिए किसी वेष्णव लेखक ने पीछे से जोडे है। इस पुराण का अन्तिम 
अध्याय विना किसी संदेह के १०३रा अध्याय ही है, क्योकि इसके अन्त में पुराण 
फे अवतार की गुरुपरंपरा प्रामाणिक रूप से निवद्ध की गयी है (शइलोक ५८-६६) 
तथा आगे के श्लोको मे फलश्रुति और महेश्वर की स्तुति की गयी है जो वायु- 
पुराण के शैवतत्त्वप्रतिपादक होने का स्पष्ट संकेत है। अध्याय १०४ मे मर्हाब 
व्यास द्वारा परमतत्व के वर्णन तथा साक्षात्कार का विवरण है और वह परम- 
तत्त्व राघासंवलित श्रीकृष्ण ही माने गये है । यहाँ आनंदकंद श्री ऋष्णचद्र का 
वर्णन बडी ही सरस भाषा तथा रसमयी शैली मे निबद्ध होकर रससम्पन्त गीति 
काव्य का चमत्कार उपस्थित कर रहा है । इस वर्णन मे राधा का नामोल्लेख,, 
जो श्रीमद्भागवत तथा विष्णुपुराण जैसे विशुद्ध विष्णुभक्तिप्रधान पुराणों में भी 
नही किया गया है, वायु के इस अव्याय को इन पुराणो की रचना से अवान्तर- 
कालीन सिद्ध कर रेहा है | वायुपुराण के अच्तिम' आठ अध्याय ( १०५--- 


१२, द्रष्टव्य परिशिष्ठ २। हि 
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११२ ) गयामाहात्म्य के विशद प्रतिपादक है ।_ गया के तीथथदेवता गदाघर' 
नास्‍्ना प्रख्यात विष्णु ही है जिनकी यह अनुप्रासमयी स्तुति इसके साहित्यिक 
स्वरूप की परिचायिका है-- 
गदाधरं व्यपगत्त कालकल्मषं 
गयागत॑ विदितगुणं गुणातिगस्‌ । 
गृहागतं गिरिवर-गोर-गेहरं 
गणाचितं वरदमहं नमामि।॥। 

--अ० १०९, श्लोक २७ । 
इस प्रकार अध्याय १०४-११२ भगवान्‌ विप्णु की स्तुति तथा भहत्ता 
के प्रतिपादक है और इन्हें निश्चयरूप से वेष्णवमत की संवर्धना के निमित्त 
किसी लेखक ने इस प्राघान्यत: शिवमाहात्म्यप्रतिपादक पुराण में पीछे से जोड़ 
दिये हैं। गनन्‍्थ के प्रथम अध्याय में पुराणस्थ विषयों की अनुक्रमणी में भी 
गयामाहात्म्य” का निर्देश न होना निश्चय ही इसे प्रक्षिप्त सिद्ध कर रहा है। 

वायुपुराण चार भागों में विभक्त है--( १ ) भक्रियापाद ( अ० १--६ ), 
(२ ) उपोद्घातपाद ( ब० ७--६४ ), ( हे ) अनुषंगपाद ( अ० ६५--९९ ), 
(४ ) उपसंहारपाद ( अ० १००---११२ ) भागचतुथ्य की यह कल्पना बड़ी 
प्राचीन है । इन भागों की तुलना वेदचतुष्टय तथा कालचतुष्टय से की गयी है 
तथा समग्र पुराण की संल्या द्वादश सहस्त निश्चित रूप से दी गयी है। 
( ३२॥६६ ) जो उपलब्ध पुराण की इलोकसंस्या से बहुत अधिक नहीं है । 
प्रचलित वायुपुराण की श्लोकसंख्या दस सहत्न नौं सो इक्यानवे ( १०,९९१ ) 
हैं। प्रतीत होता हैं कि इस पुराण के कुछ अंश छिन्न-भिन्‍न तथा च्रुटित हो गये 
हैं । इतना तो निश्चित ही हैं कि आजकल का उपलब्ध यह पुराण प्राचीन वायु- 
पुराण से विशेष भिन्‍न नहीं है । 
मूल इलोको की खंंल्या का प्रतिपादक पुराणस्थ वचन ध्यान देने योग्य है--- 
एवं द्वादश साहख्नं पुराणं कवयो विदुः। ६६ 
यथा वेदश्चतुष्पादरचतुष्पादं तथा युगस्‌ 
यथा युग्ं चतुष्पादं चिधात्रा विहितं स्वयम्र॒ 
चतुष्पादं पुराणं तु ब्रह्मणा विहितं पुरा॥ ६७ ॥। 
--वायुपुराण, द्वात्रिश अध्याय । 
२. चतुर्थ पुराण का लक्षण 


शिवपुराण तथा वायुपुराण में किसे महापुराण साना जाय ? यह समस्या 
गंभीर,है । इसका समाघान यहाँ प्रस्तुत किया गया है। पुराणों की संख्या अठा- 
७ पु० चि० है 
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रह है; यह तो पौराणिको का निश्चित तथा प्रामाणिक सम्प्रदाय है। इससे 
विरुद्ध होने के कारण डा० फरकूहर का पुराणो की संख्या वीस मानने का 
आग्रह कथमपि समुचित नही है ।* उन्होने शिव तथा वायु के अतिरिक्त हरिवंश' 
को पुराणों के भीतर अंतर्भुकत कर पु शणसंख्या वीस मानी है। इस मत के लिए 
कोई भी आधार नही है--न संप्रदाय का और न किसी ग्रन्थ का ही | कूमें- 
पुराण का वायु तथा शिवपुराण दोनों को एक साथ अष्टादश पुराणों के अंतर्गत 
मानना कथमपि समुचित नहीं है, क्योकि यह सूची “अग्निपुराण” को महापुराण 
से बाहर फेक देती है, जो सब प्रकार से पुराणो के अन्तगंत निश्चित रूप से 
माना गया है । फलत: वायुपुराण गौर शिवपुराण--इन दोनो मे से किसी एक 
को तो महापुराणो की सूची से हटाना ही पड़ेगा । परन्तु किसको ? इसी का 
समाधान करने का यह प्रयास है | 
सबसे प्रथम चतुर्थ पुराण के समस्त लक्षणों को एकत्र करना चाहिए कि 
ये लक्षण दोनो पुराणो मे से किसके साथ सुसद्भत घटित होते हैं। पुराणों के 
अनुक्रमणी भाग में ये लक्षण दिये गये है, परन्तु इस भाग पर विशेष आस्था 
रखना भी न्याय्य नही, क्योंकि ये अर्वाचोन काल की रचना है--सम्भवतः 
एकादश शताव्दी की । नारदीयपुराण ( पूर्वाध ९५ म० ), रेवामाहात्म्य तथा 
मत्थ्यपुराण ( ५३ अ० ) मे जतुर्थ पुराण के लक्षण दिये गये है । नारदीयपुराण* 
( १॥९५-११६ श्लोक ) के अनुसार वायवीयपुराण रुद्र का प्रतिपादक, चौबीस 
सहस्र श्लोको से सम्पन्न, श्वेतकल्प के प्रसद्ध से वायु द्वारा प्रतिपादित है । 
इसके दो भाग है--पूर्व भाग मे सर्गादि मन्वंतरो के राजवंश, गयासुर का 
विस्तार से हनन, माघ मास का माहात्म्प, ब्रत, दानघर्म, राजधर्ं आदि विषयो 
का विवरण दिया गया है। उत्तर भाग मे नमंदा का वर्णन तथा शिव का 
माहात्म्य प्रतिपादित है। रेवामाहात्म्य* के अनुसार पूर्व भाग मे शिव की 
महिमा तथा छत्तराघ॑ में रेवा ( नमूँदा ) का माहात्म्य वर्णित है। भत्स्यपुराण? 
तथा वायवीय संहिता“का संक्षिप्त वर्णन बत्तलाता है कि वायु ने श्वेतकल्प 
के प्रसद्ध से रुद्र की महिमा चौवीस हजार श्लोको मे प्रतिपादित की है। इन 
लक्षणों को समन्वित करने से इस चतुर्थ पुराण के वैशिष्स्थ का परिचय निश्चयेन 
मिलता हैं| यह वायु के द्वारा प्रोक्‍्त श्वेतकल्प के प्रसद्भ में रुद्र की महिमा का 
प्रतिपादक पुराण है जिसमे दोनो खण्डो की श्लोकसंख्या मिलाकर २४ हजार 
है । नारदीयपुराण की भअनुक्रमणी अन्य की अपेक्षा कुछ विस्तृत है। उसके 
अनुसार पूर्वा मे गयासुर के वर्णन का तथा उत्तरार्ध मे नमंदा के माहात्म्य का 


१९. माउट छाइन आव्‌ रिलिजस लिटरेचर आव इंडिया, ए० १३९ | 
२-४५. द्रष्टव्य परिशिष्ट ३, ४, ५ तथा ६। 
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शर्णन है तथा दान, धर्म आदि अन्य विषयों का भी यहाँ संकेत है । मव देखना 
है कि इन लक्षणो का समन्वय किस पुराण में किया जा सकता हे--शिवपुराण 
में अथवा वादुपुराण में ? 
३. शिवपुराण सें लक्षणसंगरति 
प्रथमत: शिवपुराण में इस लक्षण का समन्वय संचटित नहीं होता ॥ शिव« 
पुराण के अन्तर्गंठ अन्तिम 'वायवीय संहिता” का ही प्रवचन वायु के द्वारा 
निर्दि है, समस्त पुराण का नही । उसी के पूर्वार्ध तथा उत्तराधे नाम से दो 
खंड अवश्य विद्यमान हैं, परन्तु श्लोको की संख्या केवल चार सहत्न है। शिव 
के माहात्म्य का वर्णन तथा शवदर्शन के सिद्धान्तों का वहुश: प्रतिपादन अवश्य 
उपलब्ध है, परन्तु उसके पूर्वार्ध में न तो गयासुर के वव का प्रसद्धा है मौरुन 
उत्तराघे में रेवा (नमंद) के माहात्म्य का ही कही संक्षेत है। समग्र शिवपुराण 
के एलोकों की संख्या चौवीस हजार से कही अधिक है | ऐसी दशा में शिवपुराण 
'को चतुर्थ पुराण होने का गौरव कथमपि प्रदाव नहीं किया जा सकता । शिव- 
पुराण को महापुराण माननेवाले श्रीधर स्वामी भागवत की टोका ( १॥१।४ ) 
'में 'वायवीय' से उद्घुत इस श्लोक की शिवपुराण में सत्ता पर भी अपना पक्ष 
आधारित करते हैं--- 
तथा च वायवीये-- 
एतन्मनोरम॑ चक्र॑ मया सुष्ट विसज्यत्ते। 
यत्रास्य शीयते नेमि: स देशस्तपसः शुभः ॥ 
“यह श्लोक शिवपुराण की वायवीय संहिता ( १।श८८ ) में उपलब्ध होता है 
इस उपलब्धि से हम इतना ही अनुमान लगा सकते हैं कि श्रीधर स्वामी के 
'समय ( १३वीं शती ) में शिवपुराण ने 'वायुपुराण” को इतना दवा रखा था कि 
“वायवीय संहिता” के द्वारा सामान्यजन 'वायुपुराण” का अर्थे समभने छूग गए 
थे। निवन्चकारों का साक्ष्य इसके विपरीत है । वे लोग शिवपुराण की भपेक्षा 
वायुपुराण से ही प्रमाण के लछिए शलोक उद्धुत करते है ।* श्रोवर स्वामी के द्वारा 
उद्घुत इल्लेक उपलब्ध वायुपुराण मे भी कुछ भिन्न रूप मे उपलब्ध होता है 
इससे पता चलता है कि श्रीघर स्वामी के सामने वायुपुराण का कोई भिन्‍न ही 
पाठ वर्तमाव था | यदि शिवपुराण को महापुराण की गणना मे निविष्ट माना 





८. हाजराः पौराणिक रेकार्ड्स आन हिन्दू राइट्स ऐण्ड कस्टमृस, पु०१४। 
९, अमतो धमंचक्रस्थ यत्र नेमिरशीयँत्त । 
कर्मंणा तेन विख्यातं नेमिंषं मुनिपुजितमु ॥ 
“-वायुपुराण ( आनंदाश्रम ) शाद । 
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जाय) तो उसकी परम्परागत एक लक्ष एलोको के योग से तो पुराणों की इलीका« 
संख्या चार लाख से बहुत ही बढ जायगी । यदि समग्र 'शिवपुराण” को इस 
गणना मे न रखकर केवल 'वायवीय सहिता' को ही अन्तर्भक्त माने, दो विशेष 
विप्रतिपत्ति है उसके श्लोको| की संख्या की । अनुक्रमणीनिदिष्ट २४ सहल्न झलोको 
के विरोध मे यहाँ तो केवल ४ हजार ही श्लोक मिलते है । ऐसी दशा में शिव- 
पुराण में महापुराण की संगत्ति कथमपि नही बढती । 


४. वायुपुराण में लक्षणसंगति 
अब इस लक्षण की संगति उपलब्ध वायुपुराण से मिलाने से इसके अनेक 
अंश---सर्वाश भले ही वही --निश्चित रूप से मिलते हैँ । इसके वक्ता वायु है 
तथा रुद्र-शिव की महिमा का विशद तथा व्यापक्त प्रतिपादन यहाँ किया गया 
है । भाज इसमें चार खड( पाद ) अवश्य उपरूब्ध होते है, परन्तु हन्तलेखो की 
समीक्षा बतलाती है कि प्रात्चीन काछ मे कभी इसके दो ही खण्ड थे--पूर्वाय 
तथा उत्तराधे । गडयार से उपलब्ध एक हस्तलेख मे यही विभाजन है ॥" यही 
विभाजन अनुक्रमणी में निर्दिष्ट किया गया है| रहा वायुपुराण की शोकचल्या 
का समन्वय । ग्रंथ की अन्तरंग परीक्षा से तथा हस्तलेखों के प्रामाण्य पर वाय- 
पुराण का उल्लेख 'द्वादशतलाहसी सहिता' के नाम से किया गया हैं। इसमे मूलतः 
१२ हजार ही इलोक थे भौर इससे सम्बद्ध अनेक स्वतन्त्र माहात्म्यग्रन्यों का 
उदय कालान्तर में होता गया जिससे अनुक्रमणीरचना से पुर्व उसमें २४ हजार 
इलोको की मान्यता सिद्ध हुई। डाक्टर पुसालकर का कहना है कि इगलिंग के 
केटेलाग ( हस्तलेख सं० २५९९ ) मे वायुपुराण के अन्तगंत किसी छक्ष्मी 
संहिता का उल्लेख हैं* जिससे इस प्रुराण से सम्बद्ध अन्य संहिताओ के अस्तित्व 
की कल्पना न्याय्य प्रतीत होती है । ये सहिताएं जो मऊ वायुपुराण की कभी 
अंशभूता थी, आज उससे हटकर १थक्‌ रूप से उपलरूब्ध होती हैं । इसलिए बायु- 
पुराण के श्छोको की संख्या की गणना अनुचित नही प्रतोत होती । वाराहकल्प 
से सम्बद्ध होने पर भी झवेतकल्प की घटताओों का भी उल्लेख गोौणरूप से वायु- 
पुराण मे पाया जाता है। इस प्रकार वायुपुराण में चतुर्थ पुराण के सब 
लक्षण तो पूर्णतया सगत नही होते, परन्तु अधिकाश की संगति चैठती है। 


१. हस्तलेख की पुष्पिका->इति श्री महापुराण वायुप्रोक्ते द्वदश साहल्नया 
। संहिताया ब्रह्माडावर्त समाप्तम्‌ । समाप्तम्‌ वायुपुराणं पूर्वाधम । अतः 
पर रेवामाहात्म्य॑ भविष्यति ॥ 
२. डा० पुसालकर--स्टडीज इन दि एंपिक्स ऐण्ड पुराणज, पृ० ३८ 
| दम्बई, १९५५ ) | 
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गयामाहात्म्य प्रथमार्घ मे उल्लिखित किया गया है, परन्तु भाज यह ग्रन्थ के 
बिलकुल अन्त में ही मिलता है ( अव्याय १०४ से लेकर ११२ तक )। मेरी 
दृष्टि मे यह माहात्म्य मूल ग्रन्थ में पीछे से जोड़ा गया अंश है, परन्तु अनुक्रमणी 
की रचना से पूर्व ही यह वहाँ विद्यमान था । ऊपर मैंने दिखलाया है कि किस 
प्रकार उपलब्ध वायुपुराण का नैसगिक पर्यवसान १०३ अध्याय मे ही है और 

वादवाला अंश पीछे जोड़ा गया हैं। फलतः शिवपुराण में की अपेक्षा 
वायुपुराण मे पूर्वनिदिष्ट छक्षण अधिकता से उपलब्ध होते हैं । 


५, वायुपुराण का रचताकाल 
इतना ही नही, वायुपुराण की रचना, उल्लेख, विपयसंगति आदि का 
विवेचन ऐसे स्वतन्त्र प्रमाण है जिनके द्वारा इसके महापुराण होने के तथ्य को 
पर्याधरूपेण पुष्टि होती है । वायुपुराण निश्चितरूपेण प्राचीन, तान्त्रिक प्रभाव 
से विरहित तथा साम्प्रदायिक संकीर्णता से नितान्त विवर्जित पुराण है, जब कि 
शिवपुराण अर्वाचीन, तान्त्रिकता से मंडित तथा रोद्री सास्प्रदायिकता से समग्र- 
तया संपुटित एक उपपुराण की कोटि का ग्रन्थ है । इस तथ्य की संपुष्ठि दोनों 
युराणो के बथाविधि ससय-निर्देश के पोषक प्रमाण से की जा सकती हैँ । पष्ठ 
तथा सप्तम शतर में वायुपुराण की लोकप्रियता का पर्याप्त परिचय हमे उपलब्ध 
होता है शद्भूराचारय के ब्रह्मसुत्न पर भाष्य द्वारा तथा वाणभद्द के दोनो ग्रन्थों 
हारा | शड्टाराचाय ने पुराण का न तो नामनिर्देश किया हैं भौर न पुराण का 
सामान्य उल्लेख ही किया है । वे पुराणस्य वचनों को स्पृतिवचना मानते हैं, 
'परन्तु ये किसी भी स्मृति मे उपलब्ध न होकर “पुराण! में ही उपलब्ध होते 
हैं “-विशेषतः 'वायुपुराण” मे । उदाहरणायें, ब्रह्मसुत्र शांकरभाष्य ( १।३॥२८ ) 
मे नामरूप न भृताना' पद्य स्पृतिवचन रूप से उद्घ्षत हैं। यह वाथुपुराण के 
९वे अध्याय का ६३वाँ शलोक है । इसी प्रकार भाष्य ( १।३।३० ) में दो पद्य 
उद्छृत किये गये है स्मृत्तिवचन के रूप भे--- 
तेपां ये यात्ति कर्माणि प्राक्‌ सुष्दयां प्रतिपेदिरे 
तान्येव॒प्रतिपद्चल्ते सृज्यमाना: पुत्र: पुत्तः। 
हिल्ाहिले मुदुक्रे. धर्माधर्मावतानते न 
भाविता: प्रपचचन्ते त्तस्मात्तत्‌ त्तस्थ रोचते॥ 
ये दोनो वायुप्राण मे अश्म अध्याय के ३२ तथा ३३ संखरुयक पद्च हैं। ये 
अगल अव्याय में पुनः उद्घृत किये गये है ( & ज०, ५७ तथा ५८ इलोक ) | 


इस भाष्य के ऋकनन्‍्त में स्मृतिवचनन के रूप से तीन पद्ध उद्घ्त किये 
जय 8--- 
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१०२ पुराण-विमर्श 


स्मृतिरपि-- 

ऋषीण नामधेयानि याश्च वेदेषु दृष्टय: 

शर्व॑य॑ंच्ते प्रसत्तातां तान्येवास्प दधाति सः। 

यथतुंष्वतु-लिज्भानि नानारूपाणि पवये 

दृश्यन्ते तानि तानन्‍्येव यथा भावा युगाद्िपु ॥| 

यथाभिमानिनोष्तीतास्तुल्यास्ते साम्प्रतेरिह 

देवा देवेरतीतेहि रुपेर्नामभिरेव च॥ 
इन तीनो श्लोको मे से आदि के दोनो श्लोक वायुपुराण में ( € अ०, ६४ तथा 
६५ श्लोक) उपलब्ध होते है । इन उद्धृत श्लोकों के स्थान का निर्देश आचार्य 
शद्भूर ने नही दिया है। परन्तु मेरी दृष्टि मे ये श्लोक बायुप्राण से ही उद्घृत 
किये गये हैं । इसका मुख्य कारण इस पुराण की उस युग मे--सप्तम शती में--- 
लोकप्रियता है, क्योकि शूट राचाय से पूव॑वर्ती प्रस्यात गद्यकाव्यनिर्माता बाण- 
भट्ट ने अपने दोनों ग्रन्थों में वायुपुराण का निश्संदिग्ध उल्लेख किया है! 
फादस्वरी के पूर्वभाग मे जावालि आश्नम के वर्णनप्रसड़ मे बाणभट्ट की एक 
विख्यात परिसंस्यामयी उक्ति है-पुराणे वायु-प्रकपितम्‌ ( अर्थात्‌ चायुजन्य 
प्रलपन पुराण मे था। अन्यन्न कही भी वायुजन्य प्रदाप--वायु के प्रभाव में 
वकभक करता--नही था )। यह निःसन्देह वायुपुराण' के अस्तित्व का परि- 
चायक है । इतना ही नही, उस युग में वायुपुराण का प्रवचन भी एक सामान्य 
वस्तु था ।*हषंचरित ( तृतीय परि० ) मे वाणभट्ट का उनके मित्र पुस्तकवाचक 
सुदृष्टि ने गीतवाद्य के ह्वारा मनोरख्नन किया जिसमे पवमान ( वायु ) प्रोक्त 
पुराण का पठत्त भी सस्मिलित था। यह पुराण व्यासमुनि के द्वारा गीत, अत्यंत 
विस्तृत, संसारभर मे व्यापक तथा प्रभावशाली, पवन के द्वारा प्रोक्त था और 
इस प्रकार हपंचरित! से अभिन्न था। ध्यातव्य है कि इस आर्या मे पुराण के 
लिए प्रयुक्त विशेषण ज्ऊेष के माहात्म्य से 'हर्षचरित' की विशिष्ठता के प्रति- 
पादक है | यह वर्णन वायुपुराण की लोकप्रियता का निःसन्दिग्ध प्रमाण है । 

फलरूत: वायुपुराण सप्तम शती से निःसन्देह प्राचीनतर है । 


3. पुस्तकवाचक: सुदृष्टि: गीत्या पवमान-प्रोक्त पुराणं पपाठ । 
तदपि भुनिगीतमतिप्रथु तदपि जगद॒न्यापि पावन तदपषि 
हर्षत्नरितादभिन्त॑ प्रतिभाति हि प्राणमिदमस्‌ ॥। 
इस आर्या मे 'पावन' ( पवित्र तथा पवन सम्बन्धी अर्थ का चयोतक ) एक- 
विशिष्ट श्लिष्ट पद है । 


| 
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महाभारत मे वायुप्रोक्त, ऋषियों हारा संस्तुत-प्रशंसित पुराण का स्प्ट 
निर्देश है जिसमे अतीत ( भूत ) तथा अनागत ( भविष्य ) से संबद्ध चरितों 
का चर्णत किया गया हैं--- 
एतत्ते सर्वमाख्यातमत्तीतातागतमया | 
वायुप्रोक्तमनुस्मृत्य पु राणमृषि-संस्तुतस्‌ ॥। 
--भहाभा रत वनपव्व १९११६ ! 
इस पद्च मे 'अतीठाबागत” पद से तात्पर्य उत्त राजबंशावलियो से है जो 
कलिपूर्व॑ मे तथा भविष्य में होनेवाली हैं। उपलरूब्ध वायुपुराण में यह वंशावली 
केवल मिलती ही नहीं, प्रत्युत अन्य पुराणों की चंशावलियों से यह सर्वेथा 
प्राचीनतम भी स्वीकृत की जाती है। 'शिवपुराण” भें ऐसी वंशावली का नितांत 
अभाव है । फलतः महाभारत के उक्त शलोक के प्रमाण पर शिवपुराण तो कथ- 
मपि चतुर्थ महापुराण का स्थान ग्रहण नही कर सकता । 
पुराण के लक्षण की दृष्टि से भी वायुपुराण एक नितात संपन्न तथा पृष्ट 
पुराण है जिसमे पुराण के पाँचो लक्षणों की सत्ता विद्यमान है। इस पुराण के 
भिन्‍न-भिन्‍न अव्यायों में सम, प्रतिसगं, मन्वंत्तर, वंश तथा वशानुचरित विद्यमान 
हैं, परन्तु शिवपुराण में अधिक से अधिक सर्ग ही जहा-तहाँ मिलते हैं | राजाओ 
तथा ऋषियों के विषय में प्राचीन अनुवंश इलोक तथा गाथाएँ वायुपुराण में 
स्थान-स्थान पर उपलब्ध होती हैं, परन्तु शिवपुराण मे नही। यह भी वायुपुराण 
की प्राचीनता का नि:संदिग्ध प्रमाण है । शिवपुराण एक भारी भरकम पुराण है 
जिसमें शिव से सस्वन्ध रखनेवाली नाना कथाओ, चरित्रो, पूजापद्धतियो, दीक्षा- 
अनुष्ठानो का बड़ा ही विशाल वर्णन है । इस पुराण की द्वितीय रुद्र संहिता के 
बवांतर सतीखंड में दक्षकन्या सती के चरित्र का व्यापक विवरण ४३ अच्यायों 
में दिया गया है जिसमे एक अध्याय में सीता का रूप घारण कर. सती द्वारा 
जंगल मे इत्तस्तत; भ्रमण करनेवाले जानकीवियुक्त रामचद्ध की परीक्षा लेने का 
प्रसद्ध हे जिसका ग्रहण तुलसीदास ने रामचरितमानस के बालकाड मे बड़ी 
मामिकता के साथ किया है। इसी प्रकार पाव॑तीखंड मे पावंती के जन्म तथा 
तपश्चरण का विवरण पर्याप्त विस्तार से दिया गया है। बायवीय संहिता में 
शैवतंत्र से सम्बद्ध उपासनापद्धति का ही विशद विवेचन नहीं है, प्रत्युत शैव- 
दर्शन के सिद्धातो का भी विवरण त्तत्रिकता की पुरी छाप उतला रहा है। 
'शिवपुराण' का यह रूप अनुक्रमणिका द्वारा प्रतिपादित वायुप्रोक्त पुराण के 
स्वरूपसे एकदम भिन्न है, निर्तात एथक्‌ है। गया तथा रेवा के माहात्म्यपरक 
अंश भी एकदम अनुपस्थित है। इतना ही नही, इसका जआविभाविकाल भी 
वायुपुराण के पूर्वक्ति काल की अपेक्षा निर्तांत मर्वाचीन तथा क्षवांतरकालीन है । 
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१०४ पुराण-विमश 


६. शिवपुराण की अर्वाचीनता 


शिवपुराण के काल का निर्णय बहिरंग तथा अंतरंग उभय साक्ष्य के माधार 
पर पर्याप्तत्पेण किया जा सकता है । तमिल देश में शिवपुराण प्राचीनकाल से 
लोकप्रिय हैं इसका पूरा प्राचीन भतुवाद तमिल भाषा से तो आज उपलब्ध 
नही है, परंतु इसके तीन विशिष्ट आख्यानो का अनुवाद हस्तलिखित रूप मे 
मिलता है जिनमे शरभपुराण ( जिसमे शिव के शरभ रूप घारण करने को 
कथा का वर्णन है ), उ।लब्ध शिवपुराण ( वेकटेश्वर द्वारा प्रकाशित ) को 
तृतीत ( शतरुद्रिय ) संहिता के १० से छेकर १२९ वे अध्याय तक मिलता है 
तथा दघीचिपुराण शिवपुराण को द्वितीय ( रुद्र ) संहिता के द्वितीय खेंड के रेफ- 
३९ अध्यायो मे मिलता है। इस तमिल अनुवाद के रचयिता तिरुमल्‍लेनाथ 
माने जाते है जिनका आविर्भाव काल १६वथी शती हैं ।* अलबरूती के भारत- 
वर्णन ग्रन्थ में शिवपुराण का नामोल्लेख पुराणो की सूची मे निश्चित रूप से 
उपलव्ध होता है| इन्होने पुराणो के नाम तथा विस्तार की दो सुचियाँ अपने 
पर्वोक्ति ग्रंथ मे दी हैं---एक सूची में वायुपुराण का तथा दूसरी सूची में उसी 
स्थान पर शिवपुराण का नामनिदेश इस तथ्य का प्रमाण है कि शिवपुराण की 
रचना १०३० ईस्वी से पूर्व ही संपन्न हो चुकी थी जब इस ग्रन्थ का प्रणयन 
किया गया । यह तो हुआ वहिरंग साक्ष्य । शिवपुराण की अंतरंग परीक्षा से 
भी इस पुराण का कालनिर्णय सुशक्य है। कैलास संहिता के १६-१७वें 
अध्याय मे प्रत्यभिज्ञादर्शन के सिद्धातों का विशद प्रतिपादन किया गया है 
जिसमे 'शिवसूत्र' के दो सूच्रो का तथा तत्सम्बद्ध वातिक' का सुस्पष्ट निर्देश 
तथा उद्धरण है--- 
चेतन्यमात्मेत्ति मुने  शिवसूत्र॑ प्रवर्तितम्‌ ॥ ४४ १ 
चेतन्यमिति विश्वस्य सर्वज्ञान-क्रियात्मकम्‌ । 
स्वातंत्र्यं त्तत्स्वभावो यः स आत्मा परिकीर्तित: ॥ ४५ ॥ 
इत्यादि शिवसूत्राणां वातिक॑ केथितं मया। 
जान॑ वन्ध इत्तीदं तु द्वितीयं सृत्रमोशितु: ॥ ४६ ॥ 
“-कलास संहिता, अ० १६। 
इस उद्धरण में दो शिवसूृत्रों का उल्लेख है जिनमें चेतन्यमात्मा प्रथम 
शिवसूत्र है तथा ज्ञान बंध: दूसरा शिवसूत्र है। इतना ही नही, यहाँ शिवसूत्रों 





१. पुराणम्‌ ( काशिराजन्यास से प्रकाशित ) वर्ष २, जुलाई १९६०, पृष्ठ 
२२९-२३० । 
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के वातिक का भी स्पष्ट उल्लेख है । 'शिवनूत्र” प्रत्यभिन्नादर्शन का आदि ग्रच्य है 
जिसकी उपलब्धि का श्रेय आचार्य वस॒गुप्त को दिया जाता हैं। काइमीरी शैवा- 
न्ञायों का अविच्छिन्त संप्रदाव हैं कि भगवानु शंक्तर के स्वप्न में दिये गये 
आदेश के अनुसार वसृगुप्त को ये सूत्र [ तीन उन्मेपों में विभक्त तथा संद्या में 
७७ ) महादेव गिरि की चोटी पर छिद्ों पत्थर के ढोक्के पर छिख्े गये प्राप्त हुए 
थे, जों जआाजकरहू 'शक्र पल ( शंक्रर उपल ) के नाम से प्रस्यात हू । इन्ही 
वसमुगुप्त के शिप्य कल्लट थे जो बवंति वर्ना [ 5५३ ई०-७८्८ ई० ) के राज्य- 
काल में महनीय सिद्ध पुरुष के अवत्तार माने जाते थे--कल्हण का ऐसा स्पष्ट 
कथन है ।शिप्य के समय से गुद का समय भी भांति अनुमानित किया जा 
सकता है| वमुयुप्त का समय इसीलिए ८२५ ई० के छगभग माना जाता है। 
'शिवसूत्र' के ऊपर दो वातिक उपलूज्य हें--- १--भास्कररचित तथा २--वर- 
दराजप्रणीत । इनमे भास्कर कल्लठ के संप्रदाय के बन्ुयायी थे तथा दोचों में 
चार पीढियों का व्यवधान था ।* फलूत+ एक पीडी के छिए पच्चीस साल का 
समय मानने से भास्कर का समय क़्ल्यठ के समय ( ८५० ई० रूगभग ) से सौ 
वर्ष पीछे होना चाहिए, क्योकि इन्होने लभिनवनुप्त (९८० ई०-१०१५ ई०) के 
पट्टशिष्य क्षेमराज की शिवसूत्रवृत्ति के ब्ाघार पर बपने 'शिवसूत्र वातिक' का 
प्रगयन किया था। मेरो दृष्टि में झ्िवपु राण के पूर्वोक्त उद्धरण में भास्कर के 
शिवसत्र वातिक का ही उल्ठेख है | अल्यह्ननी (१०३० ई०) के द्वारा संकेतित 
होने से तथा भास्कररचित 'शिवमूत्र वातिक ( रचनाकाल छगभग ८५० ई० ) 

भो उद्घृत करने के कारण शिवपुराण क्रा समय दशम शती का अंत मानना 
सर्वथा न्याय्य प्रतीत होता है ।६ 
इस प्रकार दोनो पुराणों की तुलुवा करने पर चायपुराण ही प्राचीन तथा 
निःचय रूप से महापुराण है तवा शिवपुराण बर्वाचीन और तांचनिकता से 
मंडित उपपुराण है पूर्वोक्त प्रमाणो के साध्य पर इस तथ्य पर संदेह करने 


4१.५ 


क्ग कोई जवकाश नहों है । 








१, कल्लटाद्या: सिद्धा मुबमवातरन्‌ । 
--राजतरंगिणी । 
२. शिवसूत्र वातिक का उपोद्त्रात्‌ श्ठो० ४ तथा ६ ॥ 
३. महामाहेश्वस्श्रीमत्‌-क्षेमराज मुस्ोदगतामु 0 ४॥| 
बनुसृत्येव सदवृत्तिमज्ञमझ्सा क्रियते मय्ग । 
वातिक शिवसत्राणां वाववरेव ठदीरित: ॥ ४ ॥ 


--वारततिक का आरंभ । 
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१०६ पुराण-विमर्श 
परिशिष्ट 


विद्येशे च तथा रौद्र वेन्नायकमथौमिकमस्‌ | 
मात्र, रुद्रेकादशक केलासं शत्तरुद्रकम्‌ ।| ४९ ||! 
कोटिरद्रसहस्नाद्य कोटिरुद्रं त्तथेव च | 
वायवीयं धमंसंत्र पुराणमित्ति भेदत्त:॥॥ ५० )। 
संहिता द्वादइश मित्ता महापृण्यत्तरा मत्ता'। 
तासा संख्या ब्रुवे विप्रा: श्वणुतादरतो5खिलस्‌ ॥। ५१ ॥' 
विद्येश दशसाहस्न॑ रुद्रं वेनायक॑ तथा । 
ओम मातृपुराणाख्य॑ प्रत्येकाष्टसह्लकस्‌ ॥ ५२॥। 
त्रयोदश-सहस्न॑हि रुद्रेकादशक द्विजा:। 
षट सहस्न॑च्‌ कंलासं शत्तरुद्रं त्दर्धकम्‌ ॥ ५३ ॥ 
कोटिसरुद्र त्रिगुणतमेकादशसहस्र॒कस्‌ । 
सहस्रकोटि रुद्राख्यमुदितं ग्रन्थसंख्यया || ५४ ॥| 
चायवीयं खाब्धिशत धर्म रविसहुत्रकस्‌ । 
तदेव॑ लक्षसख्याक॑ शैवसंख्याविभेदत: || ५५ ॥ 
--विद्येश्वर सहिता, भध्याय २ [१ 
श््‌ 
अक्षरस्या55त्मनश्चापि स्वात्मरूपतया स्थितस्‌ | 
परमानन्दसन्दोहरूपमानन्दविग्रहस्‌ || 
लीलाविलासरसिक॑ वल्लवीयूथमध्यगम्त्‌ । 
शिखिपिच्छुकिरीटेन भास्वद्र॒त्नचितेन च || 
उल्लसहिवद्युदाटोपकुण्डलाभ्या विराजितस्‌ । 
कर्णोपान्तचरन्वेत्रखञ्ध रीटमनोह र्‌ | 
कुञ्नकुझ्लप्रियावृन्दविलासरतिलूग्पटमू. ] 
पीताम्वरधघरं दिव्यं चन्दनालेपमण्डितस्‌ ॥ 
अधघरामृतससिक्तवेणुनादेन बलल्‍लवो:ः । 
मोहयन्त॑ चिदानन्दमनज्भमदभज्लनम ॥ 
कोटिकामकल्मपूर्ण कोटिचन्द्राशुनिमेल्स । 
त्रिरेकहुण्ठविलसद्रत्नगुल्लामुगाकुलस्‌ ॥ 
यमुनापुलिते तुझे. त्तमालवनकानने | 
कदम्बचम्पकाशोकपारिजातमनोहरे ॥ 
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तृत्तीय परिच्छेद : अष्टादश पुराण १०७ 


शिखिपारावत्तशुकपिककोलाहलाकुले 
निरोघार्थ गवामेव धावमानमितस्तत: ॥। 
राधाविलासरसिक हृष्णारूयं पुरुष परुस | 
श्रतवानस्मि वेदेभ्यो यत्तस्तदगोचरो5भवत्‌ ॥। 

एवं ब्रह्मणि चिन्मात्रे निर्गरों भेदवर्जिते। 
गोलोकसज्ञके कृष्णो दौव्यत्तीति श्रुत॑ मया ॥ 
नातः परतरं किश्विन्तिगमागमयोरपि । 
तथापि निगमो वक्ति ह्ाक्षरात्परत्तः परः ॥ 
गोलोकवासी भगवानक्षरात्परः उच्यते। 
त्तस्माठपि पर: कोञ्सो गीयते श्रुतिभि: सदा | 
उदिष्टो वेदवचनेविशेषों ज्ञायते कथस््‌। 
श्षुतेवाध्थोषन्यथा त्रोव्यः परत्तस्त्वक्षरादिति ॥ 
श्र॒त्यर्थ संशयापन्‍्तो व्यास: सत्यवत्तीसुतः | 
विचारयामास चिरं न प्रपेदे यथात्थस्र ॥। 

--वायुपुराण अ० १०४, एइलो० ४४-५५॥' 
दर 

शृरा विप्र प्रवक्ष्यामि.पुराणं॑ वायवीयकम्र | 
यस्मिन्‌ श्रुते लभेद्धाम रुद्रस्य परमात्मनः ॥ १॥ 
चतुविशत्तिसाहस्नंत्तत्पुराणं प्रकीतितस्‌ । 
श्वेत्तकल्पप्रसंगेत. घर्मानत्राह मारुत: ॥ २॥ 
तद्दायवीयमुदितं भागद्यबसमाचित्तस्‌ | 
सर्गादिलक्षणं यत्र प्रोक्तं विप्र सविस्तरस्‌ ॥ ३ ॥ 
मन्वन्तरेपु वंशाश्च राज़ां ये यत्र कीतिता:-। 
गयासुरस्य हनने विस्तराद्नत्र कीतित्तम्‌ ॥ ४॥ 
मासाना चेव माहात्म्यं माघस्योक्तं फलाधिकस्‌ । 
दानवर्मा राजधर्मा विस्तरेंणोदित्तास्तथा।॥। ५॥ 
भूपतालककुब्व्योमचारिणां यत्र निर्णय: | 
त्रतादीवां च पूर्वोच्यं विभाग: समुदाहृत: ॥ ६॥ 
उत्तरे त्तस्य भागे तु नर्मदातीथंवर्णनम्‌ | 
शिवस्थ संहितोक्ता वे विस्तरेण भुनीरवर ॥| ७॥ 
संहितेय॑ महापुण्या शिवस्थ परमात्मन: | 
तमंदाचरितं यत्र वबायुना परिकीतितिस ॥ ८॥ 


“नारदपुराणः 
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१०८ 


पुराण-विमर्श 


है.। 
पुराणं यन्मयोक्त हि चतुर्थ वायुसनितस्‌। 
चतुविशतिसाहत्॑ शिवमाहात्म्यसंयु तम्त्‌ ॥ ६ ॥। 
महिमानं शिवस्याह पूर्वे पाराशरः पुरा। 
अपरार्द्ध तु रेवाया माहात्म्यमतुलं मुने ॥ १० ॥ 
पुराणेपूत्तर प्राहु: पुराणं वायुनोद्तिस ! 
शिवभक्तिसमायोगान्नमद्दयविभूषितम्‌ू. ॥ ११॥ 
--रेवामाहांत्म्य 


प्‌ 
इ्वेत्तकल्पप्रसंगेत धर्मात्‌ वायुरिहाब्रवीत्‌ । 
यत्र यद्वायवीयं स्याद्ुद्रमाहात्म्यसंयुत्तम्‌ ॥ १२ ॥ 
चतुविशत्सहस्राणि पुराणं तदिहोच्यते ॥ 


--मत्स्यपुराण 
दि 
प्रवक्ष्यामि परम पुण्य पुराणं वेदसम्मितम्‌ । 
शिवज्ञानाणंवं साक्षाद भुक्तिमुक्तिफलप्रदम्‌ ॥ 
शब्दार्थन्यायसंयुक्ते रागमार्थविं भूषितमू _। 
रवेतकल्पप्रसंगेन बायुना कथितं पुरा॥ 
“+-वायुसंहिता 
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तृतीय परिच्छेद : अष्टादश पुराण १०९, 


( ४ ) श्रीमद्भागवत को सहापुराणता 
गोस्वामी तुलसीदास के रामचरितमानस को प्रभावित करनेवाले संस्कृत 


ग्रन्थों में श्रीम-द्भागवत अनन्‍्यतम है। भागवत्त के दार्शनिक दृष्टिकोण को अपना- 
कर गोस्वामश्जी ने मपने रामायण को सर्वजन तथा सर्वेकोक के लिए उपादेय 
तथा आवजंक वनाया है । रामचरितमानस के दाशंनिक हृष्टिकोण के विषय में 
मानसमर्मज्ञ विद्वानो का ऐकमत्य नही हैं । कुछ लोग भहंत को तथा इतर लछोग 
विशिशद्वत्त को ही रामायण का प्रतिपाद्य दा्शनिक सिद्धान्त मानते हैं | मेरी 
दृष्टि में इस विषय में भागवत्त से तुलसीदास ने अत्यधिक स्फूरत तथा प्रेरणा 
अरहण की है । भागवत का सिद्धान्तपक्ष है अहत तथा साधनापक्ष है भक्ति और 
रामचरितमानस का भी यही प्रतिपाद्य है--अ्ंत से समसन्वित भक्तियोग : 
श्रीमदभागवत के स्वरूप निर्णय करने का यहाँ प्रयास किया जा रहा है कि 
भागदत पुराण है अथत्रा उपपुराण तथा इसके प्रणेता अन्य पुराणों के रचयिता 
व्यासदेव हैं या वोपदेद नामधारी कोई विद्वान ? हि 


अष्टादश पुराणों तथा पुराणस्थ अनुक्रमणी में भागवत” का नाम ही सत्र 
पुराणरूप के निर्दिष्ट किया गया है। परन्तु आजकल भागवत” नामधारी दो 
पुराण की सत्ता विद्यमान है--(१) विष्णु की महिमा का प्रतिपादक श्रीमद्‌- 
भागवत तथा (२) देवी के गौरव का प्रतिप्दक देवीभागवत । ऐसी स्थिति में 
विचारणीय प्रइंन यह है कि इन दोनों में कौन पुराण “भागवत” नाम से 
उल्लिखित तथा प्रमाणित किया जाय । इस प्रश्न के समाधानाथ कतिपय 
प्रमाण नीचे दिये जाते है--- 


( १ ) पद्मपुराण मे सात्त्विक पुराणों के अन्तर्गंत- विष्णु, नारद, गरुढ, 
पद्म तथा वाराह के खाश्र 'भांगवत” का भी स्पष्ट संकेत है ।* गरुड पुराण में 
सात्त्विक पुराणो की ठोन श्रेणियाँ--उत्तम, मध्यम तथा अघम-स्थापित कर 
उनका विभाजन किया गया--( क) मत्स्य तथा कूमें को 'सत्त्वाधम” (ख ) 
वायु को सात्तविकमध्यम” तथा (ग) गरुड, विष्णु और भागवत को 'सत्त्वोत्तम/- 
पुराण सानतरा गया है ।* प्रश्न यह है कि पुराण की सात्त्विक्ता की कसौटी 








१. वेष्णव॑ नारठीयं क्र तथा भागवत शुभम्‌ । 

गांड च तथा पाद्म वबाराहं शुभदर्शने ॥ 

सात्तिकानि पुराणानि विज्ञेयानि शुभानि वै ॥ --पञ्मपुराण । 
२, चत्त्वाधम मात्त्य>क्ौमें समाहुर्वायुं चाहु: साल्विक मध्यम च॒ | 

विष्णो+ पुराणं मागवतं पुराण सच्त्वोत्तमे गारुडं चाहुराया) ॥-गरुडपुराण 
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११० पुराण-विम॒र्श 


क्या है ? इसके उत्तर में कू्मं तथा गरुड पुराण को स्पष्ट सम्मति है कि जिन 
पुराणों मे हरि का माहात्म्य अधिकता से प्रुतिपादित हो तथा विष्णु के स्वरूप 
तथा चरित का विशेष उपन्यास हो उन्हे 'सात्विक' कहा जाता है ।* गरुढ 
पुराण के साक्ष्य पर भागवत सर्वोत्तम पुराण इसीलिए हैँ कि उसमे विप्णुचरित 
सवपिक्षया अधिकता से चचित है । 

इस कसौटी पर कसने से देवीमागवत सात्विक पुराण की कोटि मे भाता 
ही नही, क्योकि उसमे प्णु के माहात्म्य का प्रतिपादन न होकर देवीमहिमा 
का ही उत्कृष्ट विवरण है। फलत; इस हृष्ठि से श्रीमदभागवत हो, जिसके 
समस्त स्कन्धौ में हरि. का ही यश विशेष रूप से उनके नाना अवतारों के चित्रण 
के अवसर पर वर्णित हैं, अष्टादश पुणाणों के अन्तर्गत होने की योग्यता 
रखता है । 

(२ ) भागवत का लक्षण--पुराणो मे स्थान-स्थान पर भागवत का 
वेशिष्स्य तथा लक्षण का निर्देश मिलता है । मत्स्यपुराण* तथा वामनपुराणर 
में निरदिष्ट लक्षणों के समन्वय करने परु भागवत के तीन वैशिष्ट्यो के परिचय 
आलोचको को मिछते हँ--( के ) गायत्री के समारंभ; ( ख्॒ ) बृत्र के वध का 
प्रसड़ ८ ( ग ) हयग्रीव का विवरण । 

इन तीनो वंशिप्ट्यो के गम्भीर अध्ययन की आवश्यकता है । देवीमागवत 
के आरम्भ में मंगलात्मक एलोक का उपन्यास ग्ायब्या समारंभ' का संक्तेत 
माना जाता है । वह मंगल एइलोक है--- 


सर्व-चेत्तन्यरूपां तामाद्यां विद्या च धीमहि। वृद्धि या नः प्रचोदयात्‌ । 

इस शलोक में 'धीमहि” तथा 'प्रचोदयात्‌” दोनो ही ग्रायत्री के साक्षात्र 
पद हैं। यह तीन पादो का श्लोक है जो वेद की त्रिपदा गायत्री का बोधक 
माना गया है। परन्तु विचार करने से तो यही प्रतीत होता है कि किसी 
लेखक ने वुद्धिपूर्वकंत वेंदिक गायत्री की समता की दृष्टि से इस अनुष्टुप 





१, अन्यानि विष्णो: प्रतिपादकानि । 


सर्वाणि तानि सात्त्विकानीति चाहुः ॥ “-गरुडपुराण । 

सात्तविकेपु पुराणेपु माहात्म्यमधिक हरे: ॥। --कूमपुराण । 
२, यनत्राधिकृत्य,गायतन्री वण्यंते घर्मंविस्तरः। 

वृत्नासुर-वधोपेतं॑ तद भागवतमिष्यत्ते ॥। 5>मत्स्यपुराण (५३॥२०) 
हे. हयग्रीव-ब्रह्मुविद्या यत्र वृत्रवधस्तववा॥। 5 

गायश्यां च समारम्भस्तद्‌ वै भागवतं विदु: ॥ , ४ ४४ _“>वामनपुराण 
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ने तीन ही चरणों की रचना की है। परच्तु 'गायत्र्या समारस्भ/ का स्वारस्य 
गायत्री छन्द की समता से निष्पन्न नहीं होता, क्योकि इसमें गायत्री के प्रति- 
पाद्य विषय का कथमपि स्पर्श नही हैं। धीमहि' से ध्यान तथा तृतीय चरण 
(( बुद्धि या नः प्रचोदयात्‌ ) के पदो$से बुद्धि की प्रेरणा की चेतना अवश्य होती 
है; परन्तु 'सवितु:”, 'वरेण्यं', 'भर्गों' आदि पदो का न तो समानार्थंक कोई 
पद ही उपलब्ध होता है औौर न उसके | प्रतिपाद्य अर्थ का ही कही संकेत 
मिलता हैं। 


श्रीमड्भागवत का आदिम पद्य ( प्रथम स्कन्व का प्रथम इलोक अपने प्रति- 
आाद्य विषय की गम्भीरता तथा वेशिष्य्य के निमित्त नितान्त प्रख्यात है--- 


जन्माद्यस्य यतोष्त्वयादितरतदव्चार्थष्वभिज्ञ: स्व॒राट्‌ । 

तेने ब्रह्म हृदा य आदिकवये मुह्यन्ति यत्‌ सूरयः॥ 

तेजोवारिमृुदां यथा विन्तिमयों य॒त्र त्रिसर्गोश्मृषा । 

धाम्ना स्वेन सदा निरस्तकुहक सत्यं परं घीमहि॥ 
“-+भाग० २।१॥१ 
इस पद्य मे गायत्री के कई पद और अर्थ विद्यमान है। गायत्री के 'सबितु४ 
शब्द का अर्थवोघ “जन्माद्यस्य यतः अंश से होता है। 'देवस्य-स्वराद 
“बरेण्यं भर्ग-घास्ता स्वेन सदा निरस्तकुहकम्‌ । तेने ब्रह्म हृदा य आदिकवये” 
गायत्नीस्थ स्वराट्‌ पद का प्रतिनिधि है। घीमहि-घीमहि । 'सत्यं परं घीमहि” 
का प्रयोग इस आदि श्लोक के समान भागवत्त के अन्तिम पद्म के अन्त 
में भी है। इस प्रकार पद्य में गायत्री" अथंतः तथा शब्दव:ः उभय धिघया 
प्रतिपादित है । फलतः 'यत्राधिकृत्य गायन्नीम!, 'गायत्या च समारम्भः तथा 
“गायत्री भाष्यरूपोज्सो' आदि बचनो का लक्ष्य श्रीमज्भागवत ही है, देवी- 

भागवत नही । 

यहाँ विचारणीय प्रश्न है कि गायत्री के द्वारा प्रतिपाद्य देवता कौन है? 
इस विषय में पुराण तथा योगी याज्ञवल्क्य* नारायण विष्णु को ही गायत्री 





२, द्रथ्ग्य भा०, २२।१३।१६ । 


२. विशेष के लिए द्र॒ष्टव्य इस पद्य की मधुसूदनी व्याख्या, प्र०--काशी 
संस्कृत सीरीज, वाराणसी । 


३. वरेण्यं॑ वरणीयं च संत्तारभय-भीरुधि: । 
आदित्यान्तगंतं यच्च भर्गारव्यं वा मुमुश्षुभि: ॥। 
जन्ममृत्युविनाशाय दुःखस्य त्रिविघस्य च ! 


ध्यातेत एुरुपो यस्तु हश्यः स सूर्यमण्डले ॥--योगी याज्वल्क्य | 
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द्वारा प्रतिपाध्य देव स्वीकार करते हैं। अग्निपुराण के अध्याय २१६ में गायन्नो 
के अर्थ के प्रसड्भ मे इध विपय का मरम्भीरता के साथ विचार किया गया हैं 
उसमे अग्नि, सूर्य, शिव तथा शक्ति के अर्थ को सूचित कर. विष्णुपरक तात्पय॑ 
को ही मान्यता दी गयी हैं।। फलतः सबितृमण्डलमध्यवर्ती नारायण ही 
गायत्री के द्वारा द्योत्य हैं और इस त्ात्पयें की पूर्ण सत्ता भागवत के भाद्य 
घलोक में विशदतया वर्तमान है! इसके विषय में दो मत नही हो सकते । 

( ख ) वृत्रवध का प्रसद्भ दोनो भागवतो में मिलता है । श्रीम:्भागवत मे 
यह प्रसड्भ वेशद्य के साथ वणित है ।* 

( ग॒) वासन पुराणस्थ भागवत्त लक्षण म हथग्रीव ब्रह्मविद्या का प्रधानतया 
निर्देश है। भागवत के कथनानुसार पषष्ट स्कन्ध के अध्याय आठ में वणित 
नारायण कवच ही पूर्वोक्त हयप्रीव विद्या' हैं। इस कवच के उपदेश की 
परम्परा भी अगले अष्याय ( ६॥६ ) में दा गयो है। दघीचि ऋषि नितान्त 
ब्रह्मज्षानी थे । अभ्यर्थवा की जाने पर उन्होंने अश्विनोकुमारी को तब्रह्म॑विद्या 
का उपदेश देना स्वीकार किया | इन्द्र नें इसका यह कहकर विरोध किया--- 
द्वद्य होने के कारण अश्विनों ब्रह्मविद्या के अधिकारी नही हैं। यदि मेरी आज्ञा 
का उल्लंघन करोगे, तो में तुम्हारा शिर काट डालंगा ।! दधीचि से इस 
वार्ता की सूचना पाने पर बअश्विनीकुमारों ने दधीत्रि का मूल शिर काटकर 





व्येयः सदा सवितृमण्डलूमध्यवर्ती । 
नारापण: सरसिजासन-सन्निविप्ट, | 
केयूरवानु मकरकुण्डलवानू किरीठी । 
हारी. हिरण्मयवपुन्न तशंखचक्र: ॥ . --सुर्यस्तव का शलोक १ 
१२. शिवं केचित्‌ पठन्ति सम शक्तिरूपं पठन्ति च ॥ 
केचित्‌ सूर्य केविदग्ति वेदगा अग्निहोंतिण: ॥ 
अग्न्यादिख्पी विप्णुहि वेदादौ ब्रह्म गीयते । 
तत्‌ पदं परम विप्णोदेंवस्य सवितु: स्मृुतम्‌ [। --अग्नि०, २१६।८-९॥ 
अग्निपुराण के तात्पय को देवोभागवत् की तिलक व्याख्या के रचयिता शैव 
नीलकण्ठ ने नास्तिकमूल कहकर उसका खण्डन किया है। उन्होने 'भर्गो थे रुद्र:' 
सेत्रायणो के इस वचन के आधार पर “भर्ग! शब्द का अर्थ रुद्र किया है तथा 
नारायणपरक अथे की उपेक्षा को है । यदि नीलकण्ठ की दृष्टि मे अग्तिपुराण का 
वच्चच अथवाद तथा स्तावकमात्र है, तो मंत्रायणी श्रुति तथा प्रपश्चतार आदि 
तन्‍्त्रों के वचन भी उसी प्रकार स्वाबक माने जा सकते है । 


२. द्रष्टव्य देवीभागवत, ६२-६ तथा श्रीमद्भागवत, ६।६-१४। ' 
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अलग रख दिया और उसके स्थान पर धोड़े का शिर छंगा दिया। दधीचि 
ते इसी 'अश्वशिर से” ब्रह्मविद्या का उपदेश दिया जिसे क्रृद्ध इन्ध ने काठ डाला । 
तब इच स्वर्देयों ने अपनी शल्य चिकित्सा की अलोकिक चातुरी से मूल शिर 
दधीचि को ऊगा दिया । अश्वशिर' से उपदिथ्ठ होने से यह नारायण कवच 
'हयग्रीव ब्रह्मविद्या”' के नाम से विख्यात हुआं। भागवत मे इस घटना का 
उल्लेख इस प्रकार हं-- 
स वा अधिगतो दघ्यडडश्विभ्यां ब्रह्म निष्कलस | _ 
. यद्वा अश्वशिरों नाम तयोरमरतां व्यधाम्‌ ॥* 
ज्छ्ञागवत, ६॥९।५२। 
इस कवच के सक्रमण की परंपरा इस प्रकार हं---अथवंबेदी दघ्यडः 
( या दघीचि ) ऋषि>->त्वश--विश्वरूप--इन्द्र ( भागवत, ६॥९॥५३ ) । यह 
कवच ही “विद्या” के नाम से भागवत में बहुशः निर्दिष्ट किया गया है--- 


'न कुत्तश्चिद भय॑ तस्य विद्यां धारयतो भवेत्‌! ।---६॥८।३७॥ 

इमां विद्यां परा कश्चित! । --६।८। ३८) 

एतां विद्यासधिगतो विद्वरूपाच्छेतक्रत:॥।. +-६।५।४२। 

इस नारायण कवच' के स्वरूप तथा मन्त्रो का विशद विवरण भागवत्त 

के छठे स्कन्घ के अप्टम अव्याय में हैं। इस कवच का उपदेश वृत्रासुर के वध 
के अवसर पर भागवत में दिया गया हैँ । वृत्रासुर की कथा देवीभागवत्त मे भी 
अनेक अध्यायो मे वणित हैं ।* दोनो मे अन्तर इतना ही हे कि देवीभागवत -के 
अनुसार चृत्र फेत के द्वारा मारा गया जिसमें पराशक्ति ने प्रवेश कर उसे शक्त्ि- 
सम्पन्न बनाया था-। अतः वृत्र-वध्‌ में पराशक्ति का ही विशेष हाथ है 
श्रीमदभागवत-में इसी प्रसंग में त्रारायण कबंच का उपदेश तथा शक्तिसस्पन्न 
इन्द्र के द्वारा वृत्र-वध का स्पष्ट वर्णन-है । निप्कप यह है कि वैष्णव भागवत के 
स्वरूपानुसार नारायण कवच” के-उपदेश को संगति वही वबठती है, देवीभागवत्त 
में नही, जिसमें इस कवच का नितात अभाव -है । फलरतः 'गायच््या समारमस्भ/ 
तथा 'हयग्रीव ब्रह्मविद्योपदेश:” निःसन्देह श्रीमद्भागवत्त को ही पुराण-निर्दिष्ट 
'भागवत' सिद्ध करने मे पर्याप्त लक्षणयुक्त है | - 


कट 





१, इसकी विशिष्ट व्याख्या के लिए द्र॒ष्टव्य इस एलोक की श्रीघरी जिसमे 
प्राचीन पद्म इस कथानक के विषय मे उद्घृत किये गये हैं । 
३. द्रष्टव्य स्कन्ध--६, ज० २, ६ | 
३. इत्थं वृत्रः पराशक्ति, प्रवेशयुते-फेनता । 
तया कृतविमोहाच्च शक्रेण सहसा हतं: ॥ --देवीभाग०; ६॥६६७ा 
८ पृ० चि० 
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(३) मिवन्ध ग्रस्यो का, साट्य--( के ) सब्यश्रुगीय धर्मेशात्न के नित्रस्व 
प्रन्यों मे उद्धत श्नोक श्रोमद्भागवेत में ही उपलब्ध होते है, देवीमागवत्त मं 
नही । निवन्धकारों मे विशेषतः वल्लालसेन, हेमाद्रि, गोविदानंद, रघुतन्दन 
गोपालभट्ट ने अपने-अपने निवंध ग्रन्थों में किसी भागवत से जितने उद्धरण 

त्‌ किये है उनमे अधिकांश श्रोमज्भागवत मे ही उपछब्ध होते हैं, देवीभागवत 
से ऐसा एक भी शलोक नही मिलता । इससे 'श्रीमद्भागवत्त! की प्राचीनता तथा 
प्राणचेन्र प्रद्यात नि:ःसंदिग्ध है । ह 

(ख़ ) वल्लालसेन ने अपने 'दानसागर” ( रचनाकाल १०९६१ शक न्‍ड 
११६९ ई० ) मे जिन पुराणों से उद्धरण दिये हैं उनके तथ्यातथ्य के विषय में 
अपनी वहुमूल्य आलोचना भी दी है। उस युग के निवन्धकार मे ऐसी 
आलोचनाशक्ति का सदभाव सचमुच आश्चयंकरारी प्रतीत होता हैं। भागवत 
के विपय में वललालसेन का कथन है कि दानविषयक श्लोको के निर्तात बभाव 
के कारंण ही इस पुराण से श्लोक उद्घृत नही किये गये है--- 

भागवत्ं च पराणं ब्रह्माण्ड चेव चारदोयं च | 

दावविधिशच्यसेतत्‌ त्रयमिह तन निबद्धमवधाय ॥॥ 
“-उपोद्धात श्लोक ५७ । 
यह कथन श्रीमद्भागवत्त के भहापुराणतध्त्र की सिद्धि के निमित्त तिर्णायक 
माना जा सकता है। वतंमान देवीभागवत में एक पूरा अध्याय ही नवम 
स्कन्धच, ३० अ० ) दान की प्रशंसा तथा विविवरूपता के विषय में उपलब्ध 
होता है, परन्तु श्रीमद्भागवत के दानविषयक पद्म का सचमुच नितान्त भभाव 
हैं । यदि उनकी दृष्टि में देवीभागवत” भागवत नाम के हारा लक्षित होता ती 
इस कथन की आवश्यकता न होती और वे उसी में से दानविषयक पतद्च उद्धृत 
करते | यह पच्य इस विधय में वड़े महत्व का है। अत) वल्वालसेन को दृष्टि में 

वैष्णव भागवत ही' भागवत नाम से अभिहित होने की योग्यत्ता रखता है । 

( ग॒) अलबरूती ( १०३० ई० ) ने अपने भारतविषयक प्र॒म्य में वैष्णव 
भागवत्त को प्रधान पुराणों में अन्यतम माना है, परन्तु यह देवीभागवत से 
अपनी अभिन्नता प्रकट नही करता । यह्दाँ पुराणों की दोनों सूचियों मे से क्रिसी 
भी सूची में इस भागवत का चाम निर्दिष्ठ नही है । यह इसको सत्ता के अभाव 
का प्रतिवादक है। ., 

( घ ) पद्मपुराण के उत्तरखण्ड मे तथा स्कन्दपुराण के विष्णुखण्ड मे भागवत 
के माहात्म्य का वर्णन कई अव्यायों में मिलता है। इन दीनो स्वछो पर भाहात्म्य 
को सूचिका आख्यायिका भी शिन्‍न-भिन्‍न है। यह माहात्म्य श्रीमद्भागंवत का 
ही है, भागवत नामबारी किप्ती अन्य पुराण का च ही । स्कन्दपुराण में प्रथक 
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से पाँच अव्यायों में देवीभागदर्त का माहात्म्य वर्णित है। इससे स्पष्ट हूँ कि 
स्कन्दपुराण दोनों भागवतों का अस्तित्व एथक्‌ रूप से मानता है। दोतों में 
किसी प्रक्नार का साकय नहीं करता । देवीभागवत का माहात्म्य स्क्रत्दपुराण 
के मानसखण्ड'* का बतलछाया गया है जिसका अस्तित्व ही जात नही है ।* 

( ४ ) तारदीय पुराण ने अपने पूर्वभाग के ९६ बब्याय में भागवत के 
वण्यं विषय का निर्देश किया है जो बवैप्णव भागवत में आज भी उपलब्ध होता 
है, देवीभागवत में नही ४ ५»... !' 

( च ) श्रीमद्भागवत में ठेवीभागवत का कही भी उल्लेख नही हैं और न 
अपने आपको मुल्य पुराण श्विद्ध करते का किख्चिन्मात्र भी प्रयत्न है। परन्तु 
देवीभागवत के विषय में ऐसा नही कहा जा सकता। यह श्रोमंद्भागवत्त से 
भलीमाँति परिचय रखता हैं। देवीभागंवत का अध्स स्कन्च जिसमें अ्ृगोऊल 
तथा खगोल का विस्तंत विवरण है, श्रीमदभागवत के पंचम स्कन्व का अक्षरण+ 
अतुकरण है--बच्तर इतना ही है कि जहाँ श्रीमद्मागवत वेन्नानतिक विपयो के 
वर्णन के लिए उपयुक्त गद्य के नेसग्रिक माध्यम का आश्रय छेता है, वहाँ 
देवीभागवत जपनी अधमर्णता को छिपाने के लिए पद्च का कृत्रिम माव्यम 
पकड़ता है। एक ही उदाहरण पर्याध होगा। देवीभागवत के अध्म स्कम्घ 
के ग्यारहवे अध्याय में भारतवर्ष का वर्णन है। यह अक्षरश+: श्रीमद्भागवत 
के पंचम स्कन्ध के उननीसतें अव्याय से बानुपुर्वी गृहीत है--भारस्म के ५ 
इलोक - भागवत के ५१९॥११-१५ तथा इस अध्याय के अन्तिम ८१ इलो० ८: 
भागवत के उसी अष्याय के २१-१८ श्लोक । भागवत के बीच के गद्यभाग 
देवीभागवतत में पद्यात्मता परिणत कर दिये गये है। भारतवर्ष-विषयक ये 
सुन्दर पद्य भागवद की शैली में हो निवद्ध हैं--- 

अहो अमीपां किसकारि शोभन प्रसस्त एपां स्विदुत स्वयं हरि: । 

यर्जन्म लब्धं नृपु भारताजिरे मुकुन्दसेवीपयिक स्पृहा हि नः ॥ 








१. स्कन्दपुराण” के सात ही खण्ड जआाज तक प्रस्यात थे कौर प्रकाशित भी 
थे । यह 'मानसखण्ड” उन्त सव से प्रथक तथा भिन्‍न है । इसकी एक प्रति कई 
वर्षा पूर्व सर्वभारतीय काशिराजन्यास (रामनगर) को नेपाल से सिली थी जिस 
उपलब्धि की सूचना गत व्यास-पूर्णिमा पर्व पर स्वयमु काशिराज डा[० विमृत्ि- 
तारायण सिह ने दी । यदि यह भज्ञातं खण्ड अन्य प्रभाणो के जाघार पर 
सचमुच ही वास्तविक सिद्ध हो जाय तो पौराणिक संसार में यह निःसन्‍्देह 
हुतन उपलब्धि है ।  .# > 

२. इस माहत्म्य के लिए देखिए देवीमागवत का मससुखराय मोर द्वारा. 
प्रकाशित संस्करण, पुर्वार्ध, पु० १-२३, कलकत्ता--१६६० ।- 


ब्क. 


56व7760 ५४शं॥ (६750 व776 


११६ पुराण-विमर्श 


भुवन कोप के अन्य विभागों के वर्णन के लिए भी यही रीति अपनायी 
गयी है । इससे देवीभागवत श्रीमद्भागवत से केवल परिचित ही नहीं है, 
प्रत्युत उसका विशेष-भावेन्र ऋणी भी हे । 

( छ ) अपनी उत्क्ृष्ता दिखलाने के लिए देवीभागवत को उपपुराणों 
के अन्तगंत रखने में नहीं हिचकता ।* शुकदेव का चरित्र भी दोनों में पृथक 
दिखलाया गया है। श्रीमंद्भागवत में शुकदेव नेप्ठिक ब्रह्मचारी के रूप में 
चित्रित किये गये हैं, परन्तु देवीभागवत में उनके गाहंस्थ्य धर्म के ग्रहण 
करने की विशद कथा दी गयी है। यह वर्णन अवान्तरकालीन प्रतीत होता 
है, क्योकि गाहंस्थ्यधर्म की महिमा का प्रदर्शन भारतीय समाज की प्रतिए्ठा के 
निमित्त नितात आवश्यक समभने पर किया गया । 

(ज ) अश्दश पुराणों मे निदिष्ट भागवत! के निर्देश के बिपय मे शाक्तों 
मे मतंक्य नही है । कुछ लोग कालिकापुराण को ही इस नाम से उल्लिखित 
करते है क्योकि उसमे भागवती” के चरित्र का आमूल वर्णन है, कुछ छोग 
'देवीपुराण” को यह गौरव देने के पक्षपातो ह, तो दूसरे जन 'देवीमागवत' 
को । यह भमैकमत्य इस तथ्य का स्पष्ठ द्योतक है कि वैप्णवभागवत को प्रतिष्ठा 
तथा महिंमा से उद्विन होकर शाक्त छोग अपने लिए नाना शाक्त प्रन्थों को 
'भागवत' का गौरव प्रदान करने के लिए उत्सुक थे | ऐकमत्य का गभाव किसी 
पुष्ट परम्परा के अभाव का स्पष्ट सूचक है । 

( झ ) मत्स्यपुराण का कथन त 

सारस्वत्तस्य कलपरय मध्य य स्थः नरा्क््तमा.। 

तदवत्तान्तोदभव॑ छोके तद भागवतमुच्यते | 

“मत्स्य ५३।२१। 

इसके अनुसार भागवत में सारस्वत कल्प की कथा होनी चाहिए, परन्तु 

द्वितीय स्कन्घ के 'पाझ्म कह्पमथो श्ृणु” बचन भागवत में पाझ्कल्प के चरित 

का वर्णन वतलाया गया है। यह विरोध क्यो ? इसका दात्पर्य यह नही है 
कि श्रीम:ड्रागवत मे सारस्वत कल्प कथा का अभाव है। 

बृहद वामनपुराण के वचन--- 


' आगामिनि विरश्नो त जाते सष्ट्यथंमचमे | 
कल्प सारस्वतं प्राप्य व़जे गोप्यो भविष्यथ || 


के अनुसाय कृष्णकर्था सारस्वत कल्प की ही है। फलत: मत्स्यपुराण 
के पूर्वोक्त वचन से कथमपि विरोध नही है ॥ 


१२, द्रष्टव्य--देवीभागवत, १।३।१६ । 
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घसत तकी पर ध्यान देते से देवीभागव तकी उपपुराणता तथा श्रीमद्‌भाग- 
बत की महापुराणता स्पष्ठ सिद्ध होती है । 
भागवत तथा बोपदेव 
भारतीय साहित्य में बोपदेव की कीति न्यून नहीं है। ये श्रीमद्भागवत 
के विशेष भर्मेज्ञ विद्वान्‌ थे। इन्होंने भागवत के विषय को लेकर तीन ग्रन्थों 
का प्रणणन किया । (१ ) हरिलीलामृत ( या भागवतानुक़मर्ण 


ती )--जिसमें 
श्रीमद्भागवत के समस्त अध्यायों की सूची विस्तार से दी गयी है और उनके 
पारस्परिक सम्बन्ध का प्रदर्शन मासिकता से किया गया है, (२) सुक्ताफल--- 
बह भागवत के झ्तोकों का रसानुयायी संग्रह है जिससें श्लोकों का वर्गीकरण 
नवरस की दृष्टि से किया गया है, ( ३ ) परमहं स-प्रिया--श्री मंदभागवत की 
टीका बतलायी जाती है, परन्तु अभी तक अप्रकाशित होने से इसके स्वरूप 
के विषय में विशेष नहीं कहा जा सकता । इन ग्रन्धों की संज्ञा का तो नहीं, 
परन्तु संख्या को ओर बोपदेव ने स्वयम्‌ संकेत किया है--'साहित्यें त्रथ एवं 
भागवततत्त्वोक्तो त्रय:। बोपदेव ने श्रीमद्भागवत के अनुशीलन से भक्ति को 
रसरूप में प्रतिष्ठित किया तथा भक्ति को केवल भाव माननेवाले कद्मीरी 
आचार्यों के मतों की तीव्र आलोचना की । भक्तिरस का यह ॒ प्रथम विन्यास 
बोपदेव के महत्त्व का प्रतिपादक है । ये भगवान्‌ में 'मनोनिवेश” को भक्ति का 
स्थायीभाव मानते हैं तथा इन्होंने भक्ति की रसरूपता की पुष्टि युक्ति तथा 
प्रमाण के आधार पर बड़े अभिनिवेश के साथ अपने 'मुक्ताफल' में की है।' 
इन्होंने अपने को विद्वद्धर धनेश का दिष्य तथा भिषक्‌ केशव का पुत्र 
बतलाया है । इनके ग्रन्थों की अन्तरज्भ परीक्षा से सुस्पष्ट है कि ये रामगिरि 
के यादव नरेषों के महामात्य धर्मेशास्त्री हेमाद्वि के आश्रय में रहते थे तथा 
उन्हीं को प्रेरणा से इन्होंने पूर्वोक्त ग्रन्थों का प्रणणन किया । इनका समय ईसा 
की ११वीं शठी है । ह 
ये ही बोपदेव श्रीमद्भागवत के रचयिता माने गये हैं। स्वामी दयानन्द 
सरस्वती ने ही अपने सत्याथेप्रकाश के ग्यारहवें समुल्लास में (पृ० ३३५ पर) 
इस बात का उल्लेख किया हो, ऐसी बात नहीं है । पण्डित नीलकण्ठ शारस्त्री 
ने भी देवीभागवत टीका के उपोदघात में इस बात का उल्लेख इस प्रकार 
किया है--'द्वितीयकपक्षैकदेशिनो 5पि विष्णुभागवतं .बोपदेव-कृतमिति वदन्ति।' 
इस किवदन्ती का उदय कंसे हुआ ? ठीक-ठीक नहीं कहा जा सकता । . हरि- 


१. डा० रामनरेश वर्मा; हिन्दी सग्रुण काव्य को सांस्कृतिक भूमिका, पृ० 
२८८-५९०, प्र० नाग्ररी प्रचारिणी सभा, सं० २०२० । 
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लीलामृत जैसे भागवताध्यायानुक्रमणी को लक्ष्य कर ही किसी ने यह प्रवाद 
चला दिया होगा, तो कोई आश्चर्य नहीं । अब इस प्रवाद के खण्डनाथ कति- 
पय तक यहाँ उपस्थित किये जाते हैं-- 

(१) बोपदेव के आश्रयदाता ने अपने “चतुव्वे्गं चिन्तामणि' में भागवत के 
इलोकों को प्रमाण दिखलाने के निमित्त उद्धृत किया है | यह स्थिति भागवत 
को समकालीन रचना नहीं सिद्ध करती । अपने आश्वित को रचना को कोई 
भी विज्ञ पुरुष प्रमाण देने के लिए कभी नहीं उद्धृत करेगा । 

( २ ) द्वैतमत के प्रतिष्ठापक आचार्ये मध्व ( या आनन्दतीर्थे ) ने 'भाग- 
वत तात्पर्यनि्णंय” नामक ग्रन्थ में भागवत के तात्पयं का विश्लेषण किया है 
तथा भक्ति को ही सर्वातिशायी साधन बतलाया है। स्मृत्यर्थलागर के इलोक 
के आधार पर मध्वाचायें का जन्म १२५७ विक्रमी ( १२०० ई० ) में माना 
जाता है" अर्थात्‌ मध्वाचायें वोपदेव से लगभग सो वर्ष पहिले उत्पन्न हुए। 
यह ऐतिहासिक तथ्य पूर्वोक्त मत का स्पष्ट खण्डन करता है । 

( ३ ) श्री वेष्णवमत के उन्नायक श्रीरामानुजाचार्य ( जन्मकाल १०१७ 
ई० ) ने अपने 'वेदान्त तत्त्वसार' में भागवत की वेदस्तुति १०८७ से तथा 
एकादश स्कनन्‍्ध से कंतिपय पद्यों को उद्धृत किया है । । 

श्रीशद्धुराचार्य के कतिपय स्तोन्नों के ऊपर भागवत की स्पष्ट छाप है। 
कहीं-कहीं शब्द-साम्य इतना अधिक है कि उनका भागवत से परिचित होना 
नितान्त स्वाभाविक है। एक-दो उदाहरण लीजिए । आचायें के 'गोविन्दाष्टक' 
का यह श्लोक जिसमें श्रीकृष्ण के मिट्टी खाने का वर्णन है, भागवत के आधार 
पर है-- । 
मृत्स्नामत्सीहिति यशोदा-ताडन शशव-संत्रासम्‌ । 
व्यादितवक्त्रालो कित लोकालोक चतुर्देशलोकालम्‌ ॥ 

'प्रबोधसुधाकर” आदि शद्भधुराचार्य की नि:संन्दिग्ध रचना मानी जाती है। 
इसमें श्रीकृष्ण की बाल-लीलाओं का, ब्रह्मा का मोहित होना, बछड़ों का 
चुराना, सबके रूप में श्रीकृष्ण का बदल जाना आदि के वर्णन भागवत का 
अनुसरण करते हैं । गोपियों के प्रेम का रसमय वर्णन तो बलातु भागवत की 
ही स्मृति दिलाता है जहाँ उसका परिपाक मधुरता से सम्पन्न है। शद्भुराचार्य 
ने इस पद्य में स्पष्टतः व्यास के वचनों की ओर संकेत किया है जो भागवत 
में निश्भयेन उपलब्ध है--- 


१. एकादशगते शाके विशत्यन्दद्ये गते। 
अवतीर्णे मध्बमुनि सदा वन्दे महागुरुम्‌ ॥। 
११२२ शाके -- १२५७ विक्रमी--१२०० ईस्वी। 
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कापि च क्ृष्णायन्ती कस्याश्चित्‌ पुतनायच्त्या: । क 

अपिवत स्तनमिति-साक्षाद व्यासो नारायणः प्राह ।--शंकर । 
- कमस्याश्चित्‌ पृतनायन्त्याः क्ृष्णायन्त्यपिवतु स्तनस्‌ ॥-भागवत । 
श्रीम:द्भरागवत के वचन को शड्भूराचार्य ने यहाँ बक्षरशः उद्धुत किया है 
और स्पष्टठ: कहा है कि यह व्यास का बचन है। फलतः भागवत वेदव्यास 
रचित है तथा शद्भूराचाय से प्राचीनतर है--यह तथ्य स्वयमेव सिद्ध होता है! 

( ५ ) सरस्वती-भवन पुस्तकालय ( संस्कृत विश्वविद्यालय, वाराणसी ) में 
वंगाक्षरों मे लिखी हुई भागवत की एक प्रति विद्यमान है जो लिपि की परीक्षा 
से दशम घती में लिखी गयी मानी जाती है--अर्थात्‌ यह हस्तलेख वोपदेव से 
लगभग दो सौ व प्राचीन है । 

( ६ ) वेदान्त की प्रब्यात मान्यता है कि आचाय॑े शद्धूर के गुरु थे गो विन्द- 
पांद भोौर उनके गुरु थे श्री गौडपादाचाय । इन्हीं गौडपाद ने अपने /पम्चीकरण 
व्याल्यान' मे जयगृहे पौठप॑ रूपम! “इति भागवतमुपन्यस्तम” ऐसा लिखा है । 
यह श्लोक भागवत के प्रथम स्कत्च के तृतीय अध्याय का प्रथम शलोक है । 
इन्होने उत्तरगीता की अपनी टीका मे ठदुक्तं भागवत! लिखकर श्रेय: ख्ल्॒ति 
भक्तिमुदस्य ते विभो” इलोक उद्घृत किया है जो भागवत के दशम स्कत्ध के 
चौदहव अध्याय का चौथा इलोक है। 


आचाय॑ शद्भूर का समय मेरी दृष्टि मे सप्तम शती का उत्तरा्ड हैं। फलूत: 
उनके दादागुरु गीौडपाद का कार इससे लगभग पतच्रास साल पूर्व सप्तम शी 
का आरम्भ होना चाहिए इनके द्वारा उद्धृत किये जाने से स्प॒प्ट है कि 
श्रीमद्धागवत की रचना सप्तम शती से पृव॑वर्ती है अर्थात्‌ तेरहवी शी में 
उत्पन्न वोपदेव से छः-साठ सी वर्ष पूर्व । ऐसी निश्चित परिस्थिति में वोपदेव 
को भागवत का प्रणेता मानना नितान्‍्त अनुचित, अप्रामाणिक तथा इतिहास- 
विरुद्ध है । 


अलबरूनी और पुराण 


अलवरूनी महसृद गजनी के साथ भारतवर्ष की यात्रा पर आया और यहाँ 
के विद्वज्जनी की सहायता से उसने भारतवयें के विषय में विशेष जानकारी 
प्राप्त की, विशेषत: ज्योतिप तथा दर्शन के विषय मे। भारतविपयक अपने 
ग्रन्थ के १२वें परिच्छेद में उसने हिन्दुओं के प्राचीन साहित्य का, विशेषत+ 
वामिक साहित्य का विशेष विवरण प्रस्तुत किया है । १८ पुराणो की नामावली 
उसने दो प्रकार से दी है। एक सूची तो विष्णुपुराण के ऊपर बाधारित है 
भौर इस सूची मे पुराणों के नाम तथा क्रम वे ही है जो भाजकल प्रचलित है । 
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१२० पराण-विमर्श 


दूसरी सूची मे पुराण तथा उपपुराण का सिश्रण है। इस सूची के अनुसार 
१८ पुराणो के नाम तथा क्रम इस प्रकार हैं --( १ ) जादि पु०, (२) मत्स्य 
५०, ( हे ) कु, ( ४ ) वराह पु०, (५ ) नरसिह पु०ण, (६) वामन पु०, 
( ७ ) वायु पुण, (८5) नन्‍्दी पु०, ( ९ ) स्कन्द पु०ण, ( १० ) आदित्य पु०, 
( ११ ) सोम पु०ण, (१२ ) सास्व पु०ण, ( १३ ) ब्रह्माण्ड पुण, (१४) 
माकेण्डेय, ( १५ ) ताक्ये पु० (ज्गरुड पु० ), (१६ ) विप्णु पु०ण, (१७) 
ब्रह्म पु०, ( १८ ) भविष्य पु० । इस सूची का विश्लेषण करने से अनेक तथ्यों 
का पता रूगठा है--- 

( के ) उस समय तक ६ उपपुराणो की रचना हो छुकी थी जिनके नाम 
ये हैं-“-आदि, नरसिंह, नन्‍्दी, आदित्य, सोम तथा साम्व | - 

( ख्॒ ) आदिपुराण ब्रह्मपुराण से भिन्न ही पुराण है । 

( य ) सूर्य के विषय मे आजकल प्रचलित उपपुराण 'सौर पुराण' है परन्तु 

समय बादित्य पुराण का प्रचलन था जो आजकल प्र॒म्चिद्ध और प्रचलित 
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नही हैं। 
( छ ) साम्वपुराण का प्रचछत आज भी है, परन्तु सोमपुराण आदित्य- 
पुराण के जोड़ पर बना हमा चन्द्रविषयक्त उपपुराण प्रतीत होता है । 
अलूवरूती का कहना है कि इनमे से उसने केवल त्तीन पुराण के--बादित्य, 
मत्त्य ठवा वादु के ही कतिपय अंशो को देखा है । ग्रस्थ के भोगोलिक तथा 
उन्नोलीय विवरण देने मे उसने विष्णुपुराण मौर विप्णुषर्म से वहुत ही उद्धरण 
दिये हैं जिससे प्रतीत होता है कि उस काल मे ये दोनो ग्रन्थ बहुत ही नधिक 
लोकप्रिय थे। मरूवरनी के अन्य का समय ११वी शर्ती का उत्तराद्धे ( लगभग 
१०६७ ३० ) माना जाता है। पूर्वेक्ति ग्रन्थो के निर्देश से यह निश्चित हो 
जाता है कि उसके युग से पहले ही ये उपपुराण प्रणीत हो छुके थे मौर लोक- 
व्यवहार में आने लगे थे । 
बल्‍लालसेन तथा पुराण 
..._उइानतसागर बल्लाल्सेन का विशिष्ट घर्मशातह्लीय निवन्ध है । दान के विषय 
म पुराणों तथा स्मृतियों में जिन-जिन विषयो का वर्णन डपलब्ध है उन सबका 
यहां उाज्भोपाज्ु सन्तिकेश किया गया है। निवन्धकारों की शैली के अनुसार 
पत्र-तत्र कठिन शब्दों का तात्पये भी प्रदर्शित किया गया है। वल्लाल्सेन ने 
पत्व के आरस्भ मं अपना परिचय भी दिया है। ये बंगाल के अन्तिम स्व॒तन्त्र 
याचक सनवसावतंस, लक्ष्मण संवत्‌ के संस्थापक तथा जयदेव, गोवघंनाचाय॑ 
भादि प्रच्यात कविजनो के आश्वयदाता लक्ष्मणसेन ( ११६०-१२१० ) के पिता 
थ । इनके पितामह का नाम था हेसन्तसेन तथा पिला का नाम था विजय- 
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सेन । इनका समय द्वादश शतक का ( उत्तराव है ) । इन्होंने पाँच सागर- 
नामान्‍्त ग्रन्थों का प्रणयन किया था जिनमें से “अद्भुत सागर! ( काशी से ) 
वतथा दानसागर ( एशियाटिक सोसाइटी, कलरूकता से ) प्रकाशित हुआ है । 
इनके झन्य तीन ग्रन्य हैं प्रतिन्‍द्ठासागर तया आचार-सागर ( दानसागर के छृुप्ठ 
६, अलोक ५५-५६ में निर्दिः ) ठथा ब्रढ-सागर ( दानसागर के छू, ५२ पर 
'“निदिष्ट ) जिनकी रचना दानसागर! से पहिले ही की गयी थी। “अद्मुत 
सागर' का आरप्म १०८९ शक ( ११६७ ६० ) मे किया गया गौर उनके पुत्र 
'लक्ष्मणसेन ने पूर्ण किया। दानसागर! १०६१ शक्त (5११६९ ई० ) में 
'अरणीत हुआ । 'हारकूता” ठथा 'पितृदयिता' के प्रणेता अनिरुद्ध भट्ट इनके गुरु थे 
पजनको विद्धत्ता तथा चारित्र्य की स्तुति दानसागर के: आरम्भ में ही बड़े ही 
सुन्दर शब्दों में की गयी है । इच्हीं से वबललालसेन ने पुराणों ठया स्मृत्तियों का 
“रहस्य सीखा; ऐसा उनका कथन है। इस प्रकार वल्डालसेन के साहित्यिक 
जीवन का काल ११५५ ई० से लेकर ११८० तक माना जाना चाहिए । 
दानसागर को उपक्रमणिक्ता में दल्लालसेन ने पुराणो के स्व॒ह्प के विवेचन 
असंग मे जिस विवेचन शैली तथा प्रतिभा का परिचय दिया है वह मध्ययुगीय 
निवन्धकारों में नितान्त दुलेभ हैं। पुराणों के दर्जन के विषय मे उनकी युक्ति 
बड़ी सूक्ष्म तथा तलस्पर्शी है । दानसागर के लिए संगृहीत दंथो में जिनके श्छोक 
अमाण के रूप में उपन्यस्त हैं--मे पुराण तथा घर्मशात््र का प्रामुख्य है। इन 
ग्रन्थों के नाम इस प्रकार हैं--ब्राह्म, वाराह, आरनेय, भविष्य, मत्स्य, वामन, 
वायवीय, माकंण्डेय, विप्णु, शव, स्कन्द, पद्म ( १२ पुराण ); शाम्वपुराण, 
-कालिका, नन्‍्दी, आदित्य, नरपसिह, भाऊ॑ण्डेय, विप्णुवर्मोत्तर, विष्णुधर्म ( +- 
उपपुराण ), ग्ोपथ ब्राह्मण, रामायण, महाभारत, मनु, वशिप्ठ, संवर्त मादि 
अनेक स्पृत्तियाँ ( आरम्म, इठोक १६-२० जिन्हे अनावश्यक समभकर पूरा 
नाम निर्देश यहाँ नही किया जाता ) । 
अन्य पुराण तथा उपपुराणों के इलोक यहाँ संगृहीत नहीं किये गये हैं--- 

इन ग्रन्थों के प्रामाण्पाप्रामाण्य के विषय में वललालसेन के विचार नितान्त 
आलोचनात्मक हैं तथा इनकी अलौकिक प्रतिभा और गाढ अध्ययन के चयोतक 
है। इन्ही विचारों का संक्षेप में यहाँ उपन्यास किया जाता है तथा मूलएलोक 

टिप्पणी में दिये गये हैं ४ 
१. '+> की ७००... जो बंजास्त्र भाग १ छू, ३४०-३४१ तथा 
* भागवतञज्च पुराणं ब्रह्माण्डल्चैच नारदीयब्च । 

दानविधिशून्यमेततु चयमिह न निवद्धमवघाये ॥ ५४७ ]| 





किए 
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१२२ पुराण-विमर्श * 


दानसागर का कथन हे कि भागवत पुराण, ब्रह्माण्ड तथा तारदीय-- 
इन तीनो पुराणों से ्लोकों का चम्रह इसलिए नही किया गया क्रि ये' तीनों 
दानविधि से शुन्य हैं । यह कथन भागवत के लिए निर्णायक माना जा सकता ढ 
कि वललालसेन की हृपष्टि में श्रीमदभागवत ही वास्तव "भागवत पुराण हूं, 
क्योकि सचमुच इसमें दानविधि का प्रतिपादन नही मिलता । देवीभागवत का 
भागवत शब्द से संकेत इन्हे मान्य नहीं है, क्योंकि इस भागवत में एक समग्र 
अव्याय ( स्कत्य ९, म० ३० ) ही दान के विपय का सांगोपांग वर्णन करता 
है। ग्रस्थकार की दृष्टि में दिवीभागतः जभिमत भागवत” पुराण होला, तो 
ऐसी आलोचना व्यर्थ होती । लिगपुराण के श्लोको का चयन इसलिए नहीं 
किया गया कि मत्स्थपुराण में वणित महादान का सार ही इस पुराण हे 





वृहदपि लिड्भपुराण मत्स्यपराणोंदितैम हादाने: । 
अवधःय तुल्यसारं दाननिवन्धेडत्न न नि4द्धम ॥ ४८ ॥) 
सप्तम्येंच पुराणं भविप्यमपि सगृहीतमतियत्नातु । 
त्यक्त्वाप्टमी नवस्थी कलल्‍यी पापशण्डिन्िन्नंस्ती ॥ ५९ ॥ 
लोकप्रसिद्धमेतद्विप्णु-रहस्पच्च शिवरहस्यन् । 
-दृयमिह न परियृहीत॑ संग्रहल्पत्वमवधार्यथ ॥ ६० ॥ 
भविष्योत्त रमाचार-प्र सिद्धम विरोधि चर । 
प्रामाण्यज्ञापका हप्टेग्रन्धादस्मात्‌ पृथक इछत्तम ॥ ६१ ॥ 
- प्रचरद्रपतः स्कन्दपुराणकाशतो5धिकम्‌ । 
यत्‌ खण्डत्रितवयं पौण्डरेरावन्तिकधाश्रयम्‌ ॥ ६२ ॥ 
ताक्ष्य पुराणमपरं ब्राह्ममाग्तेयममव च। 
त्रयोविशतिसाहज्न पुराणमपि वंय्णवम्‌ ॥ ६३ ॥। 
पट सहस्नमितं लज्डी पुराणमपरं॑ तथा । 


दीक्षाप्रतिप्ठापापण्ड-युक्तिरत्रपरीक्षण्ण: ॥ ६४ ॥। 
भृषावंशानुच रिते: कोपव्याकरणादिभि:: । 
असचज्भुतकया वन्ध-परस्परविरोषत्त: ॥ ६५४५ ॥। 
तनन्‍्मीनकेततादीना भण्डपापण्डलिज्धिनामु । 
लोकवचनमालोक्‍्य सबंमेवावचीरितम्‌ ॥ ६६ ॥ 


तत्तत्पुराणोपुराणसंज्यावहिप्क्ृतं कश्मलकमयोगातु 

पापण्व्णाल्नानुमतं निरूप्य देवीपुराणं न निवद्धमन्च ॥ ६७ ॥। 

ये दानधर्मंविधि संस्ठुता ये पुराणपृषण्पागमस्मृतिगिरां बहवो विवर्त्ताः । 

ते ग्रंथविस्तरभयादविचित्त्य के अिदस्माशिरत्रक्लिता: कलयन्तु सनन्‍्तः॥६८॥ 
--दानसाग रण ४ उपक्रमकि 
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तृत्तोव परिच्छेंद ४ बष्टादश पुराण शर्ट 


उपलब्ध होता हैं । फलठ: वल्लालसेन लिड्ु पुराण को मत्स्य मे अवान्तरकालीउ ही 
नहीं मानते, प्रत्युत महादान के विषय में उसे मत्स्य का अवमर्ण भी मानते है । 
भविष्यपुराण से सप्तसी तिथि के वर्णन तक तो झल्ोकों का संग्रह किया गया, 
बप्टसी तया-नवमी दिथि के परित्याग का कारण पाखंडियों के द्वारा उनका 
दृषित किया जाना हैं। शिवरहस्थ और विप्णुरहस्य तो लोक मे प्रचलित है,- 
परन्तु इनसे इलोकर्ंद्रह इसीलिए नही किया गया कि न्‍ये संग्रहरूप हैं, मौलिक 
ग्रन्थ विलकुछ नही हैं । भविष्योत्तर जाचार-वर्णनव के कारण प्रसिद्ध ठथा 
सिद्धान्तों से अविरोधी होने पर भी प्रामाण्य के ज्ञापन का कोई सावन नहीं है 
लर्चातु इस पुराण में दिये गये सिद्धान्ती की प्रामाणिकहा की पुप्टि कधमपि 
नही की जा सकती और इसी कारण वह वर्जित कोटि मे रखा गया हैं, बच्चपि 
इस पुराण में आचारों का वर्णन है तथा इसके कथन शिष्ड सिद्धान्तों से कवनपि 
विरुद्ध नही हैं । अन्य पुराणों के वर्णत का कारण त्तीचे दिया गया है--स्कत्छ 
पुराण के ठीन खण्ड, जो पौण्ड, रेवा तथा बअवन्ती की कथा पर शधाश्चित हैं--- 
ये छोक में प्रचलित रूप से एकांश में अधिक हैं । गठ्डपुराण, दूसरा ज्ाह्म०, 
आसनेय, तेइस हजार घ्लोकॉवाला विप्णुपुराण, ६ हजार इलोकॉवारा दूसरा 
रिड्भपूराण-दीक्षा, प्रतिष्ठा, पारूण्डियो बर्थात्‌ , वौद्धों की युक्ति, रत्नपरीक्षण, 
मिथ्या वंशानुचरित, क्ोश-ब्याकरण जादि, अचद्भुत कथाओों का निवेश, 
परस्पर विरोध का अल्तित्व, कामदेव सस्वन्धी कथा, भण्ड, धुर्ते, पाखण्ड 
( बौद्ध ) तथा लिझ्ली ( संन्‍्यासी, पाशुपत, पाचरात्र भादि ) के हारा लोक का 
प्रवच्दच देखकर ऊपर निर्दिप्ठ पुराणों तथा उपपुराणों का तिरस्कार किया 
गया हैं। दिवीपुराण” का भी यहाँ संग्रह नहीं किया गया है, क्योक्ति एक 
तो यह पुराण ठथा उपपुराण की संस्या से वहिप्कृत हु, दूसरे निन्दित कर्मो" 
( जसे मारण, मोहन आदि ) का यहाँ सन्तनिवेश है और तीसरे पापण्डशाल्न-- 
ठन्त्रशात्न के मत का यह बनुसरण करनेवाला है 8 तात्पय हैं कि ऊपर लिखे 
गये ब्रन्थो का विभिन्‍न कारणों से प्रामाण्य है हो नही और इसी कारण इनके 
इलोकों का संग्रह इस द।नसागर मे नहीं किया गया हैं । 

दानसागर का रचनाकार निश्चित होने से वल्लाल्सेन के पूर्वोक्त कथन 
बड़े महत्त्व तथा गौरव से सम्पन्न है। ऊपर इसका रचनाकार ११६९ ईस्वी 
वतलाया गया हूं। फरूत: १२वीं शर्ती के भमव्यकारू मे पुराणों-उपपुराणों की 
स्थिति के विषय में ये कबन नितठान्त महत्त्वजाली हैं। इन कबनों के प्रमुख 
परिणाम इस प्रकार हैं-- 

( क ) श्रीम-द्ञानदत ही 'भागवता नाम से अभिहित था। देवीभागवत 
नही । ऐसा यदि नहीं होता, तो दानविषयक एक पूरे अव्याय के रहने पर.- 


प्ाग क्ज्ज्षि्ताा दान 


वदत दानविधि से घून्य चही बतराया जाता। 
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१२४ ' पराण-विमर्श 


( ख ) वायु तथा शिव दोनो पुराणों मे परिगणित किये गये हैं, यद्यपि 
मेरी दृष्टि मे वायु० ही महापुराण के अन्तर्गत है तथा शिवपुराण तान्त्रिक 
विधियों से सम्पन्न होने के हेतु उपपुराण ही है । 

( ग ) ब्राह्म, आर्नेय, लिज्भ तथा विष्णु--ये पुराण दो प्रकार से उस 
समय वतंमान थे। ६ हजार श्लोकावाला लिझजपुराण भी उसी प्रकार 
अप्रामाणिक था, जिस प्रकार २३ हजार श्लोकोबाला विष्णुपुराण। यह तथ्य 
कुमंपुराण के एक विशिष्ट उल्लेख से भी समरथित होता है। कूर्म (१(१७-२०) 
ने उपपुराणो का जो नाम निर्दिष्ट क्रिया है उसमें स्कन्द, वामन, ब्रह्माण्ड तथा 
नारदीय पुराणो के समान ही नाम मिलते है। इससे यह परिणाम निकालना 
भनुचित न होगा कि बहुत से उपपुराण पुराणों के संक्षेप रूप थे भौर इसीलिए 
वे उन्ही नामो से प्रद्यात थे । वल्लालसेन का पूर्वोक्त कथन इसकी सत्यता 
प्रमाणित कर रहा है । बृहत्‌ लिजडपुराण के उल्लेख के साथ ही साथ निर्दिष्ट 
६ हजार श्लोकोवाला लिज्ुपुराण प्रमाणित करता है कि इनमेसे प्रथम तो 
महापुराण की कोटि में था और दूसरा उपपुराण था । दोनो यहाँ संगृहीत नहीं 
है और इसके निमित्त कारण भी भिन्‍न-भिन्‍न वत्तछाये गये हे । 

(घ ) वे तान्त्रिक विधियों से घुणा करते थे ओर इसीलिए देवीपुराण' 
को वे प्रमाण से वहिष्कृत मानते थे तथा स्कन्द के कतिपय अंशो को भी । 

( ड ) गरुडपुराण भी वल्लालसेन की दृष्टि में अनेक कारणो से, जिनका 
उल्लेख ऊपर किया गया है,- प्रमाण कोटि मे चही माता । 


दानसागर के विस्तृत निर्देशों के आधार पर निकाले गये ये सिद्धान्त 
१२वी शती में पुराण-उपपुराणो की सत्ता-भसत्ता तथा प्रामाण्य-अप्रामाण्प के 
विषय पर विशेष प्रकाश डालते हैं जो ऐतिहासिक अनुशीलन के लिए विशेष 
उपयोगी और उपादेय है । 


आजम 3--< लक. ६ ४-जर्य न 
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ह चतुर्थ -परिच्छेद 
पुराण का परिचय 


( क ) पुराण का लक्षण 
पुररण के साथ 'पचलक्षण” का सम्बन्ध प्राचीन तथा घनिष्ठ है। पच्च- 
लक्षण के भीतर निम्नलिखित विवय इस प्ररुयात शलोक के द्वारा निर्दिष्ट 
किये गये हैं-- - हु । 
संगंश्च प्रतिसगंश्व वंशों मन्वन्तराणि च। 
' वंश्यानुंचरितं चेंति पुराणं पद्चलक्षणम।| 
पुराण विषयक यह पद्च प्रायः प्रत्येक पुराण मे उपलब्ध होता है ।* 'पन्च- 
लक्षण' शत्द प्राण का इतना बनिवाय द्योतक माना जाता थां कि भमरकोश 
में यह शब्द बिना किसी व्याख्या के ही प्रयुक्त किया गया है। व्याख्या-विहीन 
पारिभाषिक शब्द का प्रयोग उतकी सार्वभौभ लछोक-प्रियता का संकेतक माना 
जाता है । इस शब्द के विषय-मे-मी यही तथ्य सर्वेतोभावेन क्रियाशील माना 
जाना चाहिए । 
पुराण को सत्र मान्य परम्परा-के अनुसार ये ही पाँच विषय वर्णनीय 
माने गये हैँ :--- ४ 


( १ )सर्ग-- 0 ह 


जगतु की तथा उसक्के नाना पदार्था की उत्पत्ति अथवा सृष्टि सम 


हलाती है । ह 
अव्याहृतगुणक्षोभात्‌ु_ महतस्त्रिवतो हम: | 
भतमात्रेन्द्रियार्थानां सम्भव: सर उच्यते॥ 
ह “-भाग० १२॥७।१ ९ 
१. यही लक्षण किच्चित्‌ पाठ भेद से या ऐक्यह्पेण इन पुराणों मे प्राप्त 
होता है--विष्णु पुराण ३।६॥२४; मार्कण्डेय १३४।१३* अग्नि १।१४, भविष्य 
२।५, ब्रह्मवेवर्त १३३।६, वराह्‌ २७४, स्कन्द पुराण ( प्रभास खण्ड, २।८४ ) 
कुर्म ( पूर्वार्व ११२ ) मत्स्य ५३६४; गरुड ( आचार काण्ड १२८ ), ब्रह्माण्ड 
( प्रक्रयापाद १।३८ ); शिवपुराण ( वायवीय संहिता, १।४१ ) । 
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“१२६ पुराण-विमश 


आशय है कि जब मूल प्रकृति में लोन गुण क्षुव्य होते हैं, तव महत्‌ तत्त्व 
की उत्पत्ति होती हैं। महत्‌ तस्व से तीन प्रकार तामस, राजस तथा 
साह्विक--के अहंकार बनते हैँ। चरिविध अहंकार से ही पश्चतन्मात्रा (भुतमान्न), 
इन्द्रिय तथा ( पंच ) भूतो की उत्पत्ति होती हैं। इसी उत्पत्ति क्रम का नाम 
सर्ग है । 


( २ ) प्रतिसगें--- 
सर्गं से विपरीत वस्तु अर्थात्‌ प्रछय । विष्णु पुराण मे प्रतिसर्ग के स्थान पर 
प्रतिसंचर” शब्द का प्रयोग मिलता है (.विष्णु १२२५ ) | श्रीमद्भागवत में 
-इस शब्द के स्थान पर 'संस्था” शब्द प्रयुक्त हुआ है ( १२७।१७ ) ४-- 
नेमित्तिक: .प्राकृतिको ,नित्य आत्यन्तिको रूय:। 
संस्थेति कविभि: प्रोक्ता चतुर्धाष्स्य स्वभावतः॥ 
इस ब्रह्माण्ड का स्वभाव से ही प्रलढय हो जाता है और यह प्रलुय चार 
प्रकार का है--नैमित्तिक, प्राकृतिक, नित्य तथा भात्यन्तिक । यही संस्था' 
शब्द से अभिहित किया जाता है।' 
( ३ ) वंश--- 
राज्ञां ब्रह्मप्रसतानां वंशस्त्रेकालिको&त्वयः || 
“>-भाग० १२॥७॥१६ 
अर्थात्‌ ब्रह्माजी के द्वारा जितने राजाओों की सुष्टि हुईं, उनकी भूत, 
भविष्य तथा वर्तमानकालीन सन्तानन-परम्परा को “वंश” धाम से पुकारते हैं। 
भागवत के द्वारा व्याख्यात इस शब्द के भीतर राजाभों की ही सन्तान-परस्परा 
का उल्लेख प्राधान्यधिया है, परन्तु 'वंश” को राजदंश तक ही सीमित करना 
उपयुक्त नही है । इस शब्द के भीतर ऋषियों के वंश का ग्रहण अन्य पुराणों मे 
किया गया है । ॥ 
( ४ ) मसन्वन्तर-- -_ -. 


पुराण के अनुसार सृष्टि के विभिन्‍न काल-मान का द्योतक यह शब्द है। 
'पोराणिक काल-गणना का महत्त्व तथा स्वरूप आगे दिखलाया जायगा। 





- १. भागवत (३॥१०१४ ) में प्रलुय के लिए प्रयुक्त प्रति संक्रम शब्द 
अतिसर्ग के समान ही संक्रम (सर्ग ) से विपरीत तस्व का द्योतक है--- 
-: + “ काहूनद्रव्य-गुणरप त्रिविधः प्रतिसंक्रम: ॥ 
विष्णु पुराण का 'प्रतिसंचर' शब्द इसी,शैली का शब्द है ५० 


्ज्् 
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चतुर्थ परिच्छेंद : पुराण का परित्रय १२७ 


मन्व॑न्तर १४ होते हूँ और प्रत्येक मन्वन्तर का मधिपति एक विशिष्ट मनु हुआ 
पफरता है जिसके सहयोगी पाँच पदार्थ और भी होते है । 
मन्वन्तरं मनुर्देवा मनुपत्रा: सुरेश्वर:। 
ऋषयोंडशावताराश्च हरे: पड्विवमुच्यते ॥ 

“>भाग० १२७२५ 
मनु, देवता, मनुपुत्र, इन्द्र, सर्माष जौर भगवान्‌ के बंशावतार--श्न छः 
वविशिष्टताओं से युक्त समय को “मन्वन्तर” कहते हैं । 

(५) बंश्यानुचरित--- 
वंशानुचरितं तेषां वत्तं वंशवराश्च ये | --भाग० १२७१६ 

पूर्वोक्त वंशों में उत्पन्न हुए बंशघरों का तथा मूलूपुरुष राजाओं का 
विशिट घिवरण जिसमे बरणित होता हैं वह “वंशानुचरित” कहलाता है। यहाँ 
मनुष्य वंश में प्रसुत मह॒षियों का तथा राजाओं का चरित भी समाविष्ट 
समझना चाहिए। महषियों के चरित्र की अपेक्षा राजाओं के चरित्र का ही 
विशेष विवरण पुराणों में उपलव्ध होता है । ह 

राजनीति शास्त्र में 'पुराणं पच्चलक्षणम्‌”ः का एक नया ही संकेत उपस्थित 
किया गया है जो पूर्व निदिष्ठ लक्षण से ही निततान्त भिन्न है । कौटिल्य मर्थशास्त्र 
६ १-५ ) की व्याब्या में जयमज्ुला ने किसी प्राचीन ग्रन्थ से यह श्लोक 
उद्घृत किया[है--- 


सृष्टि-प्रवृत्ति-संहार-धर्म-मोक्षप्रयोजनस्‌। 
व्रह्मभिविविधेः प्रोक्तं पुराणं पद्नरक्षणस्‌ ॥ 
इसमे 'पन्चलक्षण” की एक नितान्‍्त नृतन व्याख्या दी गयी है। ध्यान देने 
की वात है कि घर्मं पुराण का एक अविभाज्य रूक्षण स्वीकार किया गया है । 
इसका तात्पय यह है कि मूल रूप से पुराण में घारमिक विषयों का सन्निदेश 
अभीप्ट था । धर्म का सम्बन्ध पुराण के साथ बचान्तर शत्ताब्दियों की घटना है 
जब वह विकसित होकर अन्य विपयो को भी अपने मे सन्मिलित करने लगा 
था--आधुनिक संशोघको का प्रायः यही सर्वेमान्य मत है | परन्तु जयमंगला के 
इस महत्त्वपूर्ण उल्लेख से यह मत यवाशर्॑त: विश्वुद्ध नहीं प्रतीत होता । 
“मन्वन्तराणि सदवर्स:/ कहकर भागवत ने भी मन्वन्तर के भीतर धर्म का 
उपन्यास न्याय्य माना हैं। यह कथन पूर्वोक्त छिद्धान्च का पोषक माना जा 
सकता हैं ।* 


१, द्वप्टव्य पुराण पत्रिका ( भाग ४, अंक १ ) में पण्डित राजेश्वरशास्री 
द्रविइ का लेख 'भारतीयराजनीतो पुराणपच्चछक्षणम्‌र छू० २३६-२४४। जुलाई 
९६४ [ प्रकाशक मखिल भारतीय काशिराज न्याठ, रामनगर दुर्ग, वाराणसी । 
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१२८ पुराण-विमर्श 


इस संक्षिप्त विवरण में 'बंश” के अन्तगंत देवतामो तथा ऋषियों के वंशों 
का भी समावेश समझता चाहिए। इन विषयों को पुराण का मौलिक वर्ण 
विषय मानने मे प्रधान हेतु 'सूत' के कार्यो के साथ इसकी पूर्ण संगति है। पहिले 
कहा गया है कि पुराण का बाचन तथा व्याख्यान करना सूत' का प्रधान कार्य 
था। वायुपुराण के प्रथम अध्याय + मे 'सृत' ने स्वयं ही 'स्वधर्म' का निर्देश इन' 
महत्वपूर्ण शब्दों मे किया है पुरातन सज्जनो के द्वारा दृष्ठ या उपदिष्ट सूत का 
स्वधर्भम है--देवताओे, ऋषियों, अमिततेजसन्पन्न राजाओं का तथा लोकविश्रत्त 
महात्माओ के वंशों का घारण करना । ये महात्माजन भआादि इतिहास-पुराणो 
मे ब्रह्मवेत्ताओ के द्वारा दिष्ट होते हैं। सूत का अधिकार वेद मे नही होता 
वायुपुराण के इन वचनो के द्वारा इतिहास, पुराण और देद का द्वविष्य विशद- 
तया द्योतित किया गया है । यह पौराणिक वचन हमारे कथन की पुष्टि करता 
है कि पुराण की घारा वेदिकधारा से पृथक विभिन्‍त घारा थी जिसके संरक्षेण--- 
संवर्ंन, प्रचार-प्रसार का कार्य सत की अधिकार सीमा के भीतर था । 


पुराण का दश लक्षण 

श्रीमद्भागवत मे ( २१०।१-७ तथा १२॥७,८5- ) दो स्थानों पर तथा 
ब्रह्म ववर्त में दश लक्षण महापुराण के निर्दिप्ट हैं और प्‌र्वोक्त पाँच लक्षणो को 
क्ुल्लक पुराण का लक्षण माना गया है। यहाँ दशलक्षण तथा पचलक्षण के 
तुलनात्मक विवेचना का सक्षिप्त हप प्रस्तुत किया जा रहा है। एक बात 
घ्यातव्य है कि श्रीमद्भागवत के दोनो स्थलो पर दिये बये लक्षणों मे मृलतः 
साम्य है, नामतः वैषम्य भले ही दृष्टिगोचर हो । इन दोनो स्थानों मे शव्द- 
भेद अवश्य है, परन्तु अभिप्राय भेद नही । भागवत के द्वादश स्कन्घ के अनुसार: 
ये दश लक्षण है :--- 


_ सगश्चाथ विसर्गश्च॒ व॒त्ती रक्षान्तराणि च। 
 वंशो वंशानुचरितं संस्था हेतरपाश्रयः | --भाग १२॥७९ 


(१ ) सगे ु ६ ) वंश३, 
| २ ) विसर्गः, ( ७ ) वंशानुचरितमु,” 
(४) सका, (हक. 
! 4 
(५) __  (*)अचराणि (१०) अपाश्रयः 





१. स्ववर्म एप सूतस्य सच्छिह ष्ट: पुरातने: 
देवतानामृषीणा च राज्ञा चामितत्तेजसाम ॥ ३१ ४ 
वशानां घारण कार्य श्रुताना च॒ महात्मनामु । : 
इतिहासपुराणेपु दिष्टा ये ब्रह्मवादिभिः॥ ३२ ॥ 
न हि वेदेष्वघीका र: कश्चितु सूतस्य दृश्यते | --वायुपुराण, १ अध्याय 
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चतुर्थ परिच्छेंद : पुराण का परिचय १२८, 


( १ ) सर्म:--पूर्वर्वाणित 'सर्ग' से यह भिन्‍न नही है। 

( २) विसगं--जीव की सृश्टि | परमेण्वर के अनुग्रह से ब्रह्मा सृष्टि का 
सामथ्य प्राप्त करके महत्‌ तत्त्व आदि १४ कर्मो के अनुसार अच्छी ओर बुरी 
वासनाओं की प्रधानता के कारण जो यह चराचर शरीरात्मक उपाधि से 
विशिष्ट जीव की स॒प्टि किया करते हैं इसे ही विसर्ग”! कहते है। 
इसकी उपमा के विषय में कहा गया हे कि जैसे एक बीज से दूसरे वीज का 
जन्म होता है, उसी प्रकार एक जीव से दूसरे जीव की सुष्दि को इस नाम से 
पुकारते हैं ।* इस प्रकार विसुप्टिः-विविधा सृप्टिः, न तु वैपरीत्येन सृष्टि: 
प्रलयः । 

( ३ ) वृत्ति--जीवो के जीवन-निर्वाह की सामग्री भागवत के अनुसार 
तर पदार्थों की अचर पदार्थ वृत्ति हैं ।* मानव जीवन को चलाने के लिए जिन 
वस्तुओ का उपयोग मनुष्य करता है वही उसकी चृत्ति हैं । चावल, गेहूँ आदि 
अन्न सव वृत्ति के अन्तर्गत आते है। कुछ वृत्ति को तो मनुष्य ने स्वमाववश 
अपनी कामना से निश्चित्त कर लिया हैँ मौर कुछ वृत्ति को शात्र के आदेश के 
कारण वह ग्रहण करता है । दोनो का उद्देश्य एक ही है-मानव जीवन का 
घारण तथा संरक्षण । 

(४ ) रक्षा--इसका सम्बन्ध भगवान्‌ के अवतारों से है। भगवान्‌ युग- 
युग में पशु-पक्षी, मनुष्य, ऋषि, देवता आदि के रूप में अवतार ग्रहण कर अनेक 
लीलाएं किया करते हैं । इन अवतारो के द्वारा वे वेदत्रयी--वेदघर्म-तें विरोध 
करने वाले व्यक्तियों का सहार भी किया करते हैं। इस कारण भगवान्‌ को 
यह बवतार लीला विश्व की रक्षा के लिए ही होती है। इस्नलिएण इसकी संज्ञा 
है--रक्षा ।* 

भागवत ने इस पद्च के द्वारा संक्षेप में अवतार-तरत्त्व के हेतु पर प्रकाश 
ढाला हैं। अवतार का लक्ष्य वेद के विरोधियों का संहार करना तथा वेदघर्म की 


१. पुरुषानुगृहीतानामेतेषा वासनामय: । 
विसर्गाध्यं समाहारो वीजाद बीज चराचरम्‌ ! 


“>5भाग० १२।७॥१२ 
इसका स्वरूप द्रष्टव्य देवीभागवत्त & स्कन्द, दे अ०१॥ 


३. वृत्तिभ्रृंतानि भृूतानां चराणामचराणि च। 
कृता स्वेन नुणा तत्र क्रामाच्चोदनयापि वा ॥ 


धमाका रु तन्नव, इलो ० १३ 
३. रक्षा55 रेहा विश्वस्यानु युगे युगे ९ 

तियड-मर्त्यपि-देवेषु हन्यन्ते यैस्त्रयीद्विप: ॥ 
“>भाग० १२॥७।१४ 


ए्‌ हा 0 वि ०0 
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१३० पुराण-विमर्ण 


रक्षा करना है। श्रीमद्भगवद्गीता के प्रख्यात एलोको की ओर यहाँ स्पष्ट 
संकेत है । परन्तु अयीद्ेषको का हनन विम्नु भगवान्‌ के लिए तो एक सामान्य 
कार्य है। इसी के लिए वे भवतार का ग्रहण नही करते; प्रत्युत छीछा-विछास 
ही उसका प्रधान लक्ष्य है जिसका चिन्तन तथा कीत॑व करता हुआ जीव इस 
तापवहुल संस्तार से अपनी मुक्ति प्राप्त करने मे समर्थ होता है-- 
न॒णां नि:श्रेयसार्थाय व्यक्ति भंगवत्तो नृप | 
अव्ययस्थाप्रमेयस्य निर्गुणस्य गुणात्मनः || 
“->भाग० १०।२६।१४ 
लोला के द्वारा आनन्द रस का आस्वादन कराना तथा करना ही भगवान्‌ 
के अवतारो का लक्ष्य है। भगवान्‌ अपनी इच्छा से ही देह का ग्रहण करते हैं, 
भक्तो की भातं पुकार इसमें कारणभत अवश्य होतो है, परन्तु रहतो है भगवान 
की स्वेच्छा ही प्रधान प्रयोजिका । भक्तों का रक्षण करना भी उनकी रूलित 
लीला से वहिभू त नही होता--- 
स्वच्छन्दोपात्तदेहाय विशुद्धज्ञानमूर्तये ।, 
सर्वस्मे स्वंवीजाय सव भृतात्मने नमः ॥ 
“-भाग० ९०॥२७।१ १९ 


जीव को मुक्ति प्रदान करना ही सर्वेज्ञ सर्वशक्तिमानु परमात्मा का एक- 
मात्र लक्ष्य होता है। भागवत की दशम स्कनन्‍्ध की प्रस्यात देवस्तुति में 
( १०१२ ) इसका वरावर निर्देश है--- 
शृण्वन्‌ गृणन्‌ संस्मरयेश्च चिन्तयन्‌ 
नामानि रूपाणि च मड्भलानि ते | 
क्रियासु यस्त्वच्चरणारविन्दयो- 
राविष्रचेता न भवाय कल्पते ॥ 
“>>भाग० १०२३७ 
इन समग्र तथ्यी का ग्रहण रक्षा” के अन्तर्गत समझना चाहिए । 
( ५ ) अन्तराणि--पूर्व वरणित मन्वन्तर के समान हो । 
( ६ ) बंद ५ 
( ७ ) वंशानुचरित | वित्त 
( ८) संस्था-- पूर्व सूची का 'प्रतिसर्ग' । 
( ६ ) हेतु--हैतु शब्द से जीव का ग्रहण अभीष्ट है। वह अविद्या के द्वारा कर्म का 
कर्ता है । संसार की सृष्टि मे जीवको कारण मानने का रहस्य यह है कि जीवके 
अह्ष्ठ के द्वारा प्रयुक्त होने से विश्व का सर्म तथा प्रतिसर्ग आदि होता है । फलतः 
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चतुर्थ परिच्छेद : पुराण का परिचय "१३१ 


जीव अपने अच्थ के द्वारा विश्व-सृष्टि या विश्व-प्रढथ का कारण होता है और 
इसी अभिप्राय से वह भागवत में हेतु'*जेसे साथक्र शब्द के द्वारा अभिहित किया 
गया हैं। चैतन्य के प्रधान से वह अतुशपी-प्ताक्षी भावना गया है और उपाधि 
प्राधान्य को विवक्षा से कुछ छोग उसे “अव्याकृत” नाम से पुकारते है। जो 
लोग उसे तन्यप्रथान को दृष्टि मे देखते हैं, वे उसे अनुशयी-प्रकृति में शयन 
करने वाला-कह॒ते है, और जो उपाधि की दृष्ठि से कहते है, वे उसे “अव्याकृत' 
अर्थात्‌ प्रकृतिरूप कहते है । 

( १० )अपाधप--न्नह्म का द्योतक महतीय अभिवान हैं। जीव को तीन 
वृत्तियाँ या अवस्थाएं होती है --जाग्रतु, स्वप्न तथा सुषुष्ति और इन दशाओं में 
चैतन्य का निवास है जो क्रमशः विश्व, तेजस तथा प्राज्ञ के नाम से प्रख्यात है। 
इन मायामयी वृत्तियो में साक्षिरूपेण जो सच्तत प्रतीत होती है वही अधिष्ठान- 
रूप अपाभय तत्व है । वह इन अवस्थाओों से परे तुरीय तत्व के रूप में लक्षित 
होता है वही ब्रह्म है और उसे “अपाश्नय' + कहते है। नाम-विशेष ( देवदत्त, 
घट, पट आदि ) तया रूप-विशेष ( कोई मानव आकार का है, तो पशु आकार 
का है आदि आदि ) के युक्त पदार्थों पर विचार करे, तो वे सत्तामात्र- 
वस्तु के रूप में सिद्ध होते है और उनकी बाहरी विशेषताएं नष्ट हो जाती 
हैं। वह सत्ता ही एकमात्र उत विशिष्टताओ के रूप मे प्रतीत होती है मौर 
बह उनसे छथवक भी है । ठोक यही दशा है देह तथा ब्रह्म के सम्बन्ध में । इस देह 
का आदि बीज है तथा पता ( पच्चत्व, नाश ) है इसका अन्त ( बोजादि पश्च- 
तानतासु )। शरीर तथा विश्व ब्रह्मण्ड को उत्पत्ति से लेकर मृत्यु और 
भहाप्ररुपपर्यन्‍्त जितनी नाना विशेष अचस्थाएँ होती हैं उन सव में सब रूपो 
में परम सत्य ब्रह्म ही प्रतीत होता है गौर वह उनसे पृथक भी है। 
वह युतायुत'* हूप में प्रतीत हो रहा है अनुस्यूत्न होने से अर्थात्‌ बह 

१. हेतुर्जीवो5स्प सर्गादिरविद्या कर्मंका रकः । 

त॑ चानुशथिनं प्राहुरूयाकृतमुतापरे ॥ >>भाग० १२।७।१८ 

२. व्यतिरेकाच्चयो यस्य जाप्रतृस्वप्नसुषुष्तिपु । 

मायामथेपु तद ब्ह्मु जोवयृत्तिस्ववाश्रय: ॥ 
“>भाग० १२॥७॥१९ 
जाग्रदादिस्ववस्थासु जीवत्तया वर्तन्ते इति जोवबृत्तय। विश्व-तैनस-प्राजा: । 
तेपु मायामयेयु साक्षित॒यान्वय: समाष्यादी च व्यतिरेको यस्प तद ब्रह्म संत्रार- 
अती्ति-बाधयोरधिण्ठानावधिभ्ृतमपाश्रय उच्पते । 


है । े ---भश्री घरी 
रे. पदा्थपु यथा द्रव्यं सन्मात्रे रूपनामसु। 


वीजादि पचतान्‍्तासु ह्यवस्थासु युतायुतम्‌ । बही, २० । 
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१३२ पुराण-विमर्श 


माम रूपात्मक पदार्थों के साथ 'युत” भो है और उनसे पृथक रूप में रहने के 
कारण “भयुत' भी है। यही अधिष्ठान और साक्षी रूप में प्रतिभासित होते 
वाला ब्रह्म ही भागवत-सम्मत अपाश्नय तत्त्व है । 

इसी ब्रह्म के ज्ञान होने से ईहा ( चेष्वा या जगत्‌ ) की निदृत्ति हां जाती है . 
कव॒ ? और केसे ? इसका उत्तर संक्षेप मे भागवत॒कार देते है--जव* नित्त 
स्वयं म्रात्मविचार से अथवा योगाम्यास के द्वारा सत्त्व-रज-तम गुणों से सम्बन्ध 
रखने वाली व्यावहारिक वृत्तियो का और जाग्रतू, स्वप्न, सुपुप्ति आदि 
स्वाभाविक वृत्तियो का परित्याग कर जगत्‌ के व्यापार से विराम पा लेता हँ- 
शान्त हो जाता है, तब शान्त वृत्ति के उदय होने पर तच्वमसि', भर 
ब्रह्मास्म' भादि महावाकयों के द्वारा आत्म-ज्ञान का उदय होता है--वह 
आत्मा को जान लेता है। उस समय आत्मज्ञानी पुरुष अविद्याजनित कमंवासना 
से और कर्म प्रवृत्ति से निवृत्त हो जाता है । 

संक्षेप मे यही जाश्नय तत्व है और यही भागवत्त का अन्तिम व्येय है ! 
इसीकी विशुद्धि के लिए पूर्व नव लक्षणों का उपपादन किया गया है । बात्मा 
की उपलू्धि ही वास्तव परम ब्येय है, परन्तु इस ज्ञान की पुष्टि के लिए पुदं 
नव--सर्गम, विसर्ग आदि-लक्षणो का इसी निमित्त से विवरण दिया गया हे--- 

दशमस्य विशुद्धयर्थ तवानामिह लक्षणम्‌ । 

श्रीमदभागवत के द्वितीय स्कन्ध के अन्तिम दशम अब्याव में दश लक्षणों 

का निवेश है जो पूर्वाक्त लक्षणो के साम्य रखने पर भी नामतः ह :-- 
अब सर्गो विसगगंश्च स्थान पोषणमूृतयः | 
मन्वन्तरेशानुकथा निरोधो मुक्तिराश्रय: ॥ 


--भागय० २॥१०।१ 
दश लक्षणो के नाम इस प्रकार हैं :-- 


( १ ) सर्ग: (६ ) मन्वन्तरमन्‌ 
( २ ) विसर्ग: (७ ) ईशानुकथा 
( ३ ) स्थानम्‌, (८) निरोध 
(४ ) पोषणम्‌ (९ ) मुक्ति: 
( ५ ) ऊतयः ( १० ) आश्रय: । 





१. विरमेत यदा चित्त हित्वा वृत्तित्रयं स्वयम्‌ 
योगेन वा तदा&त्मानं वेदेहाया निवर्तते ॥ २१ 
“--भाग० १२।७ अध्याय ।' 
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चतुर्थ परिच्छेद : पुराण का परिचय... श१ईरे 


पर्वोक्त छक्षणो के साथ तुलना करने से पहले इनके स्वरूप से परिचित 
होना मावश्यक है । इस सूची मे कतिपय चुतन लक्षण नवश्य प्रतीत होते हैं । 
'फलतः उनके विश्लेषण की आवश्यकता है--- 

( १ ) उर्म: --.. पूव्वेवत सर्भ: 

( २ ) विसर्गः +-+ ०». विसर्ग:। 

(३ ) स्थाचसस्‌ 5. 'स्थिति-बेकुण्ठविजय: 

वैकुण्ठ भगवान्‌ की विजय का नाम है स्थिति या स्थात । भगवान ने पूर्व 
दोनों लक्षणों के द्वारा जिस' विश्व ब्रह्माण्ड का निर्माण किया हैं वह अपनी 
नियमित मर्यादा के भीतर ही रहकर अपनी उन्तति या उत्कर्ष को घारण करता 
दर । मर्यादा का उल्लंत्रतच्न कर वह कमी अपना अम्युदय प्राप्त नही' करे सकता । 
प्रकृति के गुणवेपम्य से जो विराट सुप्टि हाती है, उसका नाम सर्ग है । 


4 


बा न 


रादू के एक अबण्ड में ब्रह्म। के द्वारा जो व्यष्टि सृष्टि या विविधा सृष्टि होती 

है, उसका नाम 'विसर्ग' है। जिस सर्ग के पदार्थ अनुभृत होते पर जगत्‌ को 
समप्टि का पूर्ण परिचय करा देते हैं सर्ग के रूप में। सर्ग से परे परमात्मा का 
दर्शन कर जीव कृतहझृत्य हो जाता है, उसी भाँति 'विसर्गी भी परमात्मा के 
अनुभव कराते के एक साधन है। अन्तर दोनो में इतना ही है कि सर्ग होता है 
महाचु और विसर्ग होता है अपेक्षाकृत अल्प । फलत:ः दोनों तत्त्वों के वर्णन के 
पञ्चात्‌ उनकी स्थिति का विवरण भी न्यायप्राप्त है । 

भवन कोश का समस्त विषय स्थिति या स्थान के भोतर अन्तरनिविष्ट 
समझना त्राहिए। एक ब्रह्माण्ड में कितने लोक हैं, लोकों का विस्तार कितना 
है और उनका धारण किस प्रकार होता है, किन मर्यादाओं के पालन से ब्रह्माण्ड 
मे स्थिरता है--आदि विपयो का विचार इस तृतीय लक्षण के भीतरे निश्चित 
रूप से किया जाता है । भागवत का पतन्चम स्कन्ध, जिसमे भूगोल तथा खगोर 
का विशद विस्तृत विवरण प्रस्तुत है, 'स्थान” का उज्ज्वल उदाहरण॑ है। इस 
विशाल बाकाश में विचरणशील इन संख्यातीत प्रह्माण्डो के, जनक, स्थापक, 
मर्यादापाकूक भगवान्‌ ही है । 'स्थितिवैंकुण्ठविजय:” इसीलिए इसका यह विलक्षण 
लक्षण है। भगवान्‌ की विजय का, सर्वश्रेष्ठतत का, लोकाधिपत्य का सूचक तत्त्व 
ही स्थिति! नाम से भागवत में अभिहित है । - 

( ४ ) पोषणमस>तदनुग्रहः । 

पोषण का ब्य॑ हैँ भगवान्‌ का अनुग्रह, मगवान्‌ की दया । यह लक्षण पृ 
लक्षण के साय नेसगिकल्पेण सम्प्रद्ध हे । ब्रद्मुण्ड के नियन्त्रण को, तियमन को 
तया न्याय को अवलोकन कर जीव भगवान्‌ की अलौकिक धटना-पटीयसी , 
मायाशक्ति के रहस्य को समझते लगता हैं | वह जान छेता हैं कि यह समग्र 


। 


है 


)॥/ 
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१३४ पुराण-विमर्शे 


विश्व ही भगवान्‌ की कृपा का विछास हैँ। भगवान तापन-संत्ताप से पीडित 
जन्तुओं के ऊपर महैतुकी कृपा का वषेण किया करते हैं। पोषण” जीव फो 
भगवदुन्मुख बनाने मे एक प्रेरक तत्त्व हैं। भागुवत के पप्ठ स्कन्च में तीनो 
प्रकार के जीवो-- मानव, देवता तथा दैत्य--के ऊपर भगवान्‌ की नेसग्रिक 
कृपा का वडा ही विस्तृत विवरण है। अजामिल जैसा दुराचारी मानव, गुरु 
का अपकर्ता तथा विश्वरूप प्राह्मण का हन्ता देवराज इन्द्र, हाथी समेत इन्द्र को 
निगल जानेवाला जत्याचारी दैत्य वृत्रासुर--इन तीनो जीवो पर भगवान्‌ ने 
अपनी अधिन्त्य शक्तिमयी कृपा का स्वाभाविक घचिछास दिखलाया था और 
तीनी का उद्धार क्या था । इन आरयानो से सिद्ध होता है कि भगवान्‌ साधक 
के हृदय की रुकान, अभिरुचि तथा प्रेम-प्रवणता के पारखी हैं । 
एक ही वार के नामस्मरण से ही अगणित जन्म के पाठक बालू की भीत 
के समान छिन्‍्न-भिन्‍न हो जाते है, तब साक्षात्‌ दशन के प्रभाव की बात क्‍या 
कही जाय ? चित्नकेतु का यह बचन इस बिपग्र भे कितना ओौचित्यपरर्ण है-- 
त हि भगवन्नघटितमिदं 
त्वदर्शनानू नृणामखिलपापक्षय: । 
यन्‍्नामसक्ृच्छुवणात्‌ 
पुल्कसको5पि विमुच्यते संसारात्‌ ॥ 
भाग ० ६)१६४४ 
भागवत का यह पोषण” तत्त्व शाक्ततन्त्र के 'शक्तिपांत! का प्रतिनिधि 
माना जा सकता है। यह वंदिक तत्त्व है, इसमे किसी प्रकार का सन्देह नहीं 
किया जाए सकता । श्री वललभाचायंजी ने इस पोषण” को अपने वैंप्णव सम्प्र« 
दाय का अनिवाय तत्त्व मानकर अपने भार्ग की ही संज्ञा इसी के आधार पर 
रखी हे--पुश्मिर्ग | फलूतः: यह लक्षण भागवत के संग विशद रूप से 
अनुस्युत हैं । 
(५ ) ऊतय:"-कर्मंवासना: 
विचारणीय प्रश्न हे कि भगवान्‌ की भहंतुकी कृपा की वृष्टि प्रत्तिक्षण होती 
रहती हैं, ठव भी जीव इतना दुःखी क्यो है ? उस चृप्टि का एक फीका छीटा 





१, ऊति' की व्याख्या श्रीधर स्वामी के अनुसार यह है--- 

कर्मेणा वासना: वेब तन्तुसंचाने । ऊयग्ते कर्मंनरि:-संतन्यन्त इत्यूतयः । 
यहा वृध्यर्थात्सश्लेषर्था द्वा5वतेरधातो रिदं रूपम्‌ | ऊयन्ते कमंभिव्र हान्‍्ते संश्लिष्यन्त 
इति वा ऊतय इत्यथें; ॥ ४ ॥ 
“-मअधरी, भाग० २)१०४ 


5677060 ५भशॉ।॥ (६750व7ा6श 


चतुथ परिच्छेंद : पुराण का परिचय १३५ 


मिल जाने पर भी वह सौख्य-शान्ति से प्रफुल्लित हो उठता। इस प्र॑ंशन का 
समाघान यह पदञ्चम लक्षण कर रहा है। ऊति के कारण हो ऐसी दयनीय 
स्थिति है जीव की । 3ति का अर्थ है क्मंवासना-- कर्म करने के लिए या करने 
से जो वासन्ता जीव मे उत्पन्त होती है बही प्रतिपक्षी होता है दया से छाभ न 
उठाने का । ऊति है कर्म-वन्धन जिससे जकड़ा हुआ जीव भगवत्सान्निध्यरूपी 
अमृत की ओर ऊूपकता ही नहीं । वासना के दो प्रकार होते हैं शुभवासना 
और अशुभ वासना । शुभ वासना का दृष्टान्त है प्रक्मलाद स्वयं जिसे गर्भेस्थिति 
की दशा मे ही नारद जी का सत्सछ् प्राप्त हुबा था थौर माता कयाघु के 
दानवी होने पर भी जिसकी प्रवृत्ति भगवानु की बोर स्वतः प्रसृत हुई। मशुभ 
वासना का उदाहरण है जय-विजय का चरित्र जिन्‍्होने वेकुण्ठ के द्वारपाऊू 
होकर भी सनकादिकों से हंघ किया भौर जिसके कारण इन्हे तीन जच्मों तक 
असीम क्लेश भोगना पड़ा था। 
(६ ) मन्वन्तराणि - सद्धरम: 
मन्वन्तर कारू का विशिष्ट रूप माना है जिसमें सज्जनों के धर्म का प्रत्यक्षी- 
करण साधघको को होता है। पौराणिक कालतत्त्व का विश्छेषण विशदरूप से 
थागे किया जायगा । 
( ७ ) ईशासुकथा--- 
अवत्तारानुचरितं हरेश्चास्यानुवतिनाम्‌ 
सत्तामीशकथा प्रोक्ता चानाख्यानोपबंहिताः: ॥ 
एक मन्वच्तर के बाद दूसरा भन्वन्तर जोर एक कल्प के बाद दूसरा कहप 
भाता है गौर सध्ि का प्रवाह सदा जारी रहता है। सृष्टि में प्रवाह-नित्यता है । 
जीव इस स॒ष्ठि मे पड़ा हुआ इसके वाहर निकलने की कोशिश किया करता 
परन्तु उस सफलता अपने प्रयत्व मे तमी मिलेगी जब वह भगवानु की छीछाओ 
की अमृतघारा मे डुबकी लगाता रहेगा | इसीलिए भन्वन्तर के पश्चात ईशानु 
कथा” का लक्षण निर्दिष्ट है। भगवान तथा उनके नित्य पायँंदों के भवतारों की 
कथा “ईशानुकथा' कहलाती 
(८) निरोध 
निरोधोष्स्यानुशयनमात्मनः सह शक्तिभि:॥ ' 
--भाग० २॥१०६ 
जब आत्मा अपनो शक्तियो के साथ सो जाता है, तब सारे जग्रतु का 


निरोध अंधश्ततु प्रढय हो जाता है। पत्चलक्षण में 'प्रतिसर्भ' का यह प्रतिनिधि 
लक्षण है । 
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(५९,) मुक्ति 
मुक्तिहित्वाहत्यथा रूपं स्वरूपेण व्यवस्थिति: । 
---तत्रव, एलोक० ६ 
जव जीव अपने अन्यथा रूप को छोड़कर स्वरूप में अवस्थित ही जाता है 
तव उसे मुक्ति कहते है। संसार-दशशा में जीव अपने को देह इन्द्रियों के साथ 
अव्यस्त कर अपने को देह ही तथा इन्द्रियां ही मान बैठता हैं और उसी के 
अनुसार आचरण भी करता है। 'ऋते ज्ञानान्मुक्ति:ः इस मान्य कथन के आधार 
पर ज्ञान के उदय होने पर "मुक्ति! प्राप्त होती है। उस समय जीव मिथ्या 
ज्ञान या अध्यासजात समस्त भ्रमो से उच्मुक्त होकर अपने यथार्थ सब्चिदाचन्द 
रूप मे प्रतिष्ठित हो जाता है । दुःखो के आत्यन्तिक विलयन होने से यह “मुक्ति” 
कहलाती हू । 
( १० ) आश्रय 
आभासश्च निरोधश्च यतैश्चौध्यवसायते । 
स आश्रय: पर ब्रह्म परमात्मेति शब्दयते १ 
->-तन्नव शएलोक ७ 
जिस तत्व से सुष्ठि तथा प्रुय प्रकाशित होते हैं, वही आश्रय हँ-पर ब्रह्म 
तथा परमात्मा शाल्रों मे वही कहा गया हैँ । जो नेत्र आदि इन्द्रियों का अभि- 
मानी द्र॒ष्ट जीव है, वही इन्द्रियी के अधिण्ठातृ देवता सूर्य आदि के रूप में भी है 
और नेत्र-गोलक थादि से युक्त जो यह देह है, वही उन दोनों को अलग-अलग 
करता है । इन तीनो मे यदि एक का भी अभाव हो जाय, तो इतर दोनों की 
उपलब्धि नही हो सकती । अतः जो इन तीनो को जाबता है वही परमात्मा 
सबका अधिष्ठान आश्रय तर्व॒ है । उसका आश्रय वह स्वयं ही है, दूसरा 
कोई नही ( भाग० २॥१०।८-९ ) 


दोनों को पारस्परिक तुलूना 


भागवत के दो विभिन्‍न स्कच्धों में प्रतिपादित १० लक्षणों का स्वरूप संक्षेप 
में ऊपर निर्दिष्ट किया गया है । दोनों की तुरूना करने पर दोनों मै विशेष 
पाथंक्‍य प्रतीत नहीं होता । 


द्वादशस्कन्च द्वितोयस्कन्घ 
| दिस ' दोनो मे समानभावेत्र ग्रहीत हैं । 


3. 'अन्तराणि' के स्थान पर स्पष्ठतः “मन्व॒न्तर' का उल्लेख । 
४. अपाश्रय'--- ,, आश्रय” का निर्देश | 
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५, हेतु--जीव का बोधक है । जीव को संसारप्राष्ति करानेवाले वासंना- 
रूप अविद्या कर्मादि ही हैं। उसके लिए “ऊति” शब्द का प्रयोग पाते हैं । 
फलतः हेतु तथा ऊति के समानार्थक लक्षण निष्पन्न होते हैं । 

६-७. वंश तथा वंशानुचरित का ग्रहण “ईशानुकथा” मे समकृता चाहिए, 
क्योकि हरि तथा उनके अनुवर्ती जनो की कथा के भीतर ऋषि तथा राजवंशों 
का समावेश अनुचित नही मावरा जा सक्तता ! 

८. संस्था के चार प्रचार : 

( क ) नेमित्तिक, प्रलूय 

(ख )प्राकृतिक ,, का अन्तर्भाव निरोध में 

(ग) नित्य 

( घ्‌ ) आत्यन्तिक प्रछुय ८ मोक्ष में अन्तर्भाव 

€. रक्षा---के भीतर भगवान के अवतार का तथा उसके लिए उनके हृदय 
में जगनेवाली कृपा का भी वोघ सममना चाहिए। द्वितीय स्कन्ध में इसी लक्षण 
“को दो लक्षणों मे विभक्त कर दिया है--ईशानुकथा तथा पोषण | फरूत: 

रक्षा -+ ( क ) ईशानुकथा 

( ख ) पोषण 

१०, वृत्ति--वृक्ति शब्द के द्वारा जीवों की आपस में संघर्षात्मक जीवन 
ए्थिति का द्योतन होता है । इसी का द्योतन करता है स्थान या स्थिति शब्द 
द्वितीय स्कन्धच में । 'वैकुण्ठ विजय! क्ञा अर्थ होगा 'स्वकार्य साधकता” ८ जीवों 
का परस्पर उपमर्दंक-भावेन अवस्थान । 

व्रह्मुण्डपुराण में निरदिप्ट दश लक्षण प्रायः वही भागवतवाले ही है। थोड़ा 
ही यत्र क्वापि पाथेक्य है। यथा (१) सर्ग, (२) विस, (३) स्थितिः, (४) कमेणां 
वासना, (५) मन्नुनां वार्ता, (६) प्रलूयानां वर्णनमु, (७) मोक्षस्य निरूपणमू>-- 
ये सातो लक्षण समान ही है । (5) हरे: कीत॑नम्‌ू--के भीतर आश्रय तथा पोषण 
“समझना चाहिए । (६) वेदाना च प्रथक-प्थक' ईश की कथा का द्योतन करता 

हैं, क्योकि वेदों में “हरि: सर्वेत्र गीयते” के अनुसार भगवान की हो तो कथा 
अनुवर्णित है । (१०) वंशानुचरित का प्रथक्‌ से निर्देश है। इस प्रकार ये दश 
लक्षण भी पूर्वोक्त लक्षणो से साम्य रखते ही हैं--- 

ऊपर प्रतिपादित दश लक्षणो को पंचलक्षणो का ही आवश्यकतानुसारी 

विस्तार समभना चाहिए | सर्म, प्रतिसर्ग, वंश, मन्वन्तराणि तथा वंशानु- 
चरित--ये पच्चलछक्षण तो भागवत के १२ स्कन्ध ( अव्याय ७ ) मे स्वशब्देन 
श्रतिपादित हैं--इसमें किसी को भी विप्रतिपत्ति नही हो सकती | इतर अब- 
'शिष्ट पच्च लक्षणों का भी समावेश इन्ही पच्चलक्षण मे भली भांति किया जा 
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सकता है । उदाहरणाथथे देखिए । विसर्ग सर्ग का हो बवान्तरु भेद है। सगे 
ठहरा ब्रह्माण्ड की सृष्टि और विसर्ग ठहरा उसी के अन्तर्गत जीव-जन्तुओ की 
सृष्टि । फलतः विसर्म की गताथंता सर्ग मे मानना ही न्याय्य है। अपाश्रय (यए 
आश्रय) शब्द से उपात्त परमात्मा का सर्म के कर्ता होने से प्रतिपादव उचित 
है । हेतु ( जीव ) तथा ऊति ( #कमंवासना ) का सर्ग-हेतु होने के कारण 'सर्गी 
के भीतर, अन्तर्भाव यथार्थ है । क्षेत्ति या स्थान का भी ग्रहण वंशानुचरित के 
भीतर समभना चाहिए । भगवान्‌ के अवतारो की उत्पत्ति तो किसी वंश को 
लेकर ही होती है। इसलिए तद॒विषय-च्योतक ईशानुकथा, पोषण अथवा रक्षा 
का भी अच्तर्भाव वंशानुचरित' के भीतर करना सर्वेया मान्य है। इसलिए 
भगवाच्‌ की लीला के वोधक चरित का--अवतार कथा का--समावेश वंशाःनु- 
पचरित मे करना उचित ही है। इस प्रकार तारतम्य परीक्षण करने पर भाग- 
वत की दशलक्षणी पत्चलुक्षणी का ही विकसित अथ च परिबू हित स्वरूप है ।! 
दशलक्षण पुराण-सामान्य का लक्षण न होकर पुराण-मूर्धन्य श्रीम-ड्रागवत' 
का ही निजी लक्षण है--यही मानना सवंधा उच्तित प्रतीत होत्ता है। भगवान: 
के स्वरूप का तथा भागवत धर्म का विवेचन ही श्रीमद्भागवत के उदय का 
प्रधान हेतु है। फलत: भगवान्‌ ही वहाँ प्राधान्येतर विवेच्य तत्त्व है। इतर नव 
लक्षण तो उन्ही के पोषक होने के कारण यहाँ उपन्यस्त है अर्थात्‌ वे केवल 
ईश्वर-स्वरूप के परिज्ञान के लिए ही विवेच्ित है। उनका विवेचन प्रकृत पर-- 
मेश्वर के स्वरूपाधायक होने के कारण है; उनमे अपनी कोई भी प्रथक्‌ उप: 
योगिता अथवा सत्ता नही है । इसीलिए भागवतकार की स्पष्ट उक्ति है-- 


दशमस्य विशुद्धयथ नवानामिह लक्षणस््‌ । 
आदि के नव लक्षण दशम तत्त्व अथाश्रम तत्त्व की विशुद्धि भर्थाव्‌ यथार्थ: 
निश्चय के लिए है। परमात्मा तथा जीव के परस्पर सम्वन्ध का अभवलूम्बन कर 
इन तत्वों का प्रतिपादन भागवत में किया गया है। पच्चकृत्यवारी परमशिव 
के समान ही परमेश्वर की पश्चकृत्यकारिता की कल्पना कथमपि भअ प्रासज्भिक 
नही है । सर्ग, स्थिति, त्तिरोध, विसर्ग तथा पोषण परमणशिव के पश्चकृत्य 
उत्पत्ति, स्थिति, लय, निग्रह तथा अनुग्रह के क्रश; भागवत प्रतिनिधि माने 
जा सकते है । पत्चकृत्यकारी परमेश्वर के दो रूप होते है--- 


( क ) उपासना के निमित्त ग्राह्म अनुग्राहक्त रूप, जिसका अभिषान' 
'अपाश्नय या आश्रय! है । 





१. द्रष्टव्य 'पुराणम्‌” (१ व, २ संख्या) मे 'पुराणलक्षणानि' शीषैक लेख । 
“795० १३५-१३२८ ( फरवरी १६६० ) 
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( ख॒ ) जगत का परिचालन करने वाला कालूरूप, जिसका संकेत मच्चत्तर' 
शब्द से किया गया है । 
निगृहीत जीवभाव को प्राप्त होने वाले व्यक्ति को संसार में - बच्चन में 
डालने वाला है ऊति [ कर्मवासना ), संसार से विम्रुक्त करने वाला साधन हूँ 
है ईशानुकथधा बौर भगवान्‌ के पोषण तत्त्व ( अनुग्रह ) का साक्षात्‌ फल हैं 
मुक्ति। इस प्रकार ये दशों भगवान्‌ तथा उनक्षे स्परूप से ही सम्बन्ध रखते हैं । 
फलतः ये श्रीमद्भागवतु के निजी वैशिप्ट्य के प्रतिपादक होने से भागवत के ही 
लक्षण हैं, पुराण-सामान्य के नही। इसीलिए भागवत में इनका द्विः उल्लेख या 
पुनरावृत्ति मीमासकों के द्वारा अर्थनिर्णय के लिए निर्धारित अभ्यास” का ही 
अभिव्यक्त रूप है । 
श्रीमद्रभागवत का दण्यं विषय ही है भगवान्‌ और इस भगवान के साथ 
तन्‍्मयता की प्राप्ति के लिए आवश्यक भागवत घर्मो का भी विश्लेषण इसी 
निमित्त उपादेण सानकर किया गया हैं। भागवत का समग्र शरीर ही इस 
तात्पयँ को अग्रसर करता है, परन्तु भागवत के प्रथम स्कन्ध मे ( ५।१०-१७ ) 
तथा द्वादश स्कन्ब में १२ वे अध्याय से पुनरावृत्त उन्ही पद्मो को पढ़कर किसी 
को भी सचेता को समभते देर न लगेगी कि भगवान्‌ ही भागवत का साध्यतत्तद 
है ओर भक्तियोग ही साघनत्तत््व हैँ । फलत: पूर्वोक्त दशलक्षणों का भागवत के 
साथ अविनाभाव सम्बन्ध मानना सर्वथा न्‍्याय्य और सुसंग्रत है । भागवतकार 
का यह बड़ा ही मार्मिक कथन है कि वर्णाश्रम के अनुकूल आचरण, तपस्या 
जीर अध्ययन बादि के लिए जो वहुत वड़ा परिश्रम किया जाता है 
उसका फल है यण बथवा लक्ष्मी की प्राप्ति। परन्तु भगवान्‌ के गुण, लीला 
आदि के कीत॑न का फल है श्रीघर के चरणों की अविस्मृत्ति। और इसीके द्वारा 
अन्तःकरण की शुद्धि होने से भक्ति तथा विज्ञान, वैराग्य-युक्त ज्ञान की उपरूब्धि 
होती हैं जो मानवजीवन का प्रमोच्च लक्ष्य है :-- 
अविस्मृति: कृष्णपदारविन्दयो: क्षिणोत्यभद्राणि शर्म त्तनोत्ति च | 
सत्त्वस्थ शुद्धि परमात्मर्भक्ति ज्ञानं च विज्ञानविराग-युक्तस्‌ ॥ 
| “भाग० १२१२४५४ 
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( ख ) पुराणों का परिचय 
( १ ) ब्रह्मपुराण 


यह पुराण 'भादि ब्वाह्म' के नाम से भी प्रसिद्ध हैं। इसके अव्यायी की 
संख्या २४५ है और श्लोको की संख्या १४,००० के आस-पास है। पुराण- 
सम्मत समस्त विषयो का वर्णन यहाँ उपलब्ध होता है । सुप्टि-कथन के अनन्तर 
सूर्यंवंज तथा सोमवंश का अत्यन्त सक्षिप्त विवरण हैँ। पार्वेती-आख्यान बढ़े 
विस्वार से १० अध्यायो मे---( ३० अव्याय से ५० तक )--दिया गया हू । 
मारक॑ण्डेय के आख्यान ( अध्याय ५२ ) के अनन्तर गौतमी, गंगा, कृत्तिका तीथ, 
चक्रतीयं, पुत्रतीर्थ, यमतीय, आपस्तम्ब-तीर्थ आदि अनेक प्राचीन तीर्थों के 
माहात्म्य गौतमी माहात्म्य के अन्तर्गत (भ० ७०--१७५ ) दिये गये है । 
भगवान्‌ कृष्ण के चरित्र का भी वर्णन ३२ अव्यायों ( अब्याय १८० से २१२ 
तक ) में बडे विस्तार के साथ वणित हैं। कथानक वही है जिसका वणन 
भागवत के दशम स्कन्ध मे है । मरण के अनन्तर होनेवाली अवस्था का वर्णन 
अनेक अव्यायों मे किया गया है । इस पुराण में भुगोल का विज्ञेप वर्णन नही 
हे । परन्तु उड़ीसा में स्थित कोणादित्य ( कोणाक ) नामक दीय॑े तथा तत्सम्बद्ध 
सु्य-पुजा का वर्णन इस पुराण की विशेषता प्रतीत होती है । सूर्य की महिमा 

तथा उनके व्यापक प्रभ्नुत्व का निर्देश छः अध्यायो ( अ० २८--२३ ) में है । 
इस पुराण मे साख्ययोग की समीक्षा भी बडे विस्तार के साथ दस अध्यायो 
( अ० २३४--४४ ) में की गयी है । कराल जनक के प्रश्न करने पर महंवि 
वच्तिप्ठ ने साख्य के महनीय सिद्धान्तो का विवेचन किया है। ध्यान देने को 
बात हैँ कि इन पुराणों मे वर्णित सांख्य अनेक महत्वपूर्ण वातो मे अवान्तर- 
कालीन साख्य से भेंद रखता है। पिछले साख्य मे तत्वों की संख्या केवल २५ 
ही है। परन्तु यहाँ मृर्धस्थानीय २६वें तत्व का भी वर्णन हैं । पौराणिक सारूय 
निरीश्वर नही है तथा उसमे ज्ञान के साथ भक्ति का भी विज्ञेष पुट मिला हुआ 
हैं। इस ग्रन्थ में एक ओर भी विद्येपता हैं। इसके कतिपय अध्याय महाभारत 
के १२वें पर्व ( शान्ति पर्व ) के कत्तियय अध्यायों से अक्षरशः मिलते है। धर्म 
ही परम पुरुषार्थ है; इस तत्व का प्रतिपादन इस पुराण के अन्त में कितनी 

सुन्दर भाषा में किया गया है :--- 
धर्म मति्ंवतु वः पृरुषोत्तमानां 
स हक एवं प्रलछोकगत्तस्य वन्ध:। 
भर्था: स्त्रिययच निपुर्णेरपि सेव्यमाना | 


भव प्रभावमुपयन्ति न च स्थिरत्वम्ु ॥। 
--( न्रु० पु० २५५।३५ ) 
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( २ ) पद्मपुराण 
यह पुराण परिमाण में स्कन्दपुराण को छोडकर अद्वितीय है। इसके 

इलोकों की संख्या ५० ००० बतलायी जाती है। इस प्रकार से इसे महाभारत 
का आधा और भागवंतपुराण से तिगुना परिमाण में समझना चाहिए । इसके 
दो संस्करण उपलब्ध होते हैं। ( १ ) बंगाली संस्करण और (२ ) देवनागरी 
संस्करण । बंगाली संस्करण तो अभी तक अप्रकाशित हस्तलिखित प्रतियो में 
पड़ा है। देवनागरी संस्करण भानन्दाश्रम सस्क्ृत अच्धावली से चार भागोने 
प्रकाशित हुआ है। आननन्‍्दाश्रम संस्करण मे छः खण्ड हैं; (१) भादि 
(२) भूमि ( ३ ) ब्रह्मा (४ ) पाताल ( ५ ) सृष्टि और ( ६ ) उत्तर खण्ड । 
परन्तु भूमिखण्ड ( अध्याय १२५---४८।४९ से ही पता चलता हैँ कि छः खण्डो 
की कल्पना पीछे की है । मूठ में पॉच हो खण्ड थे जो बंगाली संस्करण मे आज 
भी उपलब्ध होते हैं ! 

प्रथम सृष्टिसण्ड हि, भूमिखंडं द्वितीयकस्‌ | 

तृतोय॑ स्वर्गंखेंड च, पातालझ्ड चतुर्थकम्‌ ॥ 

पंचम चोत्तरं खंडं, सर्वपापप्रणाशनस | 

अब इही मूलभुत पाँच खंडों का वर्णन क्रमश: किया जा रहा है 

( १ ) सृष्टि-खण्ड--इसमे ८२ अध्याय हैं । इसके प्रथम अध्याय ( ड्लोक 
५५-६० ) से पत्ता चछता हैं इसमें ५५,००० इलोक थे तथा यह प्राण 
पाँच पर्वो में विभक्त था--( १) पौष्कर पर्व---जिसमे देवता, मुनि, पितर 
तथा मनुष्यो को ९ प्रकार को सृष्टि का वर्णन है। ( २ ) तीर्थ॑पर्व---जिसमे 
पवत, दीप तथा सप्त चागर का वर्णन है । ( ३) तृतीय पवें--जिसमें अधिक 
दक्षिणा देनेवाले राजाबनों का वर्णन ई। (४ ) राजाओ का वंशानुकीतंन है 
(५ ) मोक्ष पर्व में मोक्ष तथा उसके साधन का वर्णन किया गया हूँ | इस खंड 
में समुद्र-मंथन, प्रयु की उत्पत्ति, पुष्कर तीर्थ के निवासियों का घर्मेकथन, 
वृत्रासुर-संग्राम, वामनावतार, माकंण्डेय की उत्पत्ति, कार्तिकेय की उत्पत्ति, 
रामचरित, तारकायुरवव आदि कथाएं विस्तार के साथ दी गयी है। 

( २ ) भूमि-खण्ड--इस खंड के आरस्म मे शिवकर्मा नामक ब्राह्मण को 
पितृभक्ति के द्वारा स्वर्गलोक की प्राधि का वर्णन है। राजा प्ृथु के जन्म जौर 
चरित्र का वर्णन हैं। किसी छद्यवेशवारी पुरुष के द्वारा जूनधर्मं का दर्णव सन 
कर बेन उस्मागंगामों वन जाता हे । तब सप्तबियों के द्वारा उसकी भुजानों का 
सन्यन होता हैं जिससे पृथु की उत्पत्ति होती हैं। नाता प्रकार के नैमित्तिक 
तथा ओआशभ्युदयिक दोनो के अनन्तर सत्ती सुकला की पातिद्रतसूचक कथा बड़े 
विस्तार के साथ दी गयी है । ययाति और मातलि के अध्यात्म-विषयक्त 
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सस्वाद में पाप और पृण्प के फलो का वर्णन और विष्णुभक्ति की प्रशंसा को 
गयी है । मर्हाष च्यवन की कथा भी बड़े विस्तार के साथ दी गयी हैं । यह 
पद्मपुराण विष्णु भक्ति का प्रधान ग्रंथ हैं। परन्तु इसपे अन्य देवताओं के प्र त्ति 
अनुदार भावों का प्रदर्शन कही भी नही किया गया हैँ । शिव और विष्णु को 
,एकता के प्रतिपादक ये श्लोक कितने महत्त्वपूर्ण हैं :-- 

शैव॑ च्‌ वेष्णवं॑ लोकमेकरूपं नरोत्तम । 

ह्योश्चाप्यन्तरं नास्ति एकरूपं महात्मनोः ॥। 

शिवाय विष्णुरूपाय विष्णवे शिवरूपिणे। 

शिवस्य हृदये विष्णुःविष्णोश्च हृदये शिव: | 

एकमृर्तिस्त्रयों देवा: ब्रह्मविष्णुमहेश्वरा: । 

त्रयाणामन्तरं नास्ति, गुणभेदाः प्रकीतिता ॥ 

( ३ ) स्वर्ग-खण्ड---इस खण्ड में देवता, गन्धवँ, अप्सरा, यक्ष आदि के 
लोको का विस्तृत वर्णन हैं । इसी खण्ड मे शकुन्तछोपासख्यान है जो महाभारत 
के शकुन्तलोपाख्यान से सर्वेथा भिन्न है; परन्तु कालिदास के “अभिज्ञान-शाक्ुन्तल! 
से बिल्कुल मिलता-जुलता हुँ। इससे कुछ विद्वानों का कहना हूँ कि कालिदास ने 
अपने सुप्रसिद्ध नाटक को कथावस्तु महाभारत से न छेकर इसी पुराण से छो 
हैं। 'विक्रमोदंशी' के सम्बन्ध मे भी यही बात हैँ । 

( ४ ) पाताल-खण्ड---इसमे नागलोक का विश्लेष रूप से वर्णन हैं। 
प्रसंगतः रावण के उल्लेख होने से पूरे रामायण की कथा इसमें कही गयी है । 
इसमे विशेष वात यह है कि कालिदास के द्वारा 'रघुवंश” मे वणित राम की कथा 
से यह कथा मिलती-जुलती हूँ । रावण के वध के अनन्तर सीता-परित्याग तथा 
रामाश्वमेध की कथा भी इसमे सम्मिलित हैं। यह कथा भवसश्ृति के उत्तर 
रामचरित' में वॉणित रामचरित से बहुत'कुछ मिलत्ती हे। इस पुराण में 
व्यासजी के द्वारा १८ पुराणों के रचे जाने की वात उल्लिखित है जिसमे भागवत 
पुराण की विशेष रूप से महिमा गायी गयी है । 

( ५ ) उत्तर-खण्ड--इस पाँचवे खंड में विविध प्रकार के आद्यानो का 
संग्रह है । इसमें विष्णुभक्ति की विशेष रूप के प्रशंसा की गयी है । क्रियायोग- 
सार नामक इसका एक परिशिष्ट अंश भी है जिसमें यह दिखलाया गया है 
कि विप्णु भगवान्‌ ब्रतो तथा तीर्थों के सेवन से विशेषरूप से प्रसन्न होते है। 

पद्मपुराण विष्णुभक्ति का प्रतिपादक सबसे बड़ा पुराण है। भगवानु का 
नामकीतन किस प्रकार सुचारु रूप से किया जा सकता है ? कितने नामापराध 
है? आदि प्रश्तो का उत्तर इस पुराण मे बड़ी प्रामाणिकता से दिया गया है। 

इसीलिए अवान्तर-कालीन वेष्णव-सस्प्रदाय के ग्रन्‍्यों ने इसका महत्त्व बहुत 


ध्ड 
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पुराण का परिचय १४३ 


अधिक माना है | साहित्यिक दृष्टि से भी यह बहुत सुन्दर है । पुराणों में तो 
अनुष्टुप्‌ का ही साम्राज्य रहता है; परन्तु इस पुराण ० अनुष्टुप्‌ के अतिरिक्त 
अन्य बड़े छन्‍्दों का भी समावेश है । भगवान्‌ की स्तुति के ये दोनों पद्म कितने 
सुन्दर हैं“: क्‍ 
संसारसागरमतीव गभीरणपारं, 
दुःखोमिभिविविधमोहमयैस्त रडरगे: । 
सम्पूण मस्ति निजदोषगुणस्तु प्राप्तं, 
तस्मात्‌ समुद्धर जनादेंन मां. सुदीनम्‌ ॥ 
कर्माम्बुदे महति गर्जति वर्षतीव 
विद्युल्लतोल्लसति पातकसअये मे । 
मोहान्धकारपटलैमंयि नष्टदुष्टे, 
दीनस्य तस्य मधुसूदन देहि हस्तम्‌ ॥ 
(३ ) विष्णपुराण 


दाशनिक महत्त्व की दृष्टि से यदि भागवतपुराण पुराणों की श्रेणी में 
प्रथम स्थान रखता है, तो विष्णुपुराण निश्चय ही द्वितीय स्थान का अधिकारी 
है । यह वेष्णव-दर्शन का मूल आलम्बन है | इसीलिए आचारये रामानुज ने 
अपने श्रीभाष्य' में इसका प्रमाण तथा उद्धरण वहुलता से दिया है । परिमाण 
में यह न्यून होते हुए भी इसका महत्त्व अधिक है । इसके खंडों को 'अंश” कहते 
हैं । इसके अंशों की संख्या ६ है तथा अध्यायों की संख्या १२६ है। इस 
प्रकार परिमाण में यह भागवतपुराण-का तृतीयांश मात्र है । प्रथम अंश में 
सृष्टिवर्णण है ( अ० ११-२० )। द्वितीय अंश ( खंड ) में भूगोल का बड़ा 
ही साज्भोपाड्भ विवेचन है | तृतीय अंश में आश्रम सम्बन्धी कतेंव्यों का विशेष 
श है । इसके तीन अध्यायों (॥० ४-६) में वेद की शाखाओं का विशिष्ट 
वर्णन है जो वेदाभ्यासियों के लिए बड़े काम की वस्तु है | चतुर्थ अंश विशेषत: 
ऐतिहासिक है जिसमें सोमवंश के अन्तर्गत ययाति का चरित वर्णित है। यदु, 
तुवेसु, द्रहदु, अनु, पुरु - इन पाँच प्रसिद्ध क्षत्रियवंशों का भिन्न-भिन्न अध्यायों 
में वर्णण मिलता है। पंचम वंश के ३८ अध्याय में भगवान्‌ कृष्ण का अलौकिक 
चरित वैष्णव-भक्तों का आलम्बन है । इस खंड में दशम स्कन्ध के समान 
कैष्णचरित पूर्णतया वर्णित है परन्तु इसका विस्तार कम है । षष्ठ अंश केवल 
प्य हा का है जिसमें प्रछय तथा भक्ति का विशेष रूपसे विवेचन किया 
या है। 

साहित्यिक दृष्टि से यह पुराण बड़ा ही रमणीय, सरस तथा सुन्दर है। 
ततुर्थ अंश में प्राचीन सुष्ठ गद्य की झलक देखने को मिलती है। ज्ञान 


भध४ पुराण विमर्श 


; साथ भक्ति का सामझस्य इस पुराण में बड़ी सुन्दरता से दिखलाया गया है 7 
विप्णु की प्रधान रूप से उपासना होने पर भी इस पुराण में साम्प्रदायिक 
संकीर्णता का लेश भी नहीं है। भगवान्‌ कृष्ण ने स्वयं महादेव शिव के साथ 
अपनी अभिन्‍नता प्रकट करते हुए अपने श्रीमुख से कहा है :--- 

यो5हं स त्वं जगच्चेदं, सदेवासुरर्मानुपस । 
मत्तो नान्‍्यदथेपं यत्‌, तत्त्व ज्ञातुमिहाहंसि ॥ 
अविद्यामोहितात्मान: पुरुषा भिन्‍नतदशिनः | 
वदन्ति भेदं पश्यन्ति, चावयोरन्तरं हर॥ 
( ५।३३।४८-९ ) 
सुन्दर भाषण के छाभ का यह कितना बच्छा वर्णन हैँ :--- 
हित॑, मित, प्रिय काले, वश्यात्मा योषभिभापते । 
स याति लोकाबाह लादहेतुभृतान नृपाक्षयान्‌ ॥। 


( ४ ) वायुपुराण 


यह पुराण अत्यन्त प्राचीन है। वाणभट्ट ने अपनी कादम्वरी में इसका 
उल्लेख 'पुराणे वायुप्रलपितमः लिखकर किया हैँ। अतः इससे जान पड़ता हूँ 
की इस ग्रन्थ की रचना वाणभट्ट से बहुत पहले हो छुकी थी। यह पुराण 
परिमाण में अन्‍य पुराणों से अपेक्षाकृत न्‍्यून हैं। इसके अध्यायों की संख्या 
केवल ११२६ तथा श्लोकों की ११,००० के लगभग हूँ । इस पुराण मे 
'चार खण्ड है जो पाद' कहलाते हैं--( १ ) प्रक्रिया पाद, (२ ) अनुषज्धः 
पाद, ( ६ ) उपोद्धात पाद, (४ ) डपसहार पाद। इसके आरम्भ में सृप्डिन 
प्रकरण बडे विस्तार के साथ कई भष्यायों मे दिया गया हैं। तदनन्तर चतुरा- 
श्रम विभाग प्रदर्शित किया गया है । यह पुराण भौगोल्‍किक वर्णनो के लिए 
विशेष रूप से पठनीय हँ । जम्वू द्वीप का वर्णन विशेष रूप से है ही, परन्तु 
अन्य द्वीपो का भी वर्णन बड़ी सुन्दरता से यहाँ ( अ० ३४--३९ ) किया गया 
है ५ खगोल का वर्णन भी इस ग्रन्थ:मे विस्तृत रूप मे उपरूब्ध होता हैं ( ० 
५०-५३ ) | अनेक अध्यायों में युग, यज्ञ, ऋषि, तोर्थ का वर्णन समुपलब्ध हूँ । 
अध्याय ६० भे चारा वेदो की शाखाओं का वर्णन किया गया है जो साहित्यिक 
दृष्टि से विशेष अनुशोलन करते योग्य हैं। प्रजापति-वंशवर्णन ( अ० ६१-- 
६४५ ), कश्यपीय प्रजासर्ग ( अ० ६६--६९ ) तथा ऋषिवंश ( अ० ७० ) 
प्राचीन प्राह्मण-वंशों के इतिहास को जानने के लिए बड़े ही उपयोगी 
हैं। श्राद्ध का भी वर्णव अनेक अध्यायों में हैं। मध्याय 5६ और ८७ में 
संगीत का विशद वर्णन उपलब्ध है। ९९वॉ अध्याय प्राचीन राजाओ का 


रह 
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विस्तृत वर्णन प्रस्तुत करने के कारण ऐतिहासिक दृष्टि से विशेष महत्त्व 
रखता है। 
इस पुराण फी सबसे बड़ी विशेषता शिव के चरित्र का विस्तृत वर्णन है । 
परन्तु यह साम्प्रदायिक दृष्टिकोण से दूषित नहीं है। विष्णु का भी वर्णन 
इसमें अनेक अध्यायों में मिलता है । विष्णु का महत्त्व तथा उनके अवतारों का 
वर्णन कई अध्यायों में यहाँ उपलब्ध है। पशुपति की पूजा से सम्बद्ध 'पाशुपत 
योग' का निरूपण इस पुराण की मह॒ती विशेषता है । पाशुपत योग का वर्णन 
अन्य पुराणों में नहीं मिलता । परन्तु इस पुराण में उसकी पूरी प्रक्रिया बड़े 
विस्तार के साथ ( अ० ११--१५ ) दी गयी है । यह अंश प्राचीन योगशास्त्र 
के स्वरूप को जानने के लिए अत्यन्त उपयोगी है। अध्याय २४ में वर्णित 
'शार्वेस्तव' साहित्यिक दृष्टि से अत्यन्त महत्त्वपूर्ण हैं। अध्याय ३० में दक्ष 
प्रजापति ने जो शिव की स्तुति की है वह भी बड़ी सुन्दर है। ये स्तुतियाँ 
बैदिक 'रुद्राध्याय' के पौराणिक रूप हैं-- 
नस: पुराण-प्रभवे, युगस्य प्रभवे नमः। 
. चतुविधस्थ सर्गेस्य, प्रभवेष्नन्त-चक्षुषे ॥ 
विद्यानां प्रभवे चेव, विद्यानां पतये नमः । 
नमो ब्रतानां पतये, मन्त्राणां पतये नमः॥ 


( ५) भीम:ड्भागवत 


यह पुराण संस्क्ृत-साहित्य का एक अनुपम रत्न है। भत्तिशास्त्र का तो 
यह सर्वेस्व है। यह निगम-कंल्पतरु का स्वयं गलित अमृतमय फल है। वैष्णव 
आचार्यों ने प्रस्थानत्रयी के समान भागवत को भी अपना उपजीव्य माना है । 
वल्लभाचायें भागवत को महर्षि व्यासदेव की. 'समाधिभाषा' कहते हैं अर्थात्‌ 
भागवत के तत्त्वों का प्रभाव वल्लभ सम्प्रदाय और चैतन्य सम्प्रदाय पर बहुत 
अधिक पड़ा है। इन सम्प्रदायों ने भागवत के आध्यात्मिक तत्त्वों का निरूपण 
अपनी-अपनी पद्धति से किया है । इन ग्रंन्थों में आनन्दतीर्थ कृत 'भागवत- 
तात्पयेनिर्णय” से जीवगोस्वामी का “षट्सन्दर्भ” व्यापकता तथा विशदता की 
दृष्टि से अधिक महत्त्वपूर्ण है । भागवत के गूढ़ा्थें को व्यक्त करने के लिए 
प्रत्येक वेष्णव सम्प्रदाय ने इस पर स्वमतानु कूल व्याख्या लिखी है, जिनमें कुछ 
टीकाओं के नाम यहाँ दिये जाते हैं--रामानुज मत में सुदर्शनसूरि की “शुक- 
पक्षीय” तथा वीरराघवाचायें की 'भागवतचन्द्रचन्द्रिका', माध्वमत में विजय- 
ध्वज की “पदरत्नावली”, निम्बारकंम्रत में छुकदेवाचाय की 'सिद्धान्तप्रदीप”. 


उल्लभमत में स्वयं आचायें वल्लभ की 'सुबोधिनी', तथा गिरिधराचार्य की 
१० पु० वि० क्‍ 


डर विरर्ण 
न पुराण- 


“” टीका, चैतन्यमत में श्रीसनातन की बृहद्वैष्णवततोषिणीः ( दशमस्कत्थ पर ), 
जीवगोस्वामी का 'क्रमसन्दर्भ', विश्वनाथ चक्रवर्ती की साराथंदर्शिनी' । सबसे 
अधिक लोकप्रिय श्रीघरस्वामी की 'श्रीधरी” है। श्री हरि. नामक भक्तुवरु का 
'हरिभक्तिरसायन' पूर्वां दशम का एलोकात्मक व्याख्यान है। इन सम्प्रदायों 
की मौलिक आध्यात्मिक कल्पनाओं का आधार यही अष्टादश सहस्नएलोकात्मक 
भगवद्ठिग्रहहूप भागवत है। 

श्रीम-द्रागवत अद्वंततत्व का ही प्रतिपादन स्पष्ट शब्दों मे करता है। 
श्री भगवान्‌ ने अपने विषय मे ब्रह्माणी को इस प्रकार उपदेश दिया है ४--- 

अहमेवासमेवाग्रे नान्‍्यद यत्‌ सदसत्परस ! 
पश्चादहं यदेतचच यो5वशिष्येत सो&स्म्यहस्‌ ॥ 
“--भाग० २॥९।३२ 

'सृष्टि के पूर्व मैं ही था--मैं केवछ था, कोई क्रिया न थी। उस समय सत्‌ 
अर्थात्‌ कार्यात्मक स्थल भाव न था, असतु--कारणात्मक सूक्ष्ममाव न था । 
यहाँ तक कि इनका, कारणभूत प्रधान भी,, अन्तर्मंख होकर मुझमे लीन था । 
सृष्टि का यह प्रपश्च मैं ही हूँ गौर प्रलय में सब पदार्थों के लीन हो जाने पर 
मैं ही एकमात्र अवशिष्ट ,रहूँगा ।” इससे स्पष्ट है कि भगवान्‌ निगुण, सग्रुण, 
जीव तथा जगत्‌ सत्र वही हैं। बद्धय॒तत्व सत्य है।। उसी एक, अद्वितीय, 
परमार्थ को ज्ञानी लोग ब्रह्म, योगीजन परमात्मा और भक्तगण भगवान के नाभ 
से पुकारते हैं* | वही जब सच्वगुणरूपी उपाधि से अवच्छिन्त न होकर अव्यक्त * 
निराकार रूप से रहते हैं, तब 'तिग्रंण” कहलाते हैं और उपाधि से अवछिन्न 
होने पर 'सग्रुण” कहलाते हैं। परमार्थंभृत" ज्ञान सत्य, विशुद्ध, एक, वाहर- 
भीतर भेदरहित, परिपृर्ण, अन्तर्मूख तथा निविकारः है--वहो भगवान तथा 
वामुदेव णव्दो के द्वारा अभिहित होता है । सच्त्वगुण की उपाधि से अवच्छिन्न 
होने पर वही निग्ुंण ब्रह्म प्रधाततया विष्णु, रुद्र, ब्रह्मा तथा. पुरुष चार प्रकार 
का सगुण रूप धारण करता है शुद्धसत्त्वावच्छिन्न चैतन्य को “विष्णु” कहते है, 
रजोमिश्रित सत्त्वावच्छिन्न चतन्य को 'ब्रह्मा', त्मोमिश्रित सत्त्वावच्छिन्न चैतन्य 
को 'रुद्र' और तुल्यवल रज-तम से मिश्रित सत्त्वावच्छिन्न 'चैतन्य को पुरुष” 





१. वदन्ति तत्‌ तत्त्वविदस्तत्त्वं यज्ञानमद्ययम्‌ । 


त्रह्म॑ति परमात्मेति भगवानिति शब्यते ॥ 
“भाग० १॥२॥११ 


| 


२. ज्ञान विशुद्धं परमार्थभेकमनन्तरं त्ववहिन्नेद्य सत्यम्‌ । 
प्रत्यक्‌ प्रशान्तं भगवच्छउदसंज्ञ यद्‌ वासुदेव॑ कवपो वदन्ति ॥!१ 
। “-भाग० ५।१२॥११। 
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कहते है । जवत्‌ के स्थिति, सृध्ठि तथा संहार-त्यापार में विष्णु, ब्रह्मा और रुद्र 
निमित्त कारण होते हैं; पुरुष” उपादान कारण होता है। ये चारो ब्रह्म के ही 
सगुण रूप हैं । अतः भागवत्त के मत मे ब्रह्म ही अभिन्न-निमित्तोपादान का रण है । 

प्रन्नह्म ही जगत के स्वित्यादि व्यापार के लिए भिन्‍न-भिन्‍न अवतार 
घारण करते है | आद्योध्वता र: पुरुष: प्रस्य ( भाग० २।६।४१ )। परमेश्वर 
का जो अश प्रह्ञति तथा प्रहृतिजन्य कार्यो का वीक्षण, नियमन, प्रवर्तन आदि 
करता है, मायासम्बन्ध से रहित होते हुए भी माया से युक्त रहता है, सबेदा 
चित शक्ति से समन्वित रहता है, उसे 'पुरुष” कहते है । इस पुरुष से ही भिन्‍व- 
भभिन्‍त अवतारों का उदय होता है । 


भूत्तेयंदा पद्मभिरात्मसूष्टे: पुरं विराज॑ विरचय्य तस्मित्‌। 
स्वांशेन विष्ट: पुरुषाभिवानमवाप नारायण आदिदेव: ॥ . 
--भाग० १॥४।३ 
ब्रह्मा, विष्णु, रुद्र परब्रह्म के गुणावतार हैं। इसी प्रकार कल्पावतार, 
युगावतार, मन्वन्तरावतार आदि का वणन भागवत में विस्तार के साथ दिया 
गया है । 

, भगवान्‌ अहूपी होकर भी रूपवान है ( भाग० ३।२४३१ )। भक्तों को 
अभिरुचि के अनुसार वे भिन्‍न-भिन्‍्त्र रूप धारण करते हैं ( भाग ३॥९॥११ )। 
भगवानु को शक्ति का नाम माया है जिसका स्वरूप भगवान ने इस प्रकार 
बतलाया है--- 

ऋतेष्थ यत्‌ प्रतीयेत न प्रतोयेत्त चात्मनि। 
तद विद्यादात्मत्तो मायां यथा भासो यथा त्तम:॥ 
२।९--३४ 
वास्तविक वस्तु के बिना भी जिसके द्वारा आत्मा में किसी अनिर्बंचनीय 
अस्तु की प्रतीति होती है ( जेसे आकाश में एक चन्द्रमा के रहने पर भी दृष्रिदोष 
से दो चन्द्रमा दीख पडते है ) और जिसक्रे द्वारा विद्यमान रहने पर भी वस्तु 
की प्रतीति नहीं होती ( जंसे विद्यमान भी राहु नक्षत्रमण्डल मे नहीं दीख 
पड़ता ) वही माया” हैं। भगवान्‌ अचिन्त्य शक्तिसमन्वित हैं। वे एक समय 
में भी एक होकर भी अनेक हैं। नारदजों ने द्वारकापुरी मे एक समय में हो 
श्रोकृष्ण को समस्त रानियों के महलो में विद्यमान भिन्‍न-भिन्‍त कार्यों में सऊग्त 
देखा था। यह उनकी अचिन्तनोय महिमा का विलास है । जोव और जगत 
भगदानु के ही रूप है । 
साधन-मार्ग--इस भगवान्‌ की उपलब्धि का सुगम उपाय बतलाना 
भागवत को विश्येषता है। भागवत को रचता का प्रयोजन भो भक्तितत्त्व का 


है] 
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निरूपण है। वेदार्थोपद्ृ'हित विपुलकाय महाभारत की रचना करने पर भी 
अतृह् होनेवाले वेदव्यास का हृदय भक्तिप्रधान भागवत की रचना से वितृषठ 
हुआ । भागवत के श्रवण करने से भक्ति के निष्प्राण ज्ञान वेराग्य-पुत्रों में प्राण 
का ही संचार नही हुआ, प्रत्युत वे पूर्ण यौवन को भी प्राप्त हों गये । भतः 
भगवान्‌ की प्राप्ति का एकमात्र उपाय “भक्ति! ही है--- 
न साधयति मां योगो न सांख्यं धर्म उद्धव। 
न स्वाध्यायस्तपो त्यागो यथा भक्तिमंमोर्जिता || 
--११।१४।२० 
परमभकक्‍त प्रह्लादजी ने भक्ति की उपादेयता का वर्णन बड़े सुन्दर शब्दो 
में किया है कि भगवान्‌ चरित्र, वहुज्ञता, दान, तप आदि से प्रसन्न नही होते । 
वे तो निर्मल भक्ति से प्रसनन्‍्त होते है। भक्ति के अतिरिक्त अन्य साधव 
उपहासमात्र हैं--- 
प्रीणनाय मुकुनच्दस्य न वृत्तं न बहुज्ञता | 
न दान न तपी नेज्या न शौच न ब्रत्तानि च। 
प्रीयतेडमलया भक्‍्त्या हरिरन्‍्यद बिडम्बनस्‌ ॥ 
“5>७।७॥५१-०५२ 
भागवत के अनुमार भक्ति हो मुक्निप्राप्ति में प्रधान साधन है। ज्ञान, कर्म 
भी भक्ति के उदय होने से ही सार्थक होते हैं, अतः परम्परया साधक है, 
साक्षाद्रपेण नही । कम का उपयोग वैराग्य उत्पन्त करने मे है । जब तक बराग्य 
की उत्पत्ति न हो जाय, तब तक वर्णाश्रम विहित आचारों का निष्पादन 
नितान्त आवश्यक है ( भाग० ११॥२०१९ )। कर्मेफलो को भी भगवान को 
सपपंण कर देना ही उनके 'विषदन्त” को तोड़ना है ( भाग० १॥१।१२ ) । 
श्रेय की मूलस्नोतरूपिणी भक्ति को छोड़कर केवल बोध की प्राप्ति के लिए 
उद्योगशील मानवो का प्रयत्न उसी प्रक्रार निष्फल तथा क्लेशोत्पादक है जिस 
प्रकार भूसा कूटनेवालो का यत्न ( १०।१४४ ) । 
श्रेयः खुति भवित्तमुदस्य ते विभो, विलिश्यन्ति ये केवलबोधलब्वये । 
तेषामसो क्लेशलू एवं शिष्यते, नान्‍्यद्‌ यथा स्थूलत्तुषावधातिनास्‌ ॥ 
मविंत को ज्ञान से श्रेष्ठता प्रतिपादित करनेवाला यह श्लोक ऐतिहासिक 
दृष्टि से भी महत्त्वशाली है, क्योकि गाचाय॑ शंकर के दादा शुरु श्रीगौडपादाचाये 
ने उत्तरगीता” की अपनी टीका में 'तदुक्‍तं भागवतते! कहकर इस श्लोक को 
उद्छत किया है। अतः भागवत का समय गौडप।द ( सप्तम शतक ) से कहो 
अधिक प्राचीन है । त्रयोदशशतक मे उत्पन्त बोपदेव को भागवत का कर्ता मातना 
एक भयंकर ऐतिहासिक भूल है। 


४ 
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अतः भक्ति की उपादेयता मुक्तिविपय में सर्वश्रेष्ठ है। भक्ति दो प्रकार को 
भानी जाती सावनरूपा भक्ति! तथा साव्यरूपा भक्ति' | साधनमक्ति नो 
थ्रकार की होती है--श्रवण, कीर्तन, स्मरण, पादसेवन, अचेन, वन्दत्, दास्य, 
सख्य तथा आत्म-निवेदन । भागवत में सत्सद्भति की महिमा का वर्णन बड़े 
सुन्दर शब्दों में किया गया है | साध्यहपा या फलहूपा भक्ति प्रेममयी होती है 
जिसके सामने अनन्य भगवत्पदाश्रित भक्त ब्रह्मा के पद, इन्द्रपद, चक्रवर्ती पद, 
'लोकाधिपत्य तथा योग की विविध विलक्षण सिद्धियों को कौन कहे, मोक्ष को 
भी नहीं चाहता | भगवान्‌ के साथ नित्य वृन्दावन मे ललित विहार की कामना 
करनेवाले भगवच्चरणचचञ्रीक भक्त शुष्क नीरस मुक्ति को प्रयासमात्रे 
मसानकर त्तिरस्कार करते हैं :-- 
न पारमेष्ठयं न महेन्द्रधिष्ण्यं च सावंभीम॑ व रसाधिपत्यम्‌ । 
न योगसिद्धारपुन्रभंवं वा मय्यपितात्मेच्छति मह्रिनाध्न्यत्‌ ॥ 
--भाग० ११॥१०॥१४ १ 
मक्त का हृदय भगवान्‌ के दंर्शन के लिए उसी प्रकार छट्पटाया करता 
है, जिस प्रकार पक्षियों के पखरहित बच्चे माता के लिए, भूख से व्याकुल बछड़े 
दूब के लिए तथा प्रिय के बिरह मे व्याकुल सुन्दरी अपने प्रियतम के किए 
नटपटाती है :--- 
अजातपक्षा इव मातरं खगा: स्तन्‍्यं यथा वत्सतराः: क्ुधार्ताः [ 
प्रियं प्रियेव व्यूपितं विषण्णा मनो*र॒विन्दाक्ष दिदुक्षते त्वास ॥ 
“:भाग० ६।११।२६ 
इस प्रेमाभक्ति की प्रतिनिधि कब्ज की गोपिकाएं थी जिनके विमल प्रेम का 
रहस्यमय वर्णन व्यासजी ने रासपञच्चाष्यायी मे किया है । इस प्रकार भक्ति- 
शार८्र के सदंस्व भागवत से भक्ति का रसमय स्रोत भक्तजनों के हृदय को 
आप्यायित करता हुआ प्रवाहित हो रहा है। भागवत के एलोकों मे एक विचित्र 
अलौकिक माचुय भरा हैं । मत: भाव तथा भाषा उभयहृष्टि से श्रीसमद्भागवत 
£ १२॥१३।१८ ) का कथन ययाथ्थ है ६-- 
श्रीमदभागवरं पुराणममर्ूू यद वेष्णवाज्ां प्रियं, 
यस्मिन्‌ पारमहंस्यमेकमसमर्ू ज्ञान परं गीयते। 
तत्र॒ ज्ञानविर.ग्भक्तिसहितं नेष्कस्यमाविफ्क्वतं, 
तच्छण्वन्‌ विपठत्‌ विचारणपरो भक्त्या विमुच्येन्नर:॥ 
( ६ ) नारदपुराण 
,इहन्ना रदपुराण नामक एक उपपुराण भी मिलता है। अत) उससे इसे 
प्रयक्‌ करने के छिए इसे नारदोय पुराण नाम दिया गया है। इस ग्रन्थ में 


न 
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दो भाग है । पूर्व भाग के अव्यायो की संख्या १२५ हैं गौर उत्तर भाग में ८र हैं $ 
सम्पूर्ण शलोको की संख्या २५,००० है। डाक्टर विहूसन इस पुराण का रचना- 
काल १६वीं शताब्दी बतलाते है तथा इसे विप्णु-भक्ति का प्रतिपादक एक 
सामान्य ग्रन्थ मानते है । परन्तु ये दोनो बाते सर्वधा निराघार हैं। १२वी 
शताब्दी मे वल्लालसेन ने अपने 'दानसागर! नामक ग्रन्थ मे इस पुराण के 
इलोको को उद्धृत किया है। अलवरूनी ( ११वीं शताब्दी ) ने भी अपने बात्रा- 
विवरण मे इस पुराण का उल्लेख किया है। अतः यह पुराण निश्चय ही इच 
दोनो ग्रन्थकारी के काल से प्राचीन है | इस ग्रन्थ के पूर्वभाग मे वर्ण बौर आश्रम 
के आचार ( अ० २४२५ ) श्राद्ध (अ० २८ ), प्रायश्चित्त आदि का वर्णन 
किया गया है | इसके अनन्तर व्याकरण, निरुक्त, ज्योतिष, छन्द जादि शाक्नों 
का अरूग-अलग एक-एक अध्याय मे विवेचन है । अनेक अध्यायों में विष्णु, 
राम, हनुमान, कृष्ण, काली, भहेश के मन्त्रों का विधिवत््‌ निरूपण किया 
गया है । विप्णुभक्ति को ही मुक्ति का परम साधन सिद्ध किया गया है। इसी 
प्रसज्ञ को लेकर उत्तर भाग मे ( अ० ७-३७ तक ) विख्यात विष्णुभक्त राजा 
रुक्माज्भद का 'चारु चरित्र वणित किया गया है । 
यह पुराण ऐतिहासिक दृष्टि से भी बड़ा महत्त्वपूर्ण हे। अठारहों पुराणों के 
विषयो की विस्तृत अनुक्रमणी यहाँ ( अ० ६€२-१०६ पूर्व भाग ) दी गयी है । 
यह अनुक्रमणी सभी पुराणों के विषयी को जानने के लिए अत्यन्त आवश्यक 
है। इसकी सहायता से हम वतंमान पुराणो के मूल रूप तथा प्रक्षिप्त अंश की. 
छानवीन बड़ी सुगमता के साथ कर सकते हैं। विष्णुमक्ति को इसमे प्रधानता 
होने पर भी यह पुराण पुराणों के पश्च लक्षणों से रहित नही है। 
( ७ ) माकंण्डेयपुराण 
इस पुराण का नामकरण माकंण्डय ऋषि द्वारा कथन किये जाने से हुमा 
है । परिमाण में यह पुराण छोटा है।। इसके अध्यायों की सख्या १३७ है और 
श्लोको वो सख्या ९,००० है । इस पूरे पुराण का अंग्रेजी मे अनुवाद पाजिटर 
साहब ने किया है ( विब्लोथिका इण्डिका सीरीज कलकत्ता; १८८८ से १९०४५ 
ई० ) तथा इसके आरम्भिक क॒त्तिपय अध्यायो का अनुवाद जर्मन भाषा मे भी 
हुआ है ज्सिमें मरणोत्तर जीवन की कथा(कही गयी है। इन पश्चिमी विद्वानों की 
सम्मति में यह पुराण बहुत प्राचीन, बहुत छोकप्रिय तथा नितान्‍्त उपादेय है । 
हमारी दृष्टि मे भी यह सम्मति ठीक ही जान पडती है । प्राचीन काल की प्रसिद्ध 
व्रह्मवादिनी महिंपी मदालसा का पविन्न जीवन-चरित्र इस ग्रन्थ में बड़े विस्तार 
के साथ दिया गया है | मदाल्सा ने अपने पुत्र मलक को शेशव से ही ब्रह्मज्ञान 
का उपदेश किया जिससे उसने राजा होने पर भी ज्ञानयोग के साथ कर्मयोग का 
अपूव सामजस्य कर दिखाया | इसी ग्रन्थ का दुर्गा सप्तशती” एक विशिष्ट 
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अंश है । इसमें देवीभक्तोके लिए सर्वेस्वरूप दुर्गा का पवित्र चरित बड़े विस्तार 
के साथ दिया गया है । 


(८ ) अग्तिपुराण 

इस पुराण को यदि पमस्त भारतीय विद्याओं का विश्वकोश कहें तो 
किद्धी प्रकार अत्युक्ति न होगी । इन पुराणों का उद्देश्य जनसाधारण में 
ज्ञातव्य विद्याओ का प्रचार करना भी था, इसका पूरा परिचय हमें इस पुराण 
के अनुशीलून से मिलता है। इस पुराण के देफरे अध्यायों मे नाना प्रकार के 
विषयो का सन्चवेश कम आश्चर्य का विषय नहीं है । अवतार की कथाओं का 
संक्षेप में वर्णन कर राभायण भऔौर महाभारत की कथा पर्याप्त विस्तार के साथ 
दी गयी है । मन्दिर-निर्माण की कछा के साथ प्रतिष्ठा तथा पूजन के विधान 
का विवेचन संक्षेप मे सुचारु रूप से किया गया है। ज्योतिषशाजत्र, धममंशास्त्र, 
व्रत, राजनीति, आयुर्वेद आदि शास्त्रों का वर्णन बड़े विस्तार के साथ मिलता 
है । छुन्दःशासत्र का निरूपण आठ अध्यायो मे किया गया मिलता 'है । अछड्ठा र- 
शास्त्र का विवेचन बड़े ही मार्मिक ढज्ज से किया गयां है। व्याकरण की भी 
छानबीन कितने ही अध्यायों मे की गयी है । कोश के विषय में भी कई अध्याय 
लिखे गये है जिनके अनुशोलन से पाठको के शब्द-ज्ञान की विशेष वृद्धि हो 
सकती है (| योगशासत्र के यम, नियम भादि आठो भज्धों का वर्णन संक्षेप मे 
बड़ा ही सुन्दर है। अन्त में अत वेदान्त के सिद्धान्ती का सार-सद्धूलन है । 
एक अध्याय मे गीता का भी सारांश एकत्रित किया गया है । इस प्रकार इस 
पुराण के अनुशीलन से समस्त ज्ञान-विज्ञान का परिचय मिलता है। इसीलिए 
इस पुराण का यह दावा सर्वथा सच्चा ही प्रतीत होता है कि-- 


आग्वेये हि पुराणे$स्मिन्‌ सर्वा: विद्या: प्रदर्शिता: | 
“० डे८३।५२ 


( ९ ) भविष्यपुराण 

इस पुराण के विषय में सबसे अधिक गड़बड़ी दिखाई पड़ती है। इसके 
नामकरण का कारण यह है कि इसमें भविष्य मे होनेवाली घटनाओं का वर्णन 
क्रिया गया है। इसका दुष्प्रिणाम यह हुमा कि समय-समय पर होनेवाले 
विद्यानो ने इसमें अपने समय में होनेवाली घठनाओ को भी जोड़ना प्रारम्भ 
कर दिया । गौर तो कया, इसमे “इंग्रेज” ताम से उल्लिखित मंग्रेजी के आने का 
भी वर्णन मिलता है । पं० ज्वालाप्रसाद मिश्र को इस पुराण की विभिन्न चार 
हस्तलिखित प्रत्तियाँ मिली थी जो बापस में विषय की दृष्टि से नितान्‍्त भिन्न 
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थी । उनका कहना है क्रि आजकल जो भविष्यपुराण उपलब्ध होता है उसमें 
इन उपयुंक्त चारो प्रतियो का मिश्रण हैं। यही इस पुराण की गडबड़ी का 
कारण है | नारदपुराण के अनुसार इसके पाँच पर्व है--( १) भ्ाह्म पव, 
(२) विष्णु पवं, (३) शिव पत्बं, (४ ) सूर्य पर्व, ( ५ ) प्रतिसगग पर्व । 
इसके एलोको की संख्या १४,००० है । इस पुराण मे सूयंपूजा का विवोष रूप 
से वर्णन है। कृष्ण के पुत्र शाम्ब को कुष्ठ रोग हो गया था जिंसकी चिकित्सा 
करने के लिए गरुड़ शाकद्दीप से ब्राह्मणों को लिवा लाये जिन्होने सूर्य भगवान 
की उपासना से शाम्व को रोगमुक्त कर दिया । इन्ही ब्राह्मणों को शांकद्वीपी, 
मग या भोजक प्नाह्मण कहते है। सुर्योपासना के रहस्य तथा कलि मे उत्पन्न 
विभिन्‍न ऐतिहासिक राजवंशो के इतिहास जानने के लिए यह पुराण नितानन्‍्त 
उपादेय है । ' 


( १० ) ब्रह्मवेवर्तंपुराण क्‍ 

इस पुराण के एलोको की संख्या १८,००० के लगभग है । इस प्रकार यह 
पुराण भागवत की अपेक्षा परिमाण मे छोटा नहीं। इस पुराण में चार खण्ड 
हैं“ ( १ ) ब्रह्म खण्ड, ( २ ) प्रकृति खण्ड, (३ ) गऐेश खण्ड, ( ४ ) कष्णजन्म 
खण्ड । इनमे कृष्णजन्म खण्ड आधे से भी अधिक है। इस खण्ड मे १३३ 
अब्याय हैं । कृष्णचरित्र का विस्तृत रूप से वर्णन करना इस पुराण का प्रंघान 
लक्ष्य हैं । राधा कृष्ण की शक्ति हैँ और इस राधघों का वर्णन बडे साज्ोपाड़ 
रूप से यहाँ दिया गया हैँ | इस राघा-प्रसदड्भ के कारण अनेक ऐतिहासिक इस 
पुराण को बहुत ही पीछे का बतलाते है । परन्तु राधा की कल्पना बडी प्राचीन 
हूँ । महाकवि भास ने अपने 'बालचरित” नाटक मे कृष्ण को बाललीला ,तथो 
राघा का वर्णन विस्तार के साथ किया हैँ । भास का काल तृतीय 'शतक हैं । 
अतः इस पुराण की रचना तृतीय शतक से पहले हो छुकी होगो । सच पृूछिये 
तो भागवत के दशम स्कन्धघ के अनन्तर श्रीकृष्ण की लीला का इतना अधिक 
विस्तार और कही नही मिलता । 


( १ ) ब्रह्म खण्ड--इसमे केवल तीस (३०) अध्याय है जिनमे कृष्ण के द्वारा 
जगत्‌ को सृष्टि का वर्णन हूँ । इसका १६वाँव्अष्याय आयुर्वेद शास्त्र के विषय 
का वर्णन करता है। (२) प्रकृति खण्ड--इसमे प्रकृति का वर्णन हैं जो 
भगवान्‌ कृष्ण के आदेशानुसार दुर्गा, लक्ष्मी, सरस्वती, सावित्री त्तथा राघा के 
रूप में अपने को समय-समय पर परिणत किया करती है। इस खण्ड मे साचित्री 
तथा तुलसी को कथा बडे विस्तार के साथ उपलरूब्ध होती है। ( ३ ) गणेश 
खण्ड-- इसमे गणपति के जन्म, कर्म तथा चरित्त का वर्णन है। गणेश कृष्ण 
के अवतार के रूप मे दिखलाये गये है। इस पुराण के नामकरण का कारण 
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स्वयं इसी पुराण में इस प्रकार दिया हुआ है कि कृष्ण के द्वारा ब्रह्म के विवृत 
( प्रकाशित ) किये जाने के कारण इसका नाम वह्मुर्व॑वर्तः पड़ा ! 
विव॒तं ब्रह्म कार्त्स्येन, ऋृष्णेन यत्र शौक | 
व्रह्म-वैवर्तंक तेन, प्रवर्दन्ति पुराविदः ॥ 
--न्न० वैं० १(१।१० 
दक्षिण भारत में यह पुराण “ब्रह्म कैवर्त' के नाम से प्रसिद्ध है। इस नाम- 
“करण का कारण स्पष्ट रूप से प्रतीत नहीं होता । नारदपुराण मे जो इंस पुराण 
की अनुक्रमणी उपलब्ध होती है, उससे वर्तमान पुराण से पूरा सामझस्य है। 
क्प्णपरक होने के कारण कृष्णभक्त वैष्णवों में इस पुराण की बड़ी मान्यता है । 
विद्येषतः गौड़ीय वेष्णवों में इस पुराण का बड़ा आदर है । 


( ११ ) लिडखुपुराण 

इसमें भगवान्‌ शड्भूर की लिज्भरूप से उपासना विद्येप रूप से दिखलायी 

“गयी है | शिवपुराण का कहना है कि--- 
“लिड्भस्प चरितोक्तत्वात्‌ पुराणं लिख्भमुच्यते” 

यह पुराण अपेक्षाकृत छोटा हैं क्योंकि इसमें अव्यायो की संख्या १३३ और 
'इलोकों की संख्या ११,००० है । इसमें दो भाग है--( १ ) पूर्व भाग, (२) 
“उत्तर भाग । यहाँ लिड्रोपासना की उत्पत्ति दिखलायी गयी हैं| सृष्टि का वर्णन 
भयवान्र शद्धूर के द्वारा बतलाया गया है। शइ्डूर के २८ अवतारों का वर्णन 
“भी हमे यहाँ उपलब्ध होता है। शिवपरक होने के कारण से शैव ब्रतों का और 
जीव तीर्थों का यहाँ अधिक वर्णव होना स्वाभाविक ही है । उत्तर भाग में पशु, 
पाश तथा पश्मुपति की जो व्याख्या ( अ० ६ ) की गयी है, वह शैव तन्‍्त्रों के 
अनुकूल है | यह पुराण शिवत्तत््व की मीमांसा के लिए बड़ा ही उपादेय तथा 
प्रामाणिक है । 


( १२ ) वराहपुराण 

विष्णु ने वराहहूप घारण कर पृथ्वी का पाताल लोक से उद्धार किया 
था। इस कथा से भमुख्यत्त: सम्बन्ध रखने के कारण इस पुराण का नाम वराह- 
-उराण पड़ा है । हेमाद्वि ( १३वी शताठदी ) ने अपने “चतुर्वर्ग चिन्तामणि' में 
इस पुराण में वरणित बुद्ध दादशी का उल्लेख किया हैं तथा गौडनरेश वल्लाल- 
सेन ( १२वीं शताब्दी ) ने 'दानसागर! नामक त्रस्थ में इस पुराण से अनेक 
इलोक उद्बृत्त किये हैं। मतः यह पुराण १२वीं श्ाव्दी से प्राचीन मवश्य 
है। इंस पुराण के दो पाठ-भेद उपच्छय होते है--( १ ) गौड़ीय, (२) 
दाक्षिणात्य | इनमें अध्यायो की संस्याओं मे भी बन्तर है। आजकल ग्रोड़ीय 
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पाठवाला संस्करण ही अधिक प्रसिद्ध है। इस पुराण में २१८ अध्याय हैं। 
इलोकों की संख्या २४,००० है । परन्तु कलकत्ते की एशियाटिक सोसायटी से 
इस ग्रन्थ का जो संस्करण प्रकाशित हुआ है उसमें केवल १०,७०० इलोक 
हैं । इससे ज्ञात होता है कि इस ग्रन्थ का बहुत बड़ा भाग अब तक नहीं 
मिला है। इस पुराण में विष्णु से सम्बद्ध अनेक ब्रतों का वर्णन है। विशेषकर 
द्ादशी ब्रत--भिन्‍न-भिन्‍न मासों का द्वादकी ब्रत-का विवेचन मिलता है तथा 
इन द्वादशी ब्रतों का भिन्‍न-भिन्‍न अवतारों से सम्बन्ध दिखलाया गया है जो 


निम्नाडित हैं-- क्‍ 
मास शवऊ द्वादशी का नाम 
अगहन तह. मत्स्य द्वादशी 
पौष ह कू्मे. +.. 
माघ वराह , 
फाल्गुन 7 हंसिह ,, 
चत्र “5 55: वामन' 5४४; 
वेशाख 2 5. परधुराम,, 
ज्येष्ठ.. डे * जन्‍्व्रामर फ़ह। 
आवाढ़  जिलार सती कृष्ण. ,, “४ 
श्रावण बुद्ध हू, 
भाद्पदं. _ £ 5 £ # ४ कल्कि! ५ 
आश्विन.... _ ....  पदनाभ ,, 
कांतिक पड़ इक आीएकक दाल हा! लक 9 आक कफ 


। 


इस पुराण के दो अंश विशेष महत्त्व के हैं--( १) मथुरा माहात्म्प 
( अ० १५२-१७२ ) जिसमें मथुरा के समग्र तीर्थो'का बेड़ो ही विस्तृत वर्णन 
दिया गया है । ये अध्याय मथुरा'का भूगोल जानने के लिए बड़े ही उपयोगी 
हैं। ( २ )'नचिकेतोपाख्यानः( अं० १९३-२१२-):जिसमें नचिकेता का उपा- 
स्यान बड़े विस्तार के साथ दिया गया है;। इस उपाख्यान. में स्वर तथा नरकों 
के वर्णन पर ही विशेष जोर दियां गंयाः है । कठोपनिषद्‌ की. आध्यात्मिक 
दृष्टि इस उपाख्यान में नहीं है । ४ है.क कफ हे कूलर कप 


( १३ ) स्कन्दपुराण 
इस पुराण में स्वामी कातिकेय ने शैव तत्त्वों का निरूपण किया है, इसी- 


द्लि 
क्‍ - अ्यकु गम स्कन्दपुराण है। सबसे बृहत्काय पुराण यही है। इसकी 
६ का इसी से अनुमान किया जा सकता है कि यह भागवत पुराण से 
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मोटा हैं। इसकी इलोक संख्या ५१,००० है जो लक्ष श्लोकात्मक महाभारत 
से केवल एक पंचर्मांण ही कम है। इस पुराण के अन्तर्गत अनेक संहिताएँ, 
खण्ड तथा माहात्म्य हैं। इसी पुराण के अन्तगंत सूतसंहिता ( #्र० श्छो ०" 
२००१२ ) के अनुसार इस पुराण में छः संहिताएँ है जो अपने ग्रन्थ-परिमाण के 
साथ इस प्रकार हैं :--- 


संहिता | ... श्लोक संख्या 
( १ ) सनत्कुमार संहिता २६,००० 
(२ ) सूत संहिता _ ६,००० 
( 7 ) शंकर संहिता ३०,००० 
( ४ ) बेप्णव संहिता ५,००० “न 
( ५ ) ब्राह्म संहिता ३,००० 
( प्‌ ) सौर संहिता | २००० 
- ८१,००० इलोक 


इन संहिताओं के विषय में विस्तृत. निर्देश नारदपुराण में दिया गया है ।' 
स्कन्दपुराण के विभाजन का एक दसरा भी प्रकार खण्डो में हैँ । ये खण्ड संख्या 
में सात हूँ :--( १ ) माहेश्वर खंड, ( २ ) वष्णव खंड, ( ३ ) ब्रह्म खंड ( ४ )' 
काशी खण्ड, ( ५ ) रेवा खण्ड, (६ ) तापी खण्ड, ( ७ ) प्रभास खण्ड । 

संहिताओं में सूत संहिता शिवोपासना के विषय मे एक अनुपम खण्ड है । 
यह संहिता वैदिक तथा तान्त्रिक उभय प्रकार की पूजाओं का विस्तार के साथ 
वर्णत करती है। इस संहिता की इसी विलक्षणता के कारण विजयनगर 
साम्राज्य के भन्ची मावषवाचायं*' की दृष्टि इसपर पड़ी और उन्होने तात्पये 
दीपिका” नामक बड़ी ही प्रामाणिक तथा विस्तृत व्याख्या लिखी हैं जो 
आनन्दाश्रम संस्छठ ग्रन्धावडी पूनरा (नं०२५ ) से प्रकाशित हुई है। इस 
संहिता मे चार खण्ड हूँ:--( १) पहला खण्ड जिसका नाम “शिव माहात्म्य 
हैँ १३ अव्याओ में शिव-महिमा का विशेष रूप से प्रतिपादन करता है । 
( २ ) ज्ञानयोग खण्ड--यह २० अव्यायो मे आचार-पघर्मो का वर्णन करने के 
अनन्तर हठयोग की प्रक्रिया का साड्भोपाज्ध विवेचन प्रस्तुत करता है । ( ३ )' 
मुक्तिखण्ड--यह्‌ ९ बब्यायों में मुक्ति के उपाय का वर्णन करता हैं ।(४] 
यन वेसव खण्ड--यह्‌ चवब खण्डो में वड़ा है। इसके दो भाग है--( १ ) पुर 





१. साधवाचायें क्ञी जीवनी के लिए देखिए--- 
वलदेव उपाध्याय 5 'आाचार्य साथण और माधघव' । 
प्रकाशक : हिन्दी साहित्य सम्मेलन, इलाहाबाद । 
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भाग और ( २ ) उत्तर भाग | पूर्व भाग में ४७ अध्याय हैं जिनमें अद्वैत 
वेदान्त के सिद्धान्तों का शव भक्ति के साथ सम्पुटित कर बड़ा ही सुन्दर 
आध्यात्मिक विवेचन किया गया है। दाशंनिक दृष्टि से यह खण्ड बड़ा ही 
उपादेय, प्रमेययहुल तथा मीमांसा करने योग्य है इसके उत्तर भाग में दो 
गीताएं सम्मिलित हैं--( १ ) ब्रह्मगीता और ( २ ) सूतगीता । पहली गीता 
१२ अध्यायों में विभक्त है और दूसरी ८ अध्यायों में । इनका भी विषय 
अध्यात्म ही है । आत्मस्वरूप का कथन तथा उसके साक्षात्कार के उपाय बड़ी 
ही सुन्दरता के साथ प्रतिपादित किये गये हैं । इस संहिता में दिव के प्रसाद 
से ही सब कर्मों की सिद्धि का वर्णन किया गया है। इस विषय के दो इलोक 
नीचे दिये जाते हैं :-- 
 प्रसाद-लाभाय हि घधर्मंसच्चय 
. प्रसाद-लाभाय हि देवताचेनमग््‌ । 
प्रसाद-लाभाय हि देवतास्मृति 
प्रसाद-लाभाय हि सर्वेमीरितम्‌ ॥ 
शिवप्रसादेन विना न भुक्तयः, 
क्‍ शिवप्रसादेन विना न मुक्तयः | 
शिवप्रसादेन विना न देवताः 
शिवप्रसादेन हि सर्वमास्तिका: ॥ 
.. » भकुर) संहिता--यह अनेक खण्डों में विभक्त है। इसका प्रथम संण्ड 
शिवरहस्य कहलाता है जो पूरी संहिता का आंधा भाग हैं, जिसमें १३,००० .. 


. .. शझ रोक हैं तथा ७ काण्ड हैं, जिनके नाम ये हैं:-(१) सम्भव काण्ड, (२) आसुर क्‍ क्‍ 


: काण्ड, (३) माहेन्द्र काण्ड, (४) युद्ध काण्ड, (५) देव काण्ड, (६) द्रक्ष काण्ड,:. . 


( ७ ) उपदेश काण्ड । छठो संहिता सौर संहिता है जिसमें शिवपूजा सम्बन्धी 

... अनेक बातों का वर्णन किया गया है। पहली संहिता--- है ०8 
._... सनतकुमार संहिता--बीसं-बाइस अध्यायों की एक छोटी-सी संहिता है। - 

... इन संहिताओं को छोड़कर अन्य संद्विताएँ उपलब्ध नहीं होतीं ॥ 

अब खण्डों के क्रम से इस पुराण का वर्णन किया जाता है :-- . । 

( १ ) महेश्वर खण्ड--इसके भीतर दो छोटे खंड हैं--(क) केदार खण्ड, 
( ख ) कुमारिल खण्ड । इन दोनों खंडों में शिव-पावंती की नाना प्रकार की . 

_विचित्र छीलाओं का बड़ा सुन्दर वर्णन. किया गया है । 


१. इन दोनों संहिताओं की विस्तृत विषयानुक्रमणी के निमित्त देखिए 
अष्टादशपुराणदर्पंण पृ० ३२१-३२७ 
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(२ ) वेष्णव खंड--इस खण्ड के अन्तर्गत उत्कल खंड है जिसमें उड़ीसा 
के जगन्ताथजी के सन्दिर, पुजाविधान, प्रतिष्ठा तथा तत्सम्बद्ध जनेक उपाल्यानों 
का वर्णन मिलता है । राजा इन्द्रद्यम्त ने नारदजी के उपदेश से किस प्रकार 
जगत्वाथजी के स्थान क्ञा पता छगाया, इसका विस्तृत वर्णव इस खण्ड में पाया 
जाता है। इस प्रकार जगन्ताथपुरी का प्राचीन इतिहास जानने के किए यह 
ग्रन्थ अत्यन्त उपादेय है ॥ 

'( ३ ) ब्रह्म खंड--इसमे दो खण्ड हैं (१३) त्ह्मारण्य खण्ड, (२) 
ब्रह्मोत्तर खण्ड । प्रथम छण्ड में तो घर्मारण्य नामक स्थान के माहात्म्य का 
घिशद प्रतिपादन हर | दूसरे खण्ड में उज्जनी में स्थित महाकाल की प्रतिष्ठा 
तथा पूजन का विशेष विवान हैं । 

(४ ) फाशी खण्ड--इसमे काशी की भहिमा का वर्णन हैे। काशी के 
समस्त देवताओं, शिवलिज्धों के बाविर्भाव तथा माहात्म्य का प्रतिपादन यहाँ 
विशेष रूप से किया गया है । काशों का प्राचीव भूगोल जानने के लिए यह 
खण्ड बत्यन्त आवश्यक है ॥ 

( ५ ) रेवा खण्ड---इसमें नमेंद की उत्पत्ति तथा उनके तट पर स्थित 
समस्त ठीयों का विस्तृत वर्णन मिलता है-। सत्यनारायण ब्रत की सुप्रसिद्ध 
कथा इसी खण्ड की है । 

( ६ ) अवन्ति खण्ड--अवन्ति ( उज्जन ) में स्थित भिन्‍्न-भिन्‍न शिवलिज़ों 
को उत्पत्ति तथा माहात्म्य का वर्णन इस खण्ड में किया गया है । महाकालेश्वर 
का वर्णन बढ़े ही विस्तृत रूप में दिया गया है । प्राचीन बअवन्ती की घामिक- 
स्थिति का पूरा दिव्द्शन यहाँ मिलता है । 

( ७ ) तापी खण्ड--छसमें नर्मदा की सहायक नदी तापी के कितारे 

स्थित नाना तीर्थों का वर्णन मिलता हैं। नारदपुराण के मठ से इसके पषष्ठ खंड 
का नाम नागर छखण्ड है । जाजकल जो नागर खण्ड उपलब्ध होता है उसमें 
तीन परिच्छेद हैं--( १ ) विश्वकर्मा उपाज्यान, ( २) विश्वकर्मा वंशाज्यान, 
( ३ ) हाटकेश्वर माहात्म्य । इस तोसरे खण्ड में नागर ब्राह्मणों की उत्पत्ति का 
वर्णन है। भारत की सामाजिक दशा जानने के लिए यह खण्ड अत्यन्त 
उपादेय है | ह 

( ७ ) प्रभास खण्ड--इसमें प्रभास क्षेत्र का बड़ा ही बिस्तृत वर्णन 
द्वारका के आसपास का भुगोल जानने के लिए. यह खण्ड अत्यन्त उपयोगी 

महापुराणों में महाकाय स्कन्दपुराण का यह स्वल्पकाय वर्णन है। 
पुराण में जगन्ताथ जी के मन्दिर का वर्णन होने से कुछ पाश्चात्य विद्वानों का 
विचार है कि यह पुराण १३वी शताब्दी से छिखा गया | क्योकि १२६४ ई० 


ध्ज 


|" /0॥४ 


/७॥] 


झ्स 
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के आसपास जगन्नाथ जी के मन्दिर का निर्माण हुमा था। परन्तु यह मत 
नितान्त अन्त है क्योकि ९१३० शक ( १००८ ई० ) में लिखी गयी इसको हस्त- 
लिखित प्रति कलकत्ते में उपलब्ध हुई है। परन्तु इससे भी प्राचीन ७वी 
शताब्दी में लिखित इसकी हस्तलिखित प्रति नेपाल के राजकीय पुस्तकालय में 
सुरक्षित है जिसका उल्लेख डा० हरप्रसाद शात्नो ने वहाँ के सुचीपत्र में किया 
है । इससे सिद्ध होता है कि यह पुराण बहुत ही प्राचीन है । इसका मूल रूप बंया 
था और यह कैसे घीरे-धीरे इतना विशालकाय हो गया ? यह भी पुराण के 
पण्डितो के लिए अनुसन्धान का विषय है ॥ 


'( १४ ) वामनपुराण 

इस पुराण का सम्बन्ध भगवान्‌ के वामनावतार से हे। यह एक छोटा 
पुराण है । इसमे केवल ९५ अध्याय है तथा १०,००० एलोक हैं। विष्णुपरकर 
होने के कारण इसमें विष्णु के भिम्न-भिन्‍त अवतारो का वर्णन होना स्वाभाविक 
है परन्तु वामनावतार का वर्णन विशेष रूप से दिया हुआ है । इस पुराण मे 
शिव, शिव का माहात्म्य, शव तीर्थ, उमा-शिव-विवाह, गणेश को उत्पत्ति और 
-कार्तिकेय चरित आदि विषयो का वर्णन मिलता है जिससे पता चलता है कि 
इसमे किसी प्रकार की साम्प्रदायिक संकीर्णता नही है । 
( १५ ) कूमंपुराण 

इस पुर ण से पता चलता है कि इसमें चार संहिताएँ धो--( १ ) 
त्राह्योी संहिता, ( २ ) भागवती, ( ३ ) सौरी, ( ४ ) वेष्णवी । परन्तु आजकऊ 
केवल ब्राह्यी संहिता ही उपलब्ध होती है और उसो का नाम कूमंपुराण 
है। भागवत तथा मत्स्यपुराणों फे अनुसार इसमे १८,००० एलोक होने 
चाहिए परन्तु उपलब्ध पुराण मे केवल ६००० ही एलोक मिलते है। बर्थात्‌ 
मूल ग्रन्थ का केवल तृतीयाश ही उपरूब्ध हैं। विष्णु भगवान्‌ ने कूरम 
भवतारु घारण कर इन्द्रयुम्न नामक विष्णुभक्त राजा को इस पुराण का उपदेश 
दिया था। इसीलिए यह कूमंपुराण के नाम से मभिहित किया जाता है । इसमे 
सुब जगह शिव ही मुख्य देवता के रूप मे वर्णित हैं और यह स्प० उल्लिखित है 
'कि ब्रह्मा, विष्णु और महेश में किसी प्रकार का अन्तर नही है । ये एक ही ब्रह्म 
की प्रथकू-एथक तीन मतियाँ है । इस ग्रन्थ में शक्ति-पूजा पर भी बड़ा जोर दिया 
गया है। शक्ति के सहस्त नाम यहाँ दिये गये हैं ( १११२ ) | विष्णु शिव के रूप 
तथा लक्ष्मी गौरी की प्रतिकृति वतलायी गयी हैं। शिव देवाधिदेव के रूप मे 
इतने महत्त्वपूर्ण रूप से वणित किये गये है कि उन्ही के प्रसाद से भगवानु कृष्ण 
जास्ववती की प्राप्ति मे समर्थ होते है । 
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इस पुराण में दो भाग हैं। पूर्व भाग में ५२ अव्याय मौर उत्तर भाग में 
-४४ बअब्याय हैं। पूर्व भाग में सृप्टि-प्रकरण के अनन्दर, परावंती की तपश्चया 
स्‍्तथा इसके सहस्ध नाम का वर्णन है। इसी भाग में काशी और प्रयास का 
माहात्म्य ( अ० ३४-३७ ) दिया गया है । उत्तर भाग में ईश्वर गीता तथा 
व्यास गीता है | ईश्वर गीता ( १-११ अ० ) में भगवद्गीता के ढंग पर ध्यान- 
योग के द्वारा शिव के साक्षात्कार का वर्णन है । व्यास गीता मे चारों आश्रमो के 
-कतुव्य कर्मो का वर्णन महंषि व्यास के द्वारा किया गया हैं ( १२-४६ अ० )। 
इस पुराण के उपक्रम से ही पता चलता है कि मूल रूप में इसमें चार संहिताएं 
प्यी और भाजकल ब्राह्मो संहिता ( ६,००० श्लोक ) हो उपलब्ध होती है--- 
ब्राही भागवत्तो सौरी वेष्णवी च प्रक्रोत्तिता: | 
चतस्र: संहिता: पुण्या धर्मंकामाथ्थंमोक्षदा:॥ 
इय॑ तु॒संहिता ब्राह्मो चतुर्वेदेरव सम्मता। 
भवन्ति पट सहरस्नाणि श्लोकानामत्र संख्यया | 
| “१३५ 
( १६ ) मत्स्यपुराण 
यह ॒पुराण भी पर्याप्त रूप से विस्तृत है। इसमें अव्यायों की संख्या 
2९१ है तथा शलोको की संख्या १५,००० के लगभग है। स पुराण के 
आरम्भ में भन्वन्तर के सामान्य वर्णन के अनन्तर पितृबंश का वर्णन विशेष रूप 
' व्से किया गया है। वैराज वितृवंश का १३वें अध्याय मे, अग्निष्वात्त पितरी 
का १४वें मे तथा वहिषद्‌ पितरो का वर्णन १५वें अध्याय मे विशेष रूप से 
वर्णित है। श्राद्ध-कल्प का विवेचच ७ अध्यायों ( अ० १६--२३ तक ) ' मे -किया 
:हैं। सोमवंश का वर्णन बड़े विस्तार के साथ यहाँ उपलब्ध है, विभेषतः ययाठि 
के चरित्र का ( ब० २७ से ४२ ठक )। अन्य राजन्य वंशों का भी उर्णन है । 
न््तो का वर्णन इस पुराण की महत्ती विशेषता है ( अ० ५५-१०२ )। प्रयाग 
-का भौगोलिक वर्णन तथा महिमा कथन १० अध्यायों ( अ० १०३-११२ ) मे 
किया गया है। भगवान्‌ शकर का त्रिपुरासुर के साथ जो सग्राम हुआ था उसका 
वर्णन यहाँ हम बड़े विस्तार के साथ पाते है (अ० ११५९-१४० )। तारक-वंध 
का भी बड़ा विस्तार यहाँ मिलता है | मत्त्यावतार के वर्णन के लिए तो यह 
पुराण लिखा ही गया है । काशी का माहात्म्य भी अनेक बध्यायों में यहाँ 
| अ० १८०-१८५ ) विराजमान है। वही दशा नर्मदा माहात्म्य की भी 
( अ० १८७ से १९४ ) है। 
इस पुराण में तीन-चार वाते विद्वेष महत्त्व की दीख पड़ती हैं । पहली वात्त 
“यह है कि इस पुराण के ५३वें अध्याय में समस्त पुराणों की विषयानुक्रमणी 
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दी गयी है जिससे हम पुराणों के क्रमक विकास का बहुत कुछ परिचय पा 
सकते है । दूसरी विशेषता है प्रवर ऋषियों के वंश का वर्णन । भृगु, अद्धिरा, 
अन्रि, विश्वामित्र, कश्यप, वशिष्ठ, पराघ॒र, अगस्त्य--इन ऋषियों के वंशो का 
वर्णन बड़े सुचारु रूप से हम १९५ अध्याय से लेकर २०२ अध्याय तक क्रम- 
प॒वक पाते है । तीसरी विशेषता है राजधरमं का विशिष्ट वर्णन । २१५व अध्याय 
से लेकर २४३ तक दंव, पुरुषकार, साम, दाम, दण्ड, भेद, दुर्ग, यात्रा, सहाय- 
सम्पत्ति और तुलादान आदि का वर्णन इस ग्रन्थ को राजनेतिक महत्त्व प्रदान 
करता है | इसी राजधमं के अन्तगंत भद्भुत शान्ति का खण्ड भी बड़ी नवीनता 
लिये हुए है ( अ० २२८ से ३३८ ) | चौथी विशेषता है प्रतिमा-लक्षण भर्थात्‌ 
भिन्‍न-भिन्‍न देवताओ की प्रतिमा का मापप॒र्वेक निर्माण ।, हमारा प्रततिमा-शारू 
वैज्ञानिक पद्धति पर अवरूम्बित है। भिन्‍न-भिन्‍न देवताओ की मूर्तियो की 
रचना तालमान के अनुसार होती है । उनकी प्रतिष्ठा-पीठ का निर्माण भी 
एक विशिष्ट शेली से होता हे । इन सब विषयो का वर्णन इस पुराण मे अनेक 
अध्यायो ( अ० २५७-२७० ) मे बढ़े प्रामाणिक रूप से दिया गया है। राजा 
को अपने शत्रु पर चंढाई करते समय किन-किन वातो का ध्यान रखना 
'वाहिए---इसका कितना सुन्दर वर्णन इस पुराण के रुजधमें में दिया गया है--- 
विज्ञाय राजा द्विजदेशकालो, 
देव त्रिकाल च तथव वुद्ध्वा | 
यायात्‌ परं कालविदां मतेन, 
संचिन्त्य सार्घ द्विजमन्त्रविस्धि: ॥ 

( १७ ),गरुडपुराण 

इस पुराण मे विष्णु ने गरुड को विश्व को सुष्ठटि बतलायी थी । इसीलिए 
इसका नाम गरुडपुराण पड गया । इसमे १८,००० एलछोक है और भष्यायों की 
संख्या २६४ है । इसमें दो खण्ड है। पूर्व खण्ड में उपयोगिनी नाना विद्याओं 
के विस्तृत वर्णन है । आरम्भ मे विष्णु तथा उनके अवतारो का माहात्म्य कथित 
है'। इसके एक अंश में नाना प्रकार के रत्नो को परीक्षा है जैसे मोती की परीक्षा 
( अ० ६९९ ), पद्मराग की परोक्षा ( अ० ७० ), मरकत, इन्द्रनील, वदूये, 
पुष्पराग, करकेतन, भीष्मरत्न, पुलक, रुधिराख्य रत्न, स्फटिक तथा विद्र॒म की 
परीक्षा (अ० ७१-८० तक) क्रमश: की गयी है। राजनीति का भी वर्णन बडे 
विस्तार के साथ यहाँ ( अ० १०८ से ११५ तक ) उपलब्ध होता है । भायुर्वेद 
के आवश्यक निदान तथा चिकित्सा का कथन मनेक अध्यायो ( अ० १४०- 
१८१ ) में किया गया हैं। लाना प्रकार के रोगो को दूर करने के लिए औषध- 
व्यवस्था भी यहॉ ( अ० १७०-१९६ तक ) की गयी है। इसके भतिरिक्त 
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एक अध्याय ( १९७ ) में पशु-चिकित्सा का भी वर्णन इसमे पाया गया हैं जो 
समधिक महत्त्वपूर्ण है। एक दूसरा अध्याय ( ब० १६६ ) बुद्धि को निर्मेक 
बनाने के लिए औषध की व्यवस्था करता है। बच्छा होता कि आयुर्वेद के 
प्रतिपादक ये ५० अध्याय बलन पुस्तकाकार प्रकाशित किये जाते और अन्य 
आयुर्वेद के ग्रन्थों के साथ इसका भी बनुशीरकून किया जाता। छन्दःणात्न के 
विषय में ६ अध्याय ( अ० २११-२१६ ) यहां मिलते है-। साख्ययोग का भी 
इसमे (अ० २३० और ज८ २४३ ) वर्णन है। एक अध्याय (अ० २४२ ) 
में गीता का साराश भी वणित है । इस प्रकार गरुडपुराण का यह पूर्व अंश 
अग्तिपुराण के समान ही समस्त विद्याओ का विश्वकोश कहा जाय दो बनु- 
चित न होगा ।: रन 

इस पुराण का उत्तर खण्ड 'प्रेत कल्प” कहा जाता है जिसमे ४४५ अध्याय 
हैं | मरने के वाद मनुप्य की क्या गति होती है ? वह किंस योनि में उत्पन्न 
होता है तथा कौन-कौन सा भोग भोगता है ? इसका वर्णन अन्य पुराणों में 
यत्रन्तत्र पाया जाता है, परन्तु इस पुराण में इस विपय का अत्यन्त विस्तृत 
तथा साजझ्ोपाड़ु वर्णन मिलता है जो अन्यत्र उपलब्ध नही होता । इसमे गर्भा- 
वस्था, नरक, यम-नगर का मार्श, प्रेतगण का वासस्थान, प्रेतलक्षण तथा प्रेत- 
योनि से मुक्ति, प्रेतो का रूप, मनुष्यो की आयु, यमरांक का विस्तार, सपिण्डी- 
करण की विधि, वृषोत्सगं-विवान आदि विषयो का भिन्‍त-भिन्‍न अध्यायों में 
वड़ा रोचक तथा विस्तृत वर्णन उपलब्ध होता है ! श्राद्ध के समय इस पुराण 
का पाठ किया जाता हैं। इस उत्तर खण्ड' का जन भाषा में अनुवाद 
हुआ है।. 
( १८ ) ब्ह्माण्डपुराण 

इस पुराण में समस्त ब्रह्माण्ड का वर्णव होने के कारण इसका नाम 
व्रह्माण्डपुराण पड़ा हैं | भ्रुवन-कोष का वर्णन प्रायः हर एक पुराण में उपरू्ध 
होता है, परन्तु इस पुराण में पूरे विश्व का साज्भोपाड्ु वर्णन किया गया है। 
आजकल उपरूब्ध पुराण मे, जो वेड्डूटेश्वर प्रेस, वम्बई से प्रकाशित हुआ है--- 
प्रक्रिया पाद तथा डपोद्घात पाद ज्ादि चारो पाद उपलब्ध हैं। नारदपुराण 
से पता चलता है कि प्रारम्भ में इसके १२,००० इलोक थे तथा प्रक्रिया, 


4. 


अनुपड्भ, उपोद्घात और उपसंहार नामक चार पाद* थे। इन चारों पादों की 





२. ऋण वत्स प्रवक्ष्यामि, ब्रह्माण्डाल्यं पुरातनम्‌ । 
यच्च द्वादश साहत्न, भाविकल्प-कथायुतम्‌ ॥ 
प्रक्रियाल्योध्तु पद्धाउ्यः उपोद्घात: तृत्तीयक: । 

चतुर्थ उपसंहारः, पादाश्चत्वार एवं हि॥ 


११ पु० वि० 


56व7760 ५४शं॥ (८६7॥50व776 


१६२ पुराण-विमण 


विषय-सूची भी नारदपुराण में दी हुई है। कूर्मेपूराण की विषय-सूची में इस 
पुराण को वायवीय ब्रह्माण्डपुराण' कहा गया है। इस नामकरण ने अनेक 
पश्चिमी विद्वानों को हम मे डाल दिया है। उनके मत्त से इस पुराण का 
मूल वायुप्राण है और वह्याण्डपुराण उसी बायुपुराण का विकसित रूप है। 
परन्तु यह घारणा नितानन्‍्त निराघार है । नारदपुराण के वचन से हम जानते 
है कि व्यासजी को वायु ने इस पुराण का उपदेश दिया था। इसलिए इसका 
वायु-प्रोक्त ब्रह्माण्डपुराण नाम पडना उचित ही है | चारदपुराण का महत्त्वपूर्ण 
वाक्य यह हे--- 
व्यासो लब्ध्वा ततरचेतत्‌, प्रभज्ञनमुखोद्गतम्‌ | 
प्रमाणीकृत्य लोके5स्मिनू, प्रावतंयदलनुत्तमस्‌ ।! 

इस पुराण के प्रथम खण्ड मे विश्व के भूगोल का विस्तृत तथा रोचक वर्णन 
है । जम्वू द्वीप तथा उप्तके पर्वेत, नदियों का वर्णत अनेक अच्यायों में ( अ० 
६६-७२ तक ) है। भद्राश्व, केतुमाऊ, चन्द्र दीप, किपुरुषवर्ष, केलास, शाल्मलि 
द्वीप, कुश द्वीप, क्रोच्च द्वीप, शाक द्वीप, पुष्कर द्वीप आदि समग्र वर्षो त्तया द्वीपो 
का भिन्न-भिन्न भध्यायो में वडा ही रोचक तथा पूर्ण वर्णन है। इसी प्रकार 
ग्रहो, नक्षत्रों तथा युगो का भी विशेष विवरण इसमे दिया गया है। इस पुराण 
के तृतीय पाद में भारतवर्ष के प्रसिद्ध क्षत्रिय वंशो का वर्णन इतिहास की दृष्टि 
से अत्यन्त उपादेय है । 

इस पुराण के विषय मे एक विशेष वात उल्लेखनीय है । ईस्वी सत्र ५वी 
शताब्दी मे इस पुराण को ब्राह्मण छोग जावा द्वीप ले गये थे जहाँ उसका 
जावा को प्राचीन 'कत्रि भाषा” से अनुवाद आज भी उपलब्ध होता'है। इस 
प्रकार इस पुराण का समय बहुत ही प्राचीन सिद्ध होता है । 


| हु रन 


१ 


567760 ५शॉ।॥ (६750व7ाएग6श 


पथचम परिच्छेद 
प्राण में अवत्तारतरत्त्व 


“अवतार शब्द की व्युत्पत्ति अब” उपसर्गपरूर्क 'त धातु से घन प्रत्यय 
से सिद्ध होती हैं । इस विषय में पाणिनि का विशिप्ट सृत्र है+-बवबे तृस्त्रोघंनर 
( ३।३।१२० ) जिससे 'अवतार' शब्द का बर्थ है किसो ऊँचे स्थान से नीचें 
उतरने की क्रिया अथवा उतरने का स्थान । इस सामान्य बर्थ के अतिरिक्त 
इसका एक विशिल्‍ अथ भी है--किसी महनोय शक्तितम्पन्त भगवानु या देवता 
का नीचे के लोक मे ऊपर से उत्तरना तथा मानव या असानव रूप का घारण 
करना । इसी अथे में पुराणों में 'भाविर्भाव' शब्द का भी प्रयोग पाया जाता है । 
'अवतार' की घिद्धि दो दशाओं मे मानी जाती है --एक तो रूप का परिवतेत 
( स्वीय रूप का परित्याग कर कार्बवश नवीन रूप का ग्रहण ), दूसरा है नवीन 
ऊनन्‍्म ग्रहण कर ठत्तद्रप में आना जिसमे माता के गर्भ में उचित कार तक 
स्थिति की वात भी सन्निविष्ट है। भगवान के लिए ये दोनों बवस्थाएँ उपयुक्त 
तथा सुरूम हैं। अवतार' की वात किप्ती अलोकिक पाक्ति से सम्पन्न व्यक्ति- 
भगवान्‌ विप्णु, शंकर या इन्द्र आदि के लिए ही उपयुक्त मानी जाती है। कार्य- 
वण भगवान्‌ का विना रूप परिवतंत किग्रे ही आविर्भाव होना अवतार! के 
भीतर ही माना जाता है । जसे प्रद्धाद को विपत्ति से उद्धार के लिए बिप्णु का 
अपने ही रूप में आविर्माव विष्णुपुराण' मे तथा गजेन्द्र के उद्धार के लिए 
विप्णु का स्वरूपत: प्रादर्भाव भागवत पुराण ( १३) में वर्णित हैं। इन 
अवतारों में रूपन्‍परिवर्तेन की वात नहीं है । 


अवतार की प्रक्रिया 


भगवान के मव॒तार धारण करने के विषय में पुराण तथा इतिहास में 
चार मत वतलातगे गये हैं जिनमें अवतार की कल्पना का स्पृष्ड विकास लक्षित 
होता है । 


१, तस्य तच्चेतसो देवः स्तुतिमित्य॑ प्रकुवेत्त: । * 


आविवंभूव भगवान्‌ पीताम्वरघरो हरि: ॥ 
हे “-विष्णु १२०१४ 


56477060 भशरॉ।॥ (६750वा6श 


१६४ हे विमर्श 


( १ ) प्रथम" मत--इंसको हम लोकप्रिय सामान्य मत कह सकते है । इस 
मत के अनुसार भगवान्‌ अपनी दिव्य मूर्ति का सर्वेथा परित्याग कर ही भूततल 
पर अवतीणर्ण होते है--चाहे नवीन जन्म धारण करके या बिना जन्म घारण के 
ही रूप-परिवतंन करके । यह मत जादिम मानवों की कल्पना तथा विश्वास से 
प्रसृत माना जा सकता है।( २ ) हितीय * मत यह है कि भगवानु का केवल 
एक अंश ही--चाहें वह आधा हो, चतुर्थाश हो या एक बहुत ही छोटा भाग 
हो--इस घरातलू पर अवतीर्ण होता है। बवतीर्ण अंश से अवशिप्ट भाग मूल 
स्थान में ही निवास करता है और ये दोनो भाग, एक साथ ही एक ही काल मे 
विभिन्‍त व्यापार करते हैं। भवतीर्ण अंश जिस समय एक बिशिप्ट ( ज॑से 
संरक्षण ) कार्य करता है, अवतारी अंश उसी समय अन्य कार्य में निपक्त पाया 
जाता है। श्रीकृष्ण के अवतारकाल मे विष्णु का स्वर्ग मे भूमि के साथ वार्ता- 
लाप का वर्णन महाभारत करता है। तात्पये यह है कि दो भिन्‍न कार्य एक 
साथ ही निष्पन्न होते है । 

(३) तृतीय मत है कि विष्णु ने कपनी मृति का दो भाग कर दिया । 
पहली मूत्ति स्वर्ग में स्थित होकर दुश्चर तपस्या करती है और दूसरी मूर्ति योग- 
निद्रा का आश्रयण कर प्रजाओं के संहार तथा सृष्टि के विषय में विचार किया 
करती हैं & एक सहस्त युगी तक यह मूति शयन करने के वाद अपनी समुद्री 
शय्या से उत्यित होती है तथा कार्य के अनुकूल आविर्भत होती है । हरिवंश 
( १।४१११८ आदि ) के इस मत के प्रतिपादक पद्मयो की व्यास्या में मीोलकण्ठ 
मूति को 'सात्त्विकी' तथा द्वितीय मूत्रि को 'तामसी”' कहते हैँ । इस मत के 
अनुसार अवतार-कार्य भगवान्‌ के अधंभाग का विछास है। प्रथम मूर्ति, जो 
तपस्या के निष्पादन मे ही संलग्न रहती है, अवतार फे कार्य से किसी प्रकार 
का संम्वन्ध नही रखतो । महाभारत प्रथम मूर्ति को वासुदेव तथा द्वितीय मूर्ति 
को 'संकर्षण” नाम से पुकारता है ।* 





१. त्यक्त्वा दिव्या तनुं विष्णुमनुषेस्विह जायते । 

युगे त्वव परावृत्ते काले प्रशिथिले प्रभ:॥॥। . +-मत्स्य ४७ रे४ 
२. यदा यदा त्वघमंस्य वृद्धिभंचति भो द्विजा; । 

घर्मंश्च ह्वासमम्पेति तदा देवो जनादंनः |॥ 

अवतार करोत्यत्र द्विधाकृत्वा$घत्मनस्तनुम्‌ । 

सर्वदंव जगत्यर्थे स सर्वात्मा जगन्मय३ ॥ 

स्वल्पाश्ेनावतीर्योग्या घर्मेस्य कुरुते स्थित्तिम ।--ब्रह्म ७३।२-३ तथा ९- 
३, तस्येका महाराज मूर्तिभवति सत्तम। 

नित्यं दिविष्ठा या राजन्‌ | तपश्च रति दुश्च रम्‌ ॥ 


5677060 ५शॉ।॥ (75076 





पञ्चम परिच्छेद : पुराण में अवत्तारतत्त्व श्र 


( ४ ) चतुर्भत-जी इस विषय में विशेषतः विकसित मत प्रतीत होता है, 
यह हैं ब्रह्मपुराण का कथन कि समस्त जगत्‌ को व्याप्त करनेवाले नारायण ने 
क्षपती मूर्ति को चार भागो में विभाजन किया जिनमे एक मूर्ति ननिमुण/ तथा 
बन्य तीत 'सशगुण' रूप है) निशुण मूर्ति का नाम है ( १ ) वानुदेव तथा सगुण 
मूर्ति के नाम है--( २) संकपषंण, प्रद्यम्नत तथा (४ ) अनिरुद्ध । इन चारों 
मूर्तियों को महाभारत के क्रमशः पुरुष, जीव, मनः तथा अहंकार कहा गया है 
और इस प्रकार इनका दाशंनिक रूप अभिहित किया गया है। ब्रह्मपुराण 
के अनुसार 'बासुदेव” मूर्ति निर्देशविहदीन घुक्ल, ज्वाला के समूह से दीप्तमान 
शरीरवाली, योगियो के द्वारा उपास्य, दूर तथा अन्तिक दोनो जगह रहनेवाली 
तथा गुणों से अतीत होती है । दूसरी मूर्ति का नाम है शेष या संकर्षण जो अपने 
मस्तक पर नीचे से पृथ्दी को धारण करती है और सपंरूप को घारण करने 
के हेतु, वह तासमसी कही जाती है। तृतीय मूर्ति--पश्रद्युम्त का काये धर्म का 
संस्थापन ठथा प्रजा का पालन है और इसीलिए यह सत्त्वप्रधान मूति मांनी 
गयी है । चतुर्थ मृत्ति अनिरुद्ध--समुद्र के बीच सर्प की शय्या पर शयन करती 
हैं । रज इसका गुण होता है और इसी से यह संसार की सृष्टि करनेवाली 
होती है । इन चारों मूर्तियों मे से तृतीय मृति, जिसका कार्य प्रजा का पालन 
है, नियतरूप से धर्मं की व्यवस्था करती है। जब-जब धघर्मं की ग्लानि होती 
हैं ओर अधर्म का अभ्युत्यान होता है, तब-ठव यह भपने को स्पष्ट कर भूत्तल 
पर अचतीण्ण होतो है। “अवतार! करनेवाली यह प्रद्यम्न मुत्ति हैं जिसका मुख्य 
आये रक्षण कार्य की निष्पत्ति है। इस मठ के मनुसार भगवानु की प्रद्च॒म्त मूर्ति 
का ही कार्य अवतार छेना तथा घर्मं की व्यवस्था करना है बर्थात्‌ अवतार 
भगवान्‌ के चतुथे अंश का हो विकास है। इस पुराण का यह और भी कयन 





द्वितीया चास्य शयने निद्रायोगमुपाययी । 

प्रजासंहार सर्गार्थ किमष्यात्मविचिन्तकम्‌ ॥ 

सुप्त्वा युग सहस्ध स॒प्रादुर्भवत्ति कार्य: । 

पूर्ण बुगलहस्ने तु देवदेवो जगदपति:॥ 

-हरिवंश प्रथम खण्ड ४१।१८-२०। 

4. स देवो भगवान्‌ स्व व्याप्य नारायणो विभुः। 

चतुर्घा सल्यितो ब्रह्मा सशुणो निगुंणस्तथा । 

एका मूर्तिरनुद्देश्या शुकलां पश्यन्ति तां बुधाः । 

ज्वालामालाश्वनद्धा जग निष्ठा सा योगिनां परा ॥ 


टूरस्था चान्तिकस्था च विज्ञेगा सा गरुणातिगा। 
वासुदेवाभिधानासा निर्ममत्वेव. हृश्यते ॥ 


5677060 ५शॉ।॥ (६750व7ाहश 





१६६ प्राणनवमश 


है कि देव, मनुष्य तथा तियंग्योनि मे जहाँ कही यह मूर्ति »बतीर्ण होती हैं वहा 
वह उसके स्वभाव को ग्रहण* करती है तथा पूजित होने पर वह अभिमत 
कामना की पूर्ति करती है । देव तथा गन्धवे, जो घम के रक्षण में तत्पर रहते हूं, 
को तो वह वचाती है, परन्तु डछत असुरो को, जो धर्म के नाश करत भ 
आसक्त होते है, स्वंया नष्ट कर* देती हे। इस प्रकार धामिक सन्तुरून के 


व्यवस्था करना, जो अवतार का मुख्य उद्देश्य होता है, प्रद्य॒म्न मृत्ति के हा 
द्वारा सम्पन्त होता हे । 


इस प्रकार अवतार का सम्बन्ध पुराणों की दृष्टि मे चतुव्यहवाद से सिद्ध 
होता है । चतुव्यहवाद भागवतो का विशिष्ट सिद्धान्त था जुसा शाकरभाप्य से 
स्पप्टतः संकेतित होता हे ( शारीरिक भाष्य २२४२ ) बवतहर के विकसित 
सिद्धान्त की प्रतिपादिका श्रीमद्भगवद्गीता चतुर्व्यूहू के सिद्धान्त का उल्लेख 
नही करती । महाभारत के नारायणीय पव॑ में चतुर्व्यह का वर्णन उपलब्ध 





द्वित्तीया प्रधिवी मुर्ब्ना शेघाख्या घारयत्यघः। 
तामसी सा समाध्याता तियेक्त्वं समुपागता ॥ 
तृतीया कर्म कुरुते प्रजापालनतत्परा । 
सत्वोद्रिक्ता च सा ज्ञेया धर्मसंस्थानकारिणी ॥। 
चतुर्थी जलमध्यस्था शेते पननगतल्पगा । 
रजस्तस्या गुण: सर्ग सा करोति सर्देव हि॥। 
या तृतीया हरेमतिः प्रजापालनतत्परा । 
सातु घमव्यवस्थानं करोति नियतं भुवि ॥ 
यदा यदा हि धर्मस्य ग्लानि: समुपजायते | 
अभ्युत्यानम घधर्मस्य तदात्मानं सृजत्यसौं ॥ 
इति सा सात्विकी मृतिरवतारं करोति चर । 
प्रचुस्तेति समाब्याता रक्षा-करमंण्पवस्थिता ॥! 
“ भहा ० ७१३।१६ आदि। इस कल्पना को महा० शान्तिपव (भ० ३४२. 

३४७ तथा ६५६ ) से मिलाइए | 

!5.. १, देवत्वेध्थ मनुप्यत्वे तियंयोनौं च संस्थिता । 
यृक्तुति ततु-स्वभाव॑ च वासुदेवेच्छुया सदा । 
ददात्यभिमतान्‌ कामान्‌ पूजिता सा द्विजोत्तमाः ॥ 


““ब्रक्क ० ७१।४१-४ ९२ 
२. प्रोद्धतानसुरान्‌ हन्ति धर्मंव्युच्छित्तिकारिणः 


पाति देवान्‌ सगन्धर्वानु धर्मरक्षापरायणान्‌ ॥ 
' --तत्रव ७१।२४ 
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पदञ्चम परिच्छेंद : पुराण में अवत्तारत्त्त्व १६७ 


है कतिपय विद्वानों की मान्यता है कि सहाभारत के मूल में ( जैसा प्राचीन 
हस्तलेखो से सिद्ध होता हैं ) वासुदेव तथा संकर्षण केवल इन्ही दोनो व्यूहों का 
ही उल्लेख था। प्रद्यम्त तथा अनिरुद्ध की कल्पना अवान्तर युग की घटना 
है क्योकि ये दोनो व्यूह पिछले हस्तलेखों में ही निर्दिष्ट किये गये हैं ॥ महाभाष्य 
के एक उदाहरण--जनादंनस्त्वात्मचतुर्थ एव--की डाक्टर भण्डारकर इस 
पतुरव्यहवाद का समर्थक मानते हैं। यदि यह मत ठीक हो, तो चतुर्यह का 
धिद्धान्त ईसापूर्वं द्वितीय शती से निःसन्देह प्राचीन सिद्ध होता है। आचाये 
शद्धर के मतानुसार परमात्मा के प्रतीकभृत वासुदेव से जीवप्रतीक संकर्पण को 
उत्पत्ति होती है गौर संकपण से प्रधुस्त ( मत ) की और प्रद्युस्त से अनिरुद्ध 
( अहंकार ) की ( शाडूरभाष्य २।२।४२ )। शंकर के मत में जीव की उत्पत्ति 
का यह सिद्धान्त अवैदिक है, परन्तु रामानुज के मत मे यह पूर्ण वैदिक है* । 
पाथरात्र प्रन्थो में मवतार का सिद्धान्त विज्वेष रूप से उपलब्ध नही होता, परन्तु 
वैखानस आगम मे इसको संक्षेप मे सूचना सिलत्ती है। जो कुछ भी हो, पुराणी 
के आधार पर अवतार का सिद्धान्त पाररात्रो के चतुर्व्यहुवाद के साथ धनिष्ठ 
रूप से सम्वद्ध है और इस तरह अवतार के विकास के ऊपर इस तन्न्र का विशेष 
प्रभाव लक्षित होता है | 


अवतार का प्रयोजन 
यह अवतारतत्त्व पुराण के प्रधान विषयों मे अन्यत्तम हैं। अवत्तार का 
तत्व भगवानु के घर्मंन्रियामकत्त रूप पर प्रतिष्ठित है । इस विश्व को एक सून 
में घारण करनेवाला, नियमित रखनेवाका तत्त्व धर्म है । इस घर्मं का नियमन 
स्वंशक्तिमान्‌ परमात्मा को एक विशिष्ट शक्ति का विछास है । जब-जव इस घर्स 
की ग्लानि होती है ठथा अघर्म का अम्युत्यान ( उदय ) होता है तब-ठव 
भगवान्‌ अपने को इस विश्व में पैदा करते हैं ॥ ऊध्वें लोक से इस अधो छोक 
मे भगवान्‌ का उतरकर आना ही “अवतार! पद वाच्य होता है। भगवान्‌ 
श्रीकृष्ण का यह स्वतः कथन है कि साधुओों ( दूसरे के कार्य को सिद्ध करनेवाले 
व्यक्तियों ) के परित्राण ( सत्र, चारो जोर से रक्षा ) के निमित्तत्तथा पापियों 
के नाश के लिए मैं युग-युग से अपनी माया का आश्चयण कर स्वयं उत्पन्न होता 
हैं। श्रीमदभगवद्गीता के ये इछोक बवतारबाद का गौलिक तथ्य प्रकट 

करते हैं--- 





१. आगम के प्रामाण्य पर द्रष्व्य यामुनाचायें का 'आागम प्रामाण्य', वेदान्त 
देशिक की 'पा्वरात्र रक्षा! तथा भट्दारक वेदोत्तम का तन्त्रशुद्ध', भागवत 
सस्भ्रदाय 9० १०९०-११ १ 


56व7760 ५शं॥ (750 व776 


१६८ पुराण-विमर्ण 


यदा यदा हि धर्मस्य ग्लानिर्भवति भारत। 
अश्युत्थानमधमंस्य त्तदात्मानं॑ स॒जाम्यहम्‌ ॥ 
परित्राणाय साधूनां विनाशाय च द्ुष्छृत्ताम । 
घमसंस्थापनार्थाय संभवामि युगे युगे॥ 
->-गीता ४॥३-४ 
वे श्लोक अवतारबाद के मानों रीढ है और इन्हीं बचनों का प्रभाव 
पुराणा पर पड़ा है। इसलिए इस तथ्य के द्योतक एलोक उसी रूप मे उपलब्ध 
होते है ।* 
इस प्रयोजन के अतिरिक्त भागवत में एक अन्य प्रयोजन की सूचना मिलती 
है जिसे इसकी अपेक्षा उदात्ततर स्थान दिया गया है 
नृणां निःश्रेयसार्थाय व्यक्तिभंगवत्तो नप। 
अव्ययस्थाप्रमेयस्थनिर्गणस्य गुणात्मन: ॥ 
“भाग० १०॥२६। १४ 


_<.०-_>-७-.-*िननशताओओ- आम. .34..हमान्‍मम.. समन 


९. अवतार की आवश्यकता के समर्थक पौराणिक वचन अनेक है । उनमे 
से कुछ चुने हुए वचन यहाँ दिये जाते है :--- 
( १ ) जज्ञे पुनः पुनविष्णुयंशें च शिथिल: प्रभुः । 
कतु धर्मग्यवस्थानम्‌ अधर्मस्य च नाशनम्‌ ॥ 
“-वगमु० ९८।६६ ! 
मत्स्यपुराण (४७।२३५ ) में यह श्छोक मिलता है। पाठभेद के साथ--- 
धर्म प्रशिथिले तथा असुराणां प्रणाशनम्‌*-ये दो नये पाठ है । 
( २ ) वद्दीः संसरमाणों वे योनोव॑र्तामि सत्तम । 
धर्मसंरक्षणार्थाय... घर्मंसंस्थापवाय च ॥ 
--बाश्वमेधिक पर्व ५४१३ 
( रे ) असतां निग्नहार्याय धर्मेसंरक्षणाय च । 
अवतीर्णों मनुष्याणामजायत यदुक्षये । 
स एवं भगवान विष्णु कृष्णेति परिकीत्यते ॥॥ 
>-वनपव, २७२।७१-७२ 
( ४ ) यदा यदा हि घर्मस्यथ ग्लानिभवत्ति भूधर । 
अम्युत्यानमघर्मस्य तदा वेषान्‌ विभम्येहम्‌ ॥ 
--देवी भागवत (७॥३९) 
( ५ ) ब्रह्मपुराण ( १८०१२६-२७ तथा १८१।२-४ ) मे गीता के पूर्वोक्त 
वचनो के सहृश वचन पाये जाते हैं । 


किन कफ जा असम ब्त- 
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पद्चम प्रिच्छेद : पुराण में भवतारत्तत्त्व १६९, 


अव्यय, अप्रमेय, गुणहीन तथा गुणात्मक भगवान की अभिव्यक्ति---अवता र-- 
मनुष्यों के परमकल्याणभूत मोक्ष के साधन के लिए है। यदि भगवान्‌ का 
प्राकल्य इस जगतीतरू पर न होता, तो उनके बशेष चुण-समुच्च्य का पता हैः 
अल्पज्ञ जीव को किस प्रकार चलता ? भगवान्‌ का भौतिक सौन्दर्य, चारित्रिक 
'माधुये, भप्रमेष आकपण का परिचय जीव का तभी मिलता है, जब उनकी 
अभिव्यक्ति अवतार के रूप में इस घराधाम के ऊपर होती है। भगवान्‌ के 
विलास, हास, अवलोकन और भाषण अत्यन्त रमणीय होते हैं तथा उनके 
अवयदो से अलॉकिक आभा निकछती है। इनके द्वारा भक्तों का मन तथा प्राण 
विषयों से आहत होकर भगवान्‌ में ही केन्द्रित हो जाता है जौर न चाहने पर 
भी भक्तिमुक्ति का वितरण करती है; परन्तु यह तभी सम्भव है जब भगवान्‌ 
“का अवतार भूतलू पर होता है । भागवत के शब्दों मे-- 
तंदशंचीयीवयवरुदार-विलासहासेक्षितवा मसृक्‍ते: 
हत्तात्मनो हतग्रार्णाइच भक्तिरनिच्छतो मे गतिमपण्वीं प्रयुक्ते || 
--भाग० ३।२५॥३६ 
-बलोौकिक रागात्मिकझ भक्ति का वित्तण ही भगवान्‌ के प्राकत्य का उच्चतर 
तात्पयं है जिसके सासने धर्म का व्यवस्थापन एक लघुतर व्यापार है । 


ज्ञान का वितरण भी भगवान्‌ के अवतार का प्रयोजन है । भगवान्‌ ही सब 
'गुरुमों के गुरु हैं तथा सब ज्ञानों के आधार हैं । वहीं से ज्ञान की घारा लोक- 
वमंगल के लिए प्रवाहित होती है जिसके कतिपय विन्दुओं को पाकर भी मानव 
“धन्य हो जाता हैं । कपिल” अवतार का उद्देश्य ही ठत्त्व-प्रसंड्यान तत्त्वों का 
निरूपण तथा बात्मा की उफ्लब्धि का मार्ग बताना था । कर्दम तथा देवहूति 
न्‍के घर कपिलब्प से अवत्तरण के समय भगवान्‌ का अपना कथन है-- 
एतन्मे जन्म लोके5स्मिन्‌ मुमुक्षणां दुराशयात्‌ यात्‌ | 
असस्यानाय तत्वाना संस्मतायात्मदशन्र | 
“&भोग० ३।२४।३६ 
अन्यत्र ( ३३२५१ ) भो इसी का संकेत किया गया है -- 
कपिलस्तत्त्वसंख्याता भगवान्‌ आत्ममायया । 
जात: स्वयमजः साक्षादात्मप्रजप्तये नृणास्‌ ॥ 
फलत: जीव को भोक्ष प्रदान करना ही भगवान्‌ के अवतरण का मुख्य उद्देश्य 
-6। वद्ध जीव इसरे वद्ध को मुक्त नही कर तकता-- 
स्वय वद्धः कथमपरान्र तारयति | 
गुद्ध-वुद्ध-मुक्त भगवान ही वद्ध जीव के चन्धन को काठने का मार्ग बतला- 
“कर डसे मुक्त कर सकते हैं । यही मुख्य तात्ययं हैं अवतार का । भौतिक क्लेश 
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१७३० पुर/ण-विमर्श 


का विनाश तो एक लघुतर अभिप्राय हू भवतार का ॥ श्रीमद्भागवत का यह 
शंखनाद इस विषय का चूडान्त विमर्श हे--- 
मर्त्यावतार: खल मत्यंशिक्षणं 
रक्षोवधायव न केवल विभो: ॥ 
अवतार का बीज 
अवतार का बीज वेदिक ग्रंथों मे स्पश्त। मिलता हैं। ऋक्‌ संहिता के 
अनुशीलन से इसके वीजों का संकेत इसके अनेक मन्त्रों में उपलब्ध होता हैं। 
अवतार का सम्बन्ध पुनर्जन्मवाद के साथ घनिष्ठ रूप से माना जाता हूँ और 
विद्वानों की दृष्टि मे पुनर्जन्म अथवा आत्मा के संसरण के सिद्धान्त ऋग्वेद के 
मन्त्रों में यत्र-तत्र पाये जाते है। ऋग्वेद के इन मनन्‍्त्रों में इन्द्र को अपनो 
माया के द्वारा नाना रूपो के धारण करने का तत्त्व प्रतिपादित किया: 
गया हें--- 
( क ) रूप॑ रूपं मधघवा वबोभवीति 
माया छृण्वानस्तन्वं॑ परि स्वाम्त। 
त्रियंद द्वि परिमहृततमागात्‌ 
स्वम॑न्त्ररतुतुपा ऋतावा ॥ ३॥५३।८ 
(ख ) रूपं रूप॑ प्रतिरूपो बभूव 
तदस्य रूप॑ प्रति चक्षणाय । 
इत्द्रो मायाभि: पुरुरूप ईयते 
युक्‍ता ह्यस्य हर॒यः शता दश ॥ ६।४७|१८ 
इन मन्‍्त्रों मे इन्द्र मायाओ के द्वारा भिन्न-भिन्न रूप धारण करनेवाले बतलाये 
गये हैं । 'माया' का वेदिक भर्थ अवान्तर लोक-प्रचलित अर्थ से भिन्‍न माना 
जाता है । इसीलिए सायण ने इसका बर्थ ज्ञान, शक्ति अथवा आत्मीय 
संकल्प किया हैं। परन्तु महाभारत के काल में इसका व्यवहार प्रचलित 
अर्थ मे हो गया था; क्योकि पूर्वोक्त मन्त्रों के आधार पर ही वहाँ इन्द्र को' 
वहुमाय:' बतलाण गया हैं ।" यह प्रयोग नवीन अर्थ में ही किया गया है ।' 
ऋग्वेद ( १५५१।१३ ) मे इन्द्र वृषणस्व की मेता नाम्नी दुहिता का रूप 
घारण करनेवाले कहें गये है। त्ायण के इस मन्त्र के अथथ का आधार 


१, स ( इन्द्र: ) हिं रूपाणि कुछ्ते विविधानि भृगृत्तम । 


वहुसाय: स॑ विप्रषषें बलहा पाकशासनः ॥ 
--महा० भा० अनुशासन ७५॥२५ 
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शाव्यायन तथा ताण्ड्च ब्राह्मण के तत्ततु स्थल हैँ जिससे स्पष्ट प्रतीत होता है 
कि ब्राह्मणयुग में यह आखव्यायिका बहुशः प्रचलित हो गयी थी। ऋ वेद 
(८।१७।१३ ) में इचध 'श्यूद्धवृप! के पुत्र का रूप धारण करनेवाले माने 
गये हैं। इन दोनों स्थलों पर इन्द्र के अवतार का स्पष्ठ आभास मिलता है । 

श्रीमदभागवत के अनुसार भगवानु का प्रथम अवतार पुरुष है 
जिसका वर्णन ऋग्वेद के प्रस्यात पुरुषसृक्त में किया गया है। भागवत इस 
रूप को ही नाना बचतारो का वीज मानता है जिसके अंशांश से देव, तियंक 
तथा नर आदि की सृष्टि होती है । निप्कर्प यह है कि अवतार का संकेत 
ऋपवेद के पव्वोक्त मन्त्रों मे, अस्पप्ट रूप से सही, अवश्यमेव विद्यमान हैं । 
यह तो इच्ध-विपयक मन्‍्त्रों के बाघार पर है। पुरुषसूक्त में वणित पुरुष! 
को भागवत्त भगवान्‌ क्ञा बाद्य अवतार ही नही, प्रत्युत नाना मवतारों का वीज 
( उद्गम स्थान ) तथा निवन ( संहारस्थान ) भी मानता है । 

मवतारवाद * के ऋग्वेद-संहिता में दिये गये बीज ब्राह्मण उन्‍्यों मे 
विशेष विकसित दृप्टिगोचर होते हु--इस भावना का स्पष्ट रूप हमे शतपथ 
त्राह्मण मे मिलता है | प्रजापति ने ही मत्स्य ( १. ८५. १, १ ) का, छूंम का 
( ७. ५. १.५. १४. १. २-११) तथा वराह का (१४. १. २. ११ ) 
अवतार लिया था, ऐसा शतपथ ब्राह्मण का स्पपष्ठ कथन है। प्रजापति के 
वराहरूप घारण करने की कथा तैत्तिरीय ब्राह्मण (१, १.३. ५ ) में तथा 
काठक संहिता मे भी ( 5. २ ) वीजरूप से मिलती है । रामायण में भी वराह 
अवतार का वर्णन है ( रामा० २।११० ) तथा महाभारत मे ब्रह्मा के द्वार 
मत्स्यहूप लेने का संकेत है ( ३३१८७ )। अभीतक इन अदतारो का सम्बन्ध 
तबघिकतर प्रजापति के चाथ था, कालान्तर मे विष्णु के प्राधान्य की स्थापना 
होने पर ये अवतार विप्णु के ही माने गये। परन्तु वामनावतार के विषय-में 





१. जगृहे पीरुएं रूपं भगवान्‌ मह॒दादिशिः । 
संभूर्त पोडशकलमादो लोकसिसक्षया ॥॥ 
“-भाग० १॥३।१ 
२, एतठनन्‍्तानावताराणां निधन॑ वीजमव्ययम्‌ । 
यस्यांशांशेन सृज्यन्ते देवतियेंडनरादय: ॥ 
“--भाग० १॥३।४ 
३. द्रष्टव्य याकोवी: इनकार नेशन, इ, आर, ए० भाग ७; 
काणे : हिस्ट्री जाव धर्मशास्त्र, भाग २, पार्ट २, छ० ३१७ बादि । 
राय चोघरीः बर्ली हिस्ट्री आब वैष्णव सेक्ट घ्रु० ९६ । 
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ऐसा नही कहा जा सकता । आरम्भ से ही ऋग्वेद मे विप्णु उरुगाय तथा 
“उरक्रम” के विशेषणों से मण्डित किये गये है और तीन डगो मे पृथ्वी को 
माप लेना ( विचक्रमाणस्त्रेघोरुगाय: ) उनका एक घिशिष्ट वीयंसम्पन्त कार्य 
माता गया है तथा शतपथ ब्राह्मण मे ( १. २. ५. १) विणप्णु के वामन होने 
की विस्तार से कथा दी गयी है। अतः वामनावतार का सम्बन्ध सूरूतः 
विष्णु से है, अन्य अवतारो ( मत्स्य, कूर्में, वाराह ) का प्रजापति के साथ 
“बंदिक साहित्य मे वणित सम्बन्ध विष्णु के प्रधान देव होने पर उन्हीं के साथ 
जोड़ दिया गया; ऐसा मानना अनुचित न होगा । 
एक वात ध्यान देने योग्य है । अवतारवाद ब्राह्म ण साहित्य में अवश्यमेव 

वर्तमान था, परन्तु न त्तो उस समय विष्णु का प्राधघान्य था और न इन 
अवतारों की पूजा ही होतो थी । भागवत सम्प्रदाय के उदय होने पर जब 
कृष्ण-वलराम की भक्ति उद्घोषित हुई तब अवतारबाद का उत्कर्ष सम्पन्त 
टआ । वासुदेव कृष्ण के विष्णु के अवतार होने की कल्पना का उदय आरण्यक 
युग में हो गया था जब तैत्तिरोय आरण्यक ( प्रपाठक १०, अनुवाक १। ) 
उनको गायत्नी इस भन्त्र में दे रहा है-- 

नारायणाय विद्महे वासुदेवाय घीमहि | 

तल्नो विष्णु. प्रचोदयात्‌ ॥ 


पाणिनि ने अपने सूत्र ( वासुदेवार्जुनाभ्या वुब ) मे वासुदेव तथा भर्जुन की 
भक्ति का उल्लेख किया है । वैष्णव-आगमन के उदय होने पर वासुदेव कृष्ण का 
नारायण के साथ ऐक्य स्थापित हो गया और अवतारवाद के विकांस का 
युग आ गया । श्रीमद्भगवद्गीता के युग मे ( इस्वी पर्व चतुर्थपंचम शी में ) 

अवत्तारवाद वेष्णव धर्म का एक बिशद तथ्य स्वीकृत हो गया था; इसे विशेष 
रूप से सिद्ध करते की आवश्यकता नही। श्रीकृष्ण के पर्वोदाहृत वचन इस 
विषय मे स्पप्ट प्रमाणभूत है। 


अवतारों की संख्या 


अवतारवाद का सिद्धान्त मान्य होने पर भी अवतारो की कितनी 
संख्या थी ? इसके विषथ मे महाभारत तथा पुराणों मे अनेक मत हृ्टियोचर 
ह ते हैं। विषय तरल अवस्था मे था; किसी ठोस अवस्था को उसने प्राचीन 
ग्रन्‍्थो मे नहीं पाया था । इसका पता इस घटना से लग सकता है कि एक ही 
ग्रत्थ के भिन्‍न-भिन्‍ने अध्यायो में ही पार्थक्य नही है, प्रत्युत कभी-कभी एक ही 
व्याय में भी विशिन्‍तता दृष्टिगोचर होती है। गमवतारवाद का मौलिक 
तथ्य भगवद्‌गीता की देन है, परन्तु गीता मे दो ही अवतार निर्दिष्ट है-- 


56४77060 भचञरॉ।॥ (६7506 
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है. 


राम ( राम: शत्मभृतामहम्‌ ) तया कृष्ण। नारायणीय पर्व ( जान्तिपवें ० 
३३९॥७७-१०२ ) में केवल छः ही अठ्तार अपने विशिष्ट कार्यो के साथ 
निर्दिष्ट किये गये हैं-“-वराह, सर्रासह, वामत, भागंव रास, दाशरथी राम 
तथा कृष्ण । इन शअषवतारों के कार्य वे ही है जो छोक में सर्वत्र प्रच्यात हैं। 
इसी अव्याय में दश मवतार भी उल्लिखित"* है जिनमे दशावतार के छोकप्रिय 
नामों मे बुद्ध का असाव हैं तथा हंस” की सत्ता होने से संख्या की पूति होती 
है । साधारणत: स्वीकृत दश बवतारो का निर्देश पुराणों में वहुछुतथया उपलब्ध 
हैं ( वराह ४॥२; ४८१७-२२; भत्स्य २८५।६-७; अग्वि अध्याय २-१५ 
दशो के कार्यो का विवरण भी ), नरखिंह (अ० ३६ ), पद्मपुराण 
( ६।४२३।१३-१५ ) । इन नामों के अतिरिक्त भी अवतारों की गणना पुराणों 
में मिलती है। भागवत्त में चार स्थलों पर निर्देश हैं । 


भगवान्‌ ने कितने अवतारों को घारण किया ? इस विषय में ऐकमत्य 
नहीं | श्रीमदभागवत के चार स्कच्धो मे भगवान के अवतारों क्री गणना दीं 
गयी है । प्रथम स्कन्ब के तृतीय अध्याय मे अवतारों की संख्या वाइस ( २२ ) 
गयी है इस क्रम से--( १ ) कौमार सगे ( ८ सनक, सनच्दन, सनातन 
तथा सनत्कुमार ); ( १ ) वराह, ( ३ ) नारद, ४) नर-नारायण, (५) कपिल 
(६ ) दत्तात्रेय, (७ ) यज्ञ, (5) ऋषभदेव, (९ ) प्ृथु ( १० ) मत्स्य, 
(११ ) कच्छपष, ( १२) धन्वन्तरि, (१३ ) मोहिनी, ( १४ ) नर्रासह, 
( १५ ) वामन, ( १६ ) परशुराम, ( १७ ) वेदब्यास, ( १८ ) रामचन्द्र, 
( १६९ ) वलराम, ( २० ) कृष्ण, (२१ ) बुद्ध तथा (२२) कल्कि। यहाँ 
केवल २२ जअवतारों का ही निर्देश है, परन्तु साधारणतया भगवान के तो २४ 
अवतार प्रसिद्ध हैं | इस वेपम्य को दूर करने के लिए टीकाकारो ने एक युक्‍क्ति 
दी है जिसका निर्देश आगे किया जायेगा १ द्वितीय स्कनन्‍्व के सप्तम बध्याय में 
भी भगवान्‌ के इन अवतारों का वर्णव क्रमशः किया गया है--वराह, यज्ञ 
कपिल, दत्तात्रेय, चतु:सन ( कौमारसर्ग ) नर-नारायण;-प्रथु, ऋषभ, हयशीप॑ - 
( -हंयग्रीव ), मत्स्य, कच्छप, नृसिह, गजेन्द्र-मोक्षदाता, वामन, हंस, घन्वन्तरि, 
परशुराम, राम, कृष्ण, व्यास, चुद्ध, कल्कि । इस द्वितीय सूची को प्रथम सूची 
से मिलाने पर बनेक नामों में पार्थक्य दृश्गोचर होता है। द्वितीय सूची में 
अचतारो की संख्या वही वाइस है। प्रथम सूची के २२ नामो में हंस तथा 


२, हंस: दूर्मशच मत्स्यश्च प्रादर्भावाद द्विजोत्तम । 
वराहो नर्रास_हश्च वामनों राम एवं च॥ 
रामो दाशरथिश्चव सात्त्वत। कल्किरेव च ॥ 


“शान्ति ३३९११०३-१०४ 
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हयग्रीव अवतारो को सम्मिलन कर देने पर यह संख्या २४ हो जाती है। कुछ 
विद्वान इसकी उपपत्ति अन्यथा वतराते है। उनका कथन हं--प्रथम्‌ सूची में 
( बल ) राम तथा कृष्ण को छोड़ देने पर २० अवतार बच जाते हूँ । शेप चार 
अवतार श्रीकृष्ण के ही भंश है। श्रीकृष्ण स्वयं तो प्रर्णपरमेश्वर हैं॥ अतः वे 
अवतारी है, अवतार नही हो सकते। उनके चार अंश है जो मवतार की 
गणना में गिने जाते है--एक तो केश का अवतार, दूसरा सुतपा तथा पृश्नि 
पर कृपा करनेवाला अवतार, तीसरा संकषंण ( बलराम ) तथा चौथा पर- 
ब्रह्म । इस प्रकार इन चार अवतारो से विशिष्ट पाँचवे साक्षात्‌ भगवान्‌ वासुदेव 
है । इस प्रकार २४ भवतारो की पूर्ति टीकाकारो ने की है । 


भागवत के दशम तथा एकादश स्कन्‍्धों में अवतारों का वर्णन है जो 
पृव॑ वर्णन से कही मिलते हैं भौर कही-कही प्रथक्‌ भी है। दशम स्कन्‍्ध 
(४०।१७-२२) में इस क्रम से अवतारों का निर्देश है--मत्स्य, हयशीपं, कच्छप, 
वराह, न॒सिह, वामन, भूगुपति (परशुराम ), रघुवर्य, वासुदेव, संकषंण, 
प्रयुम्त तथा अनिरुद्ध ( -चतुर्यह ), बुद्ध तथा कल्कि । एकादश ( ४।१७- २) 
मे अवतारों का विशेष विवरण उपलब्ध है--नर-नारायण, हंस, दत्तात्रेय, कुमा र, 
ऋपभ, हयास्य, मत्स्य, वराह, कूर्म, गजेन्द्रमोक्षकर्ता, वांडखिल्य के रक्षक, इन्द्र 
के शापमोचक, देवस्त्रियो के उद्धारक, नृखिह, वीमन, राम, सौतापत्ति, कृष्ण, 
बुद्ध तथा कल्कि | इन चारो अवतार-सूचियो का अनुशीलून हमे इसी निष्कर्ष 
पर पहुँचाता है कि मवतारो की गणना अभी तरल रूप से थी जिसमे नये-तये 
नाम जोडे-घटाये जाते थे । अभी तक वह ठोस रूप में, एक निश्चित परम्परा 
में अन्तर्भुक्त होनेवाली हृष्टिगोचर नही होतो । 

तथ्य तो यह है कि वाइस या चीवोस रूपो मे अवतारों का नियमन 
करना श्रीमदभागवत के प्रणयन के पीछे की घटना हे । इसोलिए भागवत का 
कथन * है कि सत्त्वनिधि भगवान्‌ श्रीहरि के अवतार असंख्येय है। उनको 


२. अवतारा ह्सख्येया हरे: सत्त्वनिर्घेद्दिजा$ ' है 
यथा5विदासिनः कुल्या: सरसः स्युः सहस्नरशः ॥ २६ ॥॥ 
ऋषयों मनवो देवा मनुपुत्रा महौजस: 
कला: सर्व हरेरेव सप्रजापतयस्तथा ॥ २७ ॥ 
एते चाशकला$ पुंसः कृष्णस्तु भगवान्‌ स्‍्वयम्‌ ॥. --भागवत १॥३॥ 
हरिवंश तथा शान्तिपर्व मे भी अवतारों के इसी गणनातीत रूप का 
उल्लेख मिलता है 
.. प्रादुर्भावसहज्ञाणि अतीतानि न संशयः । 
“ “भूयश्चेव ' भविष्यन्तीत्येवमाह प्रजापति; ॥ --हरिवंश १।४१॥४१ 





१ 
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“गणना ही नहीं को जा सकती। जिस प्रकार अगाव सरोवर से हजारों छोटे- 
छोटे नाले निकरते हैं, उसी प्रकार अवतारो की बात सममनो चाहिए । ऋषि, 
मनु, मनुपुत्र, देव, प्रजापति तथा शक्तिशाली पुरुष--ये सब भगवान्‌ के अमंशाव- 
तार अथवा कलावतार हैं परन्तु श्रीकृष्ण तो स्वयं भगवान्‌ ( अवतारी ) हैं, 
अवतार नही । श्रीमदभागवत का यह परिनिष्ठित सिद्धान्त कि कृष्णस्तु भगवान्‌ 
गस्वयम्‌ घारमिक जगत्‌ का एक समग्र तथ्य है जिसमें वेष्णव मतों का अनुयायी 
ही नही, प्रत्युत प्रत्येक विचारशाली मानव अपनी पूर्ण श्रद्धा रखता है । 
आजकल तो भगवान्‌ के अवतारो की संख्या, प्रचलित रूप में, दश हा सानी 
जाठी है जिनका नाम और क्रम इस प्रकार है-- 


वनजौ वत्तजीं खब: त्रिरामी सक्तपोक्षपः | 
अवत्तारा दशवेते कृष्णस्तु भगवात्र्‌ स्वयम || 


अवतार तो दश ही हैं---वनजौ ("जल मे उत्पन्त होनेवाले दो अवतार--मत्स्य 
नथा कच्छुप ), वनजो ( जंगल में पेदा होनेवांले दो अवतार--बराह तथा 
नुसिह ), खर्वे ( ८ वामत ), त्रिरामी ( 5४ तीन राम परशुराम, दाशरथी राम 
तथा वलराम ), सकृषप+ ( इृपायुक्त अवतार - बुद्ध ) तथा अक्षप: ( ८ कृपाहीन 
अवतार ८ कल्कि ) | कृष्ण तो स्वयं भगवान्‌ हूँ जिनसे ये बवतार संभ्त्त होते 
हैं। अचतारों का इस सखझ्या में नियमन कव हुआ ? यह जनुशीरून का विषय 
हैं । द्वादश शी में तो यह संख्या तथा क्रम हृढमूल हो गया था जब जयदेव 
ने अपने गीतगोविन्द! के प्रथम सर्ग में इसी दशावतार की स्तुति की तथा 
क्षेमेन्द्र ने - अपने 'दशावतार-चरित” महाकाव्य में इन अवतारों का चरित 
विस्तृत रूप से निवद्ध किया । 





बतिक्रान्ताश्च वह॒वः प्रादर्भावा ममोत्तमा: ॥| 


-( शान्ति ३३९।१०६ ] 
१. यही क्रम औौर संख्या अग्तिपुराण में भी स्वीकृत है ( द्रव्य अग्निपुराण 
अध्याय २--१६ ) तथा पद्मपुराण में भी -- 


मत्स्य: छूर्मी वराहश्च नरखिहोंई्थ वामन:। 
रामो रामश्च कृप्णश्च बुद्ध: कल्किश्व ते दश ॥ 


“पद्मपुराण, उत्तर २५७।४०--४६ 
लिगपुराण ( २४५३१-३२ ) मे भो यही श्लोक उपलरूब्ध होता है । ८ 


वराहपुराण (४२ ) तथा ११३।४२। - भत्स्यपुराण २५५॥६-७ - गरुड- 
उछ्ाण १॥८६१०-११, २।२०।३१-३२। 
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दशावतार की कल्पना, जिसमे चुद्ध अवतार के रूपभे गृहीत किये गये, कब 
स्वीकृत हुई ? इसका अनुमान लगाया जा सकता है । कुमारिल* ने तन्त्रवात्तिक- 
( जैमिनि सुत्र १)३॥७ ) में लिखा है कि पुराणम धमं के लोप करनेवाले णाकय 
( गोतम बुद्ध ) आदि का चरित कलि प्रसंग मे वणित हे परन्तु इनका न्चत 
कौन सुनेगा ? कुमारिल के इस कथन से तात्पर्य निकलता है कि उन पुराणों मे, 
जिनके साथ उनका परिचय था, वुद्ध की निन्‍दा का गई थी । फलत: पे उस समय 
( सप्तम-अश्म शी ) तक अवतार के छप में गुहीत नहीं हुए थे । एक और 
तथ्य का पता चलता है कि कुमारिलके समय में कलियुग से सम्बद्ध विशेषत्ञाओो 
का वर्णन पाया जाता था । यह भी एक ब्यान देने की वात है । दशावतार की 
कल्पना का उदयकाल अश्म तथा एकादश शती के मध्य की झताब्दियाँ है । 
एकादश शत्ती मे दशावतार की चुद्धि-सहित योजना स्वीकृत हो गयी थी। 
११५० ई० के आसपास जयदेव ने अपने गीत गोविन्द की आरम्भिक स्तुति में 
दशावतारों में बुद्ध को भी स्थान दिया है। क्षेम्ेन्द्र ते १०६६ ईस्वी मे अपने 
दशावतारचरित महाकाव्य का प्रणयतत किया तथा अपराक ( शिलाहार वंर्शीय 
राजा, समय ११००-११५३० ई० ) ने याज्षवल्वय की विशद टीका में मत्स्य- 
प्राण से एक लस्वा उद्धरण दिया है जिसमे बुद्ध के साथ दश अवतारी का 
नाम निर्देश किया गया है ( मत्स्य, अ० २८५॥ ए्लो० ७ )। इस प्रमाण के 
आधार पर यही सिद्ध होता हे कि १००० ईस्वी से पूछ ही बुद्ध भवतारों के 
मध्य परिगणित किये गये थे, यद्यपि कुमारिल के समय त्तक उन्हें चह गौरव- 
पूर्ण स्थान नही मिला था और वे तिरस्कार की---धमं-विप्लावक की--दृष्टि से 
ही देखे जाते थे । अतः विभिन्‍न पुराणों मे उपलब्ध दशावत्तार ( बुद्ध संवलित ) 
की कल्पना के उदय का यही कारू मातना चाहिए--लरूगभग नवम शती का 
काल । मेरा यह कथन पुराण के समग्र अंश की रचना के विषप्र भे न होकर 
उसके दशावतार॒विषयक अंश के प्रणयन के विषय से अवश्य है । दश अवतारो 
की गणना भिन्‍न खझुूपसे भी प्राप्त है। मत्स्य (अ० ४७) ने दश अवता रो मे त्तीन को 
दिव्य माना है---नारायण, नरसिह तथा वासन औौर सात को मानुष-दत्ताश्रेथ, 
मान्धाता चक्रवर्ती, परशुराम, राम, व्यास, चुद्ध तथा कल्कि। हरिवंश (१॥४१) 
में दश अवतारों के नाम ये है--पौक्षरक, वराहू, नर्रतह, वामन, दत्ताश्रेय, 
परशुराम, कृष्ण, व्यास, कल्कि । ब्रह्म मे भी ये ही नाम पाये जाते है; व्यास 
वहा स्वयं वक्ता थे और इसीलिए उनका नाम नही है। इस प्रकार हम देख 
१, स्मय॑न्ते व पुराणेषु घमंविप्लुतिहेतवः । 
कलो शाक्यादयस्तेषा को वाक्य श्रोतुमहंति ॥ 
तंत्रवातिक, ( जँ० सु० १।३॥७ ) 
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सकते हैं कि दश अवतारों की संज्ञा के विषय मे पुराणों में वेविध्य दृश्गोचर 
होता है, परन्तु विभिन्‍न शताव्दियो से होकर यह अभिधान आजकल के प्रप्न- 
लित नामो मे सीमित तथा मर्यादित कर दिया गया है । 
अवतारबाद तथा विकासतत्त्व 

अवतार के इस क्रमवन्ध के भीतर एक वैज्ञानिक रहस्य निग्ुढ् है जिधर 
विचारशीलों का ध्यान भाकृष्ट करना नितान्त अभीशष्ट -है। एक तो इसका 
सामान्‍य तात्पयं नितरां सुस्पष्ट है कि भगवान्‌ को कोई एक विशिष्ठ योत्ति 
अभीष्ठट नही है, वंयोकि वे छोटी से छोटी योनि से लेकर ऊँची से ऊची योनि 
में पैदा होते हैं। प्रत्येक योनि मे उत्तका प्राकत्य सम्भावित है। और ऐसा 
होना उचित हो है । जब सव योतनियों का निर्गंम-स्थान स्वर्य भगवान्‌ ही 
ठहरते हैं, तव उनके लिए कौन योनि ग्रहण के निमित्त ग्राह्म हो भौर कोन 
योनि त्याज्य हो ? इस भेदभावना के लिए यहाँ स्थान ही नहीं। दूसरा मासिक 
तथ्य यह है कि इस क्रमबद्धता में वेज्ञानिक विकास-सिद्धान्त का तत्त्व छिपा 
हुआ है । पाठक जानते है कि बंग्रेंज वैज्ञानिक डारबिन ने १९वी शती के मध्य 
भाग मे अपने वज्ञानिक छन्वेषणों के आधार पर बविकासवाद ( थ्योरी आफ 
इवोत्यूशन ) का तत्त्व पश्चिमी जगत में सर्वप्रथम प्रतिप्ठित किया । तब से 
लेकर आज तक इसने ज्ञान के सब विभागो मे अपना सिक्का जमा लिया है। 
सृष्टि के विषय मे विकासवाद का यही तात्पर्य है कि सृध्चि का मारम्भ लघुकाय 
जीवो मे प्रथमत: हुआ बौर घीरे-घीरे सृष्टि दीधंकाय प्राणियों मे आविभभत हुई । 
प्रथमत:ः जन्तु वुद्धि से विहीन थे और पीछे से उनमे बुद्धि तत्व का विकास 


सम्पन्त हुआ । इस प्रकार पश्चिमी जगत मे विकासवाद सो व से अधिक 
प्राचीत नही है । 


परन्तु इस अवतार-तत्त्व की समीक्षा विकासवाद की भित्ति पर॒निः्सन्देह 

आधारित प्रतीत होती है । सबसे पहले स॒ष्टि का आरस्भ जलीय प्राणी से होता 
है । मत्स्य उसी का प्रतीक हैं। मछली का वास केवल पानी ही है । वह पानी 
में ही जीती-जागती है और पानी से वाहर निकलते ही वह गतप्राण हो जाती 
है । आगे चलकर जलू त्ृथा थल दोनो के ऊपर समान रहनेवाले जीवों का 
सर्जन हुआ भौर इस युग का प्रतिनिधित्व करता है कछुआ, जो जमीन के ऊपर 
भी चल सकता है और जीवित रहता है। पानी तक उसकी गतिविधि सीमित 
तथा मर्यादित नही रहती । इसके अनन्तर हम स्थलीय जीवों, जमीन के ऊपर 
रहनेवाले प्राणियो का विकास पाते हैं और इसका प्रतिनिधि हम वराह'- 
शूकर को मानते है । वह जंगल का ही जीव है; जमीन पर रहकर जीवन- 
यापन करना उसकी विशिष्टता है । 


१२ पु० चि० 
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अब मानव का प्राकव्य होनेवाला है। परन्तु विशुद्ध मानव की उत्पत्ति से 

पर्व हम ऐसे प्राणी की कल्पना करते है जिसमे पशुत्व तथा मतनुष्यत्व दोनों का 
समभावेन मिश्रण पाया जाता है और वह प्राणो है तर्रसह जो आधा पशु है 
और आधा मनुष्य है। नर्रासह के अवन्तर मानव आविर्भूत होता है, परन्तु 
ह होता है बहुत ही ठिंगता, लघुकाय; और वामन रूप इसी का प्रतिनिधि 
है । मानव का वीना झय ही प्राथमिक रूप है जहाँसे वह भागे बठता है। 
मनुष्य फा खूंखार, भयानक, रक्तपिपासु रूप वामन के अनन्तर सामने आता है 
और अपने हाथ में परशु घारण करनेआले तथा इक्कीस वार दुर्दान्त शासको का 
नाश करतेवाले परशुराम” इस रूप के प्रतिनिधि है। दाशरथी राम हमारे 
मर्यादा-पुरुषोत्तम है जिनमे मानव के जीवन की समग्र मर्यादाओों का विकास 
सम्पन्न होता है । यहाँ आदश पित्ता, आदरशे पुत्र, आदर्श राजा आदि समग्र 
आदर्शों की पूर्ण प्रतिष्ठा होती है त्या मानव अपने चरम विकास तक पहुंचने 
के लिए उत्सुक होता हैं। बलराम” में हम वर के ऊपर अधिक मागह रखने- 
वाले मानव रूप का साक्षात्कार करते हैं जो प्रत्येक समस्या के समाधान के 
लिए अनियन्त्रित वलल का ही आश्रवण करता है। चुद्धों में कृपा की ही अधि- 
कता पाते है। यहाँ मानव कृपा के आंधिक्य से इतना सम्पस्न रहता है कि वह 
शन्नु के ऊपर ढल का प्रयोग न कर कृपा, कहणा तथा मेत्री के उपायों द्वार 
उसे अपने वश में करने मे समर्थ होता है। ऐसा करने पर भी मानव को 


समस्या सुरूकती नही । कृपा का प्रयोग कुछ सीमा तक प्राणियों की समस्यागरं 
का समाधान करता है, परन्तु दुर्दान्व तथा उद्ृण्ड प्राणी कृपा-करणा के कोमल 


साधनों से पराक्रान्त नही होता । कल्कि के रूप में हम मानव के 'अक्तृप” रूप 
का साक्षात्कार करते है । दुर्दान्त का दमन हिंसा की सहायता चाहता हैं। 
उद्ृण्ड का स्वभाव कदणा की मीठी पुड़िया से शानन्‍्त नहीं होता। फलत! 
“कल्कि! के अवतार में हम प्राणियों के वर्तमान युग की समस्याओ का समा“ 
घानकारक रूप पाते है । 

इस प्रकार अन्त:प्रविष्ट होकर विचार करने पर मवतारबाद विकासवाद 
के वैज्ञानिक्त तथ्य के ऊपर आधारित नितानन्‍्त सत्य तथा बहुमूल्य देन हे, इसमें 
सशय के लिए स्थान न होता चाहिए | विकासवाद का तत्व भारतवर्ष भे सुदुर 
प्रवीत काल में विवेशच्चित किया गया था । 
पोराणिक अवतारबाद का सूल सोत 

अवतारवचाद पौराणिक साहित्य का विशिष्ट क्षेत्र है, परन्तु इसे पुराणों की 
ही भपत्री मनमानी मौज तथा उपज मानना नितान्‍्त आन्त हैं । अवतारों का 
मूल स्रोत स्वयं वेद ही हे--मन्तन्राह्मणात्मक चेद,- जहाँ से ये संगृहीत कय 


हो ५ 
$ ह 
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विभिन्‍न एराणों में उपन्यस्त तया परिद्व हित हैं । यह तो स्वंधान्य सिद्धान्त है 
(कि वेदों का परिव हण इतिहास-पुराण में है और इसो सिद्धान्द का एक पोषक 
साधन यहाँ उपस्थित किया जाता हैं । 

( १ ) मत्त्य मवत्ार की वेदिक कबा शतपथ ब्राह्मण ( १८।१॥१ ) में 
उपलब्ध होती है * । दंदिक्त कया का रूप इस प्रक्नर है--नदी के तठ पर मबने जन 
करते समय मनु के हाय में मछली का एक बच्चा अक्रस्मात्‌ जा गया। 
उसने कहा कि मेरा पालन-पोषण करो, तो मैं तुम्हें पार छतारु हूँगा। मनु ने 
आशएचय-चकित होकर प॒छा कि किससे पार उतारोगे ? मछली ने कहा--बड़ी 
वाढ़ ( ओघ ) बानेत्राली हैं जो समग्र प्रजाओ को अपने में समेट ले' जावेगी । 
उससे मैं तुमे वचाऊंगा। मनु ने उत्ते वचाया और उसके कत्रदानु सारण उसे घड़े 
में, पीछे तालाब में बौर बन्त में समुद्र में रखा जहाँ उसने विशाल काय घारण 
कर लिया । ओब-जल्प्लावन-भाया औभौर सत्र वस्तुओं को नष्ट कय डाला । 
मत्स्य के कथनानुसार नवु ने सव अन्‍्तों के बोजो को पहिलछे से हो उसमें वचाकर 
रखा था | ओघ ज्ञानन्‍्त होने पर मनु ने यज्ञ किया जौरः उन्हों सुरक्षित बीजों से 
फिर पदार्थों का सर्जन क्रिया। मत्स्यावतार की यही कथा प्रायः अनेक 
पुराणों में आती है। मत्स्य पुराण तो इसी के कारण तनन्‍्नामघारी है । 
श्रीमदभागवत के एक हो जब्याय में ( स्क्रन्धच ८, अध्याय २४ ) यह कथा संज्षेप 
रूप में टी गयी है । अन्तर इतना ही है कि वैदिक बाउपान में कथानक का 
भोगोलिक क्षेत्र हिमाचल है, तो भागवत में द्रविड़ देश को 'कृतमालरा” नदी 
( ८।२४।१२ ) तथा तठद्देशीय राजा सत्यब्रत के सम्बन्तर से यह कया द्रविड़ 
देश में चरिताय मानी गयी है । इस भौगोलिक भेद का जो भो हेतु हो, कया 
के रूप में कोई भी विशेष अन्तर नहीं है । 

एक विशेष बात व्यान देने योग्य है । जलप्लावन की कया, जिसमें संत्नार 
के पृवतृष्ठ समस्त पदायों का नाश होने तया नये प्रकार से सृष्टि का आरम्भ 
होने का वर्णन किया गया है, भारत मे ही प्रस्यात नही है, प्रत्युत सामो जातियों 
की कथा परम्परा में भो यह विराजमान है । वाइविल में यह कथा प्राय) इसी 


१. मनः हुवे प्रात:"*'“'मत्त्व पाणी मापेदे। स हास्मे वाचमुवाच 
पविभूहि मा पारयिष्यामि त्वेति । कस्मान्मां पारयिष्यस्तीति ? ओघ इमा: सर्वा। 
प्रजा: निर्वोढा । ततत्त्वा पारयिष्यामीति । 





“शठपथ 

२, भाग० १॥३।१५, २।७।१२; ८ स्कन्च, २४ अच्याय ११--६१ इएल्तो ० | 

मत्स्य पुराण १ अ० २५६; बग्निपुराण २अ० । ४६; गरुड ११४२१ पद्म ४४ 
२9३: महाभारत १२।३४० _ 
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से मिलते-जुलते रूप मे मिलती है। वहाँ “नह” की 'किश्ती” का हाल विस्तार से 
दिया गया है । कुरान इसी का अनुकरण करता है। अन्य देशो के कथायाहित्य 
भे, यहाँ तक कि जंगली जातियो की दच्दकथाओं मे भी यही कथा उपलब्ध होती 
है जिससे इसके ऐतिहासिक होने की सम्भावना विद्वानों ने मात्ती है । वेद की 
इस कथा ने कब तथा किस प्रकार अन्य देशी में भ्रमण कर अपना अस्तित्व 
बता लियां--यह गम्भीर अनुशीलन का विपय है । 

इतना तो निश्चित है मत्स्यावतार की कथा पुराण की कल्पना न होकर 
वेद के द्वारा अनुमोदित तथ्य हैं। फलत: इस अवतार को कल्पना पर्णबपेण 
वैदिक है । इसमे सन्देह करने के लिए तनिक भी स्थान नहो है । 

(२ ) कूर्माचतार का प्रसंग तैत्तिरीय आरण्पक (१॥२३॥३ ) में भ्ले 
प्रकार से निर्दिथ किया गया है| इस प्रसंग का गाशय यह है कि प्रजापति के 
शरीर से रस कम्पायमान हुआ | जल के भीतर कर्मझप से विचरण करते हुए 
देखकर. प्रजापति ने कहा- है कर्म, तुम मेरी त्वचा तथा मास से उत्पन्न हुए, 
हो । कर्म ने उत्तर दिया--नहीं, मे यहाँ तो तुमसे भी पहिले था। इसीलिए 
उसे 'पुरुष' की सज्ञा हुई अर्थात्‌ पुरस्तिष्ठठीति पुरुष: इस व्य॒त्पत्ति के अनुसार 

हिले से ( पुर, ) रहनेवाला व्यक्ति पुरुष” पद वाच्य होता है। छूर्म वहाँ 
पहिले से निवास करता था । अतः इस व्युत्पत्ति के अनुसार कूर्म॑ पुरुष 
कहलाया । उसके हजार सिर थे ( सहस्रशीर्षा ), हजार आँखे थी तथा हजार 
पेर थे । इस रूप में वह कूर्मपुरप उठा। इसका तात्पयें हे कि 'सहतशीर्पा 
पुरुष: सहस्नाक्ष: सहस्नपातु” पुरुपसूक्त के इस मन्त्र द्वारा वही कूर्म निर्दिष्ट है । 
इस आरण्यक के भाष्य ने उस कर्मेरप को परमात्मा से अभिन्न माना है। 
शतपथ ब्राह्मण ते भी इस तथ्य का प्रतिपादन किया है--- 
स यत्‌ कूर्मो नाम एत्तद वे रूप कृत्वा प्रजापति: प्रजा अस॒ुजत 
--( शतपथ ७॥५।१।५ ) 
इस मन्त्र में कर्म का रूप धारण कर प्रजापति के द्वारा प्रजा की सृष्टि करने 
का उल्लेख स्पथ्त: किया गया है । 
इस वंदिक तत्त्व का उपबृ हण समुद्रमन्‍्थन के अवसर पर पुराणों मे किया 
गया हूँ । श्रीमद्भागवत के अश्म स्कन्घध के सप्तम अध्याय मे समुद्रमन्यन के 


१. अन्तरतः कूमभ्रत-प्येन्त॑ तमब्रवीतु-मम वे त्वडमासात समभत । 
नेत्यब्रवीतु । पूर्वमेवाहमिहासमिति | ततु पुरुपस्यथ पुरुषत्वम्‌ । स सहस्रशीर्षा 

पुरुष: सहस्ताक्ष; सहस्नपात्‌ भृत्वोदत्तिष्ठत्‌ । 
--पैत्तिरीय आरण्यक १॥२३।३ 
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अवसर पर निराधार होने के हेतु जव मन्दराचल समुद्र में डूबने गा और समुद्र- 
सनन्‍्यत में महान्‌ प्रत्यह उत्पत्त हुला, तव भगवान्‌ ने कच्छप का बदुभ्रुत रूप 
घारण कर मन्दराचल को अपने ऊपर घारण कर लिया । अद्भुत का तात्ययं है 
कि वह कच्छप शरीर से बहुत विशारलू था --एक लाख योजन फैडा हुआ, ठोक 
जम्द द्वीप के समान ।* इसी दृह आधार के ऊपर रखकर सन्दराचल से नाना 
वस्तुओों की सहायता से जब समुद्र का मच्यत किया गया तत्र एक के बाद एक 
१४ रत्न क्रमशः उत्पन्न हुए । फलतः बहाँ भी एक महान्‌ संकठ से उद्धार करते 
के कारण ही भगवान ने कच्छुप का रूप धारण किया । 

, इस प्रकार दूर्म बवंतार* के लिए पर्याप्त वेदिक आधार उपलब्ध हैं । फलूतः 
इसे पुराणों द्वारा बैंदिक तत्त्व का उपब हण समभना चाहिए । 

( ३ ) वराह अवतार का प्रसंग तैत्तिरीय संहिता मे, तैत्तिरीय ब्राह्मण 
में तथा शतःथ ब्राह्मण मे तीन स्वानो पर छथक रूप से, परन्तु एक ही बाकाय 
में, उपलब्ध होता हैं। इन तीनो स्थको+ का सारांश नीचे उपस्थित किया 
जाता है--- 





१. विलोक्य विध्नेशविधि तदेश्वरं 
दुरन्तवीय5वित्था भिसन्वि; । 
कत्वा वपु: काच्छमद्भुतं महत्‌ 
प्रविश्य तोयं गिरिमुज्जहार ॥ ८ ॥ 
है है #ः 
दधार प्ृष्ठेन स लक्षयोजन--- 
प्रस्तारिणा द्वीप इबापरो महान ॥ ९ ॥| 
“5ीग० ८पाछा 
३, द्रध्व्य भाग० 5७, छुर्म पु० १११६॥७७-७८, अग्ति ४ ज० | ४६; 
गरुड ३१४२; पद्म ५४, १३; ब्रह्म १८०; २१३, विष्णु १।४। 
३२, (क) आापो वा इदमग्रे सलिलमासीतु। तस्मिन्‌ प्रजाप तिर्वायुर्भुत्वा$च रत । 
से इमासपश्यतु । त्॑ बराहो भरृत्वाप्हरत 
* --पैत्षि० स ७७०१।५॥१ 
( ख )स वराहो रूपं कृत्वोपन्यमज्जत । स प्ृथ्वीमघः आच्छंत्‌ 
“--पैत्ति० क्षा० १३१॥६ 
(ग) इतीयती ह वा इयमग्ने प्रथिव्यास प्रादेशमात्री 
तामेमूष ज्जघान । सोध्स्या: पतिरिति । 
ह +शत्त० ब्ञा० १४१ 
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श्प२ पुराण-विम॒र्शे 


( क ) पहिले इस विश्व मे जल ही जल था। प्रजापति वायुरूप होकर: 
उसमे विचरण करने लगा । वहाँ उसने पृथ्वी को देखा । तव वह वराह के 
रूप मे उस पृथ्वी को ( उस लोक से उद्धार कर ) हरण किया । 

--तत्ति० सं० ७।१।५॥$ 

( ख ) प्रजापति ने वराहु का रुप धारण कर जल के भीतर निमज्जन 


किया । वह पृथ्वी को नीचे से ऊपर ले आये । 
->-तत्ति० ज्रा० १।१।६ 


( ग॒) यह इतनी बड़ी पृथ्वी प्रादेशमात्र थी | तब पृथ्वी के पति प्रजापति 
वाराह रूप धारण कर इसे नीचे से ऊपर लाये । 
--शतपथ १४-२॥१ १६ 
इन दैदिक ग्रस्थो में प्रकटित तथ्य अक्षरश: पुराणो* में स्वीकृत है । 
श्ीमद्भागवत के तृतीय रकन्ध के १३ अध्याय मे इसका बड़ा ही यथार्थ तथा 
ल्लाकपेंक वर्णन किया गया है। इस स्थल पर वराह “यज्ञवराह' के झूप में 
घचिन्रित किया गया है भर्थात्‌ यज्ञ मे जितने साधन तथा अंग लुव, चमस आदि 
प्रयुक्त किये जाते हैं उन सबका प्रतीकरप वराह के देह मे विच्मान था। 
वराह को यज्ञवराह के रूप मे चित्रण स्पष्टतः वंदिकत्व की छाप को स्पष्ठ कर 
रहा है । फलतः वबराह अवतार के द्वारा पाताल लोक से भूतधान्नी पृथ्वी का 
उद्धारकार्य प्रजापति के कार्यो मे एक विशिष्ट स्थान रखता है, और यह वेद में 
स्पष्टतः निर्दिष्ट होकर पुराणो मे उपद्य हित किया गया हैं। आजकल प्रचलित 
रूप में मत्स्य का प्रथम अवतार वत्तछाया गया है, परन्तु अनेक स्थलों पर 
वराह अवतार को ही आदि अवतार होने का गौरव दिया जाता है । यह 
उचित भी प्रतीत होता है ।* जिस पृथ्वी के ऊपर अन्य अवतारो का छीला-विलास: 





( घ ) वाराहेण पृथिवीसविदाना ( अथवे १२१४८ ) 
(ड ) उद्घृतासि वराहेण इृष्णेन शतवाहुना ( तै० आ० १।१॥३० ) 
२. द्रध्व्य ब्रह्य० २१३॥। ३२-२९; वायु ६६१६-२३; ब्रह्माण्ड १॥५॥६६० 
२३; मत्स्य २४८।६६-७४; भाग० ३॥१३॥३५-३९१ विप्णु १४३२ ३६; 
अग्नि ५।१-३ । 
२. भागवत के द्वितीय स्कन्ध के सप्तम अध्याय मे अवतारो की द्वितीय 
सुत्ती मे वराह अवतार ही प्रथमतः वर्णित है--- 
यत्रोद्यत:ः क्षितितलोद्धरणाय बिश्रत्‌ 
क्रोडी तनु सकलयज्ञमयीमनन्त:ः ॥ 
-... उन्तमंहाणंव उपागतमा दिद॑त्य॑ 
| त॑ं दंध्या5द्रिमिव वज्तधरो ददार ।। 
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पञ्ञम प्रिच्छेद : पुराण में अवतारत्तत्त्व परे 


सम्पन्न होता है, उसी पृथ्वी के उद्धारकर्ता मवतार ( वराह ) को प्रथम 
लवतार के रूप में मान्यता प्रदान उस्वंया समुचित तथा युक्तियुक्त प्रतीत होता 
है। पराणों में वराह के साथ यज्ञ का प्रतीक इत्तना संवलित माना गया है कि 
वह 'यज्ञवराह' के नाम से हो विश्वुत हैं ।* 

( ४ ) नृत्तिहावतार की पूर्ण सूचना तैत्तिरीय आरण्पक के प्रपाठक १० के 
प्रथम अनुवाक् मे दी गयी है । वह, नृलिह की गायन्नी दी गयी है-- 

वज्ननखाय विद्यहे तोक्ष्णदंष्टाय धीमहि 
ततन्‍नो. नारसिहः प्रचोदयात् | 

इस गायत्री मे नररसह मवतार के लिए 'वजद्बननख” तथा "तीदक्षणदंध्र पदो 
का प्रयोग उसकी भयकरता की भोर स्पष्ठतः लक्ष्य कर रहा है। इसी का 
उपद हण हिरण्पयकशिपु को मारकर प्रहक्लाद को आशीर्वाद देनेवाले श्रीनृसिह 
भगवान्‌ के चरित-चित्रण के अवसर पर पुराणों में किया गया है, विशेषतः 
श्रीमदभागवत के सप्तम स्कन्च मे । अप्टम अध्याय में नृसिह का जो सटामण्डित 
कराल रूप का दर्णव किया गया है, वह पूर्वोक्त गायन्नी के वत्लननख्ाय तथा 
तीदक्ष्णदंट्राय शब्दों के ऊपर मानो भाष्यरूप है :--- 

प्रतप्तचामोकरचण्डलोचनं 
स्फुटतू सटाकेसरजम्भितानसस्‌ ॥। २० ॥ 
करालदंएूं करवालचशञ्चल- 
ज्षुरांन्तजिद्ठूं श्रुकटोमुख्नोल्वणम्‌ 
स्तब्धोध्वंकर्ण गिरिकन्दराद्भुत- 
व्यात्तास्यनासं हनुभेदभीपणस्‌ ॥| २१॥। 

( ५ ) वामनावतार के लिए बंदिक स्रोतो को विशेष प्रयत्नपूर्वक खोजने 
की आवश्यकता नही है। वह तो ऋग्वेद के विष्णुसूक्तो के अनेक मन्त्रो प्रे बहुशः 
सकेतित है । उदाहरणाथे ऋग्वेद, प्रथम मण्डल, १५४ सृूक्त के अनुशीलन से 
विष्णु के वैदिक स्वरूप का पूर्ण परिचय हमे प्राप्त होता है। उनके विशिष्ट 

कार्यो में तीन डगो में पृथ्वी को माप लेना अपनी प्रधानता रखता है (विच्र॒क्रमा- 





यह तो सूचना मात्र है, परन्तु विशेष वर्णन के प्रसंग पर भी इसी अवतार 
का प्रथम वर्णन है। द्रष्ठव्य भागवत्त तृतीय स्कन्ध, १३ अध्याय । 
१. यज्ञवराह के सागोपाग विस्तृत विवेचन के लिए द्रष्टव्य डा० भ्रग्नवाल 


का एतद्विषयक लेख>पुराणमु, वर्ष ५, भाग २, पृष्ठ १९९-२३६; जुलाई १९६३ 
( रामनगर, वाराणसी ) 


२, भाग० ७।८ अ०; अग्नि ४३-५, २७६॥१०, २७६॥१३ 
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१८४ पुराण-विमर्श 


णस्न्नेघोरुगायः ), विष्णु से अफेले ही तीन पदों मे माप लिया इस दीघे दूर तक 
फैलने वाले सघस्थ ( अन्तरिक्ष ) को जहाँ पितर लोगो का एकत्र निवास होता 
है ( य इदं दीघ प्रयत्न॑ं सघस्थम, एको विमसे त्रिभिरित्‌ पदेभि: ११५४३ ) 
तीन डगो से पृथ्वी की माप लेने के कारण ही 'उरुगाय तथा 'उरुक्रम” विशेषण 
केवल विष्णु के लिए ही वेद मे प्रयुक्त किये गये है। यह प्रसिद्ध मन्त्र इसी तथ्य 
का द्योतक है--- 
इदं विष्णुविचक्रमे त्रेधा निदधे पदस्‌ 
समूठमस्य पांसुरे 
ऋ० बे० १२२१७ 
मन्त्र का तात्पर्य यह है कि विष्णु ने इस जगत्‌ को तीन चरणो से आतक्रान्त 
कर पेर रखा और इसके धूलि-धूप्तर ( पाधुरे ) पद मे यह भूमि मादि समस्त 
लोक अन्तहित हो गये । विष्णु के लिए वामन' शब्द का प्रयोग हमे शतपथ 
ब्राह्मण मे ( १२॥५॥५ ) की इस उरक्ति में मिलता है--कमनो हू विष्णुरास । 
फलत: बेद में विष्णु के तीन डगो को भरने की, उरुगाय-उरुक्रम आदि अन्वर्थक 
नामो के घारण करने की ही उपलब्धि नही होती, प्रत्युत 'वामन” विशिष्ट 
नाम का भी प्रयोग हमे वेद मे उपलब्ध होता है। फलरूत: वामनावतार की 
कथा का मूल स्रोत वेद मे प्रामाणिकहूप में हमे प्राप्त होता है । 
एक तथ्य पर और विचार करना आवश्यक है । विष्णुसूक्तो के अनुर्श,लन 
से गोपाल कृष्ण की भी कथा का संकेत उपलब्ध होता है । 
त्रीणि पदा विचक्रमे विष्णुगोंपा अदाभ्य: 
अतो घर्माणि घारयच्‌ ॥ --क्ृ० १(२२।१८ 
यह मन्त्र विप्णु को गोपा: के विशेषण से संबोधित करता है। फलतः 
उरुक्रम वामन तथा गोपवेषघारी त्रिप्णा की एकत्ता का स्पष्ट प्रतिपादक यह 
मन्त्र अध्यात्महृष्टि से अपना विशिष्ट महत्व रखता है। इतना ही नही, वष्णव- 
मत में भगवान्‌ विप्णु के सर्वोच्च पद को गोलोक! नाम से पुकारते है और 
इसके लिए बंदिक आधार हमे प्राप्त है इस मन्त्र मे--- 
ता वां वास्तृून्‍्युश्मसि गमध्ये 
यत्र गावो भूरिश्ृंगा अयास: । 
अन्राह त्तदुरुगायस्य वृष्ण: 


प्रम॑ पदमव भाति शरि॥ 
--१।१५४।६ 


तात्पये है कि हम इन्द्र-विष्णु के उन लोको को जाने की सतत कामना 
करते हैं जहाँ बहुत ही सीग वाली तथा चंचल गाये निवास करती है। फलतः 
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पञ्चम परिच्छेंद : पुराण में अवतारत्तत्त्व श्८प्‌ 


थगायो के संचार के कारण वह छोक गोलोक” के नाम से भक्ति साहित्य में सर्वत्र 
अभिषहित है । यह भी ध्यातव्य हैं कि विष्णु के सौरदेवता होने के कारण उनका 
किरणों के साथ अभेद्य सम्बन्ध स्थापित है वदिक मन्त्रों में । गत: गो” शब्द का 
तात्पर्य यहाँ किरणों से समझा जाता है । विष्णु के सृक्तों के गाढ बनु शीऊलन से 
परवर्ती काल में उनके स्वरूप के विकाश का पुरा परिचय आलोचक के सामने 
स्वतः प्रस्तुत हो जाता है । 
शतपथ ब्राह्मण ( १।२॥५४५-७ ) में वामन का प्रसंग, आता है जो पौरा- 
“णिक्क प्रसंग का मुछह्प माना जा सकता है । संक्षेप में यह प्रसंग इस प्रकार हैं: 
देव और असमुर--दोनों ही प्रजापति की सन्‍्तान हैं। ये दोनों आपस में 
“विवाद करने लगे । उनमें से तीक्ष्ण स्वभाववाले असुरो से देवगण परास्त हो 
गये, तव असुरो ने माना कि यह समस्त भुवन हमारा ही है ॥ १ 7 
उन छोगों ने विचार किया कि समस्त पृथ्वी को हम विभाजित कर दे 
आर उसे वाँटकर उसी के द्वारा आजीविका निर्वाह करें। यह विचार कर 
उन्होने वृषचर्मं की बहुत बारीक तात बनाया गौर पश्चिम से लेकर परव 
तक उसका वंद्वारा करने के लिए उद्यत हुए ॥ 
इस वात को देवो ने सुना कि अघुर लोग पृथ्वी का बटवारा कर रहे हैं । 
देवगण विचार कर कहने लगे--चल जहां असुर लोग पृथ्वी का विभाजन कर 
रहे हैं । यदि हमको इसका अंश न मिलेगा, तो हमारा क्या होगा ? हमारा 
-काम केसे चलेगा ? तव वे बज्ञरूपी विष्णु को बागे कर अर्थात्‌ अपना नेता 
वनाकर असुरों के स्थान पर गये ।। ३ ॥ 
देव बोले---“ हमारे पीछे पृथ्वी का वटवारा मत करो | हमारा भी तो 
इ्समे भाग है” । इस वात को सुनकर असुर लोग असूया करने रंगे और वोले 
कि जितने स्थान पर यह विप्णु सोता है ( बर्थात्‌ “व्याप्त कर लेता है ), उतनी 
'पृथ्ची तुमको दे देंगे ॥॥ ४ ॥॥ 
विप्णुजी वामन थे ( बर्थात्‌ यदि विप्णु के शयनयोग्य भूमि ही देवो को 
प्राप्त होती, तो वह बहुत थोड़ी थी, क्योंकि विष्णु का रूप वौने का था ) इस- 
लिए देवों ने यह वात स्वीकार नही की और आपस में कहने रंगे--अमुरों ने 
यज्ञ के बराबर जो भूमि हमें दी, सो ठीक ही है। यह कम नही 
बहुत ही है ॥[ ५ ॥ 
देव लोगों ने पूर्व दिशा में विष्णु को स्थापित कर छन्दो के द्वारा उन्हे चारों 
ओर से घेर लिया । पूर्व दिशा मे गायत्री छन्द से घेर दिया, दक्षिण में त्रिष्ट्प 
-छब्द के द्वारा, पश्चिम दिशा में जगती छन्द से तथा उत्तर दिशा मे उन्हे छन्दों 
समे चारों मोर से घेर दिया ॥ ६ ॥ 
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पूर्व दिशा में अश्ति की स्थापना की और उसकी पृजा-कर्चा करते हुए वे 
धारो ओर घमने लगे और इस अर्चा के प्रभाव से उन्होंने ममग्र पृथ्वी का प्राप्त 
कर लिया ॥| ७ ॥ 

इस कथानक के द्वारा देवो के द्वारा असुरो मे समस्त पृथ्वी को जीतने का 
वृत्तान्त उपस्यित किया गया है । इस काय॑ में यज्ञरूपी विप्णु का ही हाथ था ।' 
यहाँ स्पष्टत: विप्णु वामन के रूप में चित्रित किये गये हैं। ऋःँ्गवंद के उस्गाय 
विष्णु के त्रिविक्रम को तथा शंतपथ के इस धामन आर्यान की एक संग मे 
मिलाकर पुराणों में वामनावतार का पूर्ण प्रसंग प्रस्तुत किया गया है । अन्तर 
इतना ही हे कि जहाँ शतपथ में अमुरो से भूमि जीतने की कथा है, वहाँ पुराणों 
में असुरो के राजा वलि से | शतपथ का कथानक यज्ञ की महिमा का प्रतिपादक 
है और देदो ने अमुरो की भूमि पर यज्ञ का विस्तार कर उसमे आात्मतसातू पर 
लिया; पुराणों में तीन क्रमो में पुथ्वी, स्वर्ग तथा बछि के शरीर का मापने के 
अनन्तर समग्र पथ्वी असुरों से छीनकर देवो की समर्पित की गयी है। दोनों 
आख्यान विण्गु के माहात्म्य--द्योतक है । पुराणों ने ऋकसंहिता तथा शतपथ 
ब्राह्मण दोनो पर आधारित कर स्वाभीण कथन को प्रामाणिक बनाया है । 

पुराणों में, विशेषतः भागवत के अप्टम स्कन्धच मे वामन अवधार वा 
वर्णन राजा वलि के प्रसंग मे किया गया है । स्वर्ग को जीतकर बलि स्वयं 
इन्द्र वन गया और देवतानो को पराजित कर उन्हे स्वर्ग से निकाल भगाया । 
देवो की तीज्न प्राथंना पर भगवान्‌ अदिति के गर्भ से उत्पन्त हुए। इस कामना 
की पूति के निमित्त भविति ने 'क्रेशव तोपण' नामक्र ब्रना जिया था ( भाग० 
5।१६ ) वामन रूप में उत्पन्न होकर भगवानु बलि की *यज्ञनशाला मे पधारे 
ओर तीन डगो जमीन माँगो। शुक्राचार्य के निपेघ करने पर भा बलि ते 
वामन की इच्छा पूर्ण को । वामन ने दो ही डगो में पथ्त्री तथा स्वर्ग दोनों को 
नाप डाछा भौर तीसरा चरण वलि के आत्मसमपित मस्तक के ऊपर रखकर 





१. वलि का यह यज्ञ नमंदा के उत्तर तठ पर 'भूगुकचछ' “आधुनिक नाम 
भडोंच' में हुआ था जहाँ भृगु लोगो ने ऋत्विज वनकर यज्ञ का कार्य सम्पन्त 
कराया था। बाज भी यहाँ भागंव ब्राह्मणो की प्रसिद्ध चस्ततियाँ हैं । 

त॑ नमंदायास्तट उत्तरे ब॒ल्े- 
ये ऋत्विजस्ते भुगुकच्छसंज्ञके । 
प्रवर्तयन्‍्तो भृगवः क्रत॑त्तमं 
व्यचक्षदारादुदितं यथा रविम्‌ ॥। 
“भाग० 5।१८२१ 
>--भागं० ८ १८ अ०, अग्वि ० ४॥५। १-३ 
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अपने 'न्रिविक्रम' नाम को चरिताथं बनाया १ भागवत में निर्दिष्ट यह कया 
प्रायः इसी रूप में अन्य पुराणो में भी आती है। ध्यान देने की वात है कि 
भागवत वासन के लिए वेदिक विजश्येपणों का वहुणः प्रयोग करता हैं । 
पृश्निगर्भ, वेदगर्भ, च्िनाभ, त्रिप्रप्ठ, शिपिवि४, ब्रह्मण्यदेव आदि नामों के 
साथ ही 'उरठ्गाय” तथा “उरुक्रम” प्रयोग वेद का सर्वधा अनुसरण करता है 
( भाग० ८।१७॥२५-२६ ) | निष्कपें यह है कि वामन अवतार का सक्केद 
ही नहीं, प्रत्युत विशद उल्लेख भी बेदिक साहित्य मे प्राप्त होता है तथा अन्य 
अवतारों के समान इस अवतार को भी वेदानुकूल सिद्ध कर रहा है । 

इस प्रकार विप्णु के आद्य पाँच बवतारो के बंदिक स्रोतों का यहां 
विस्तार से अनुशीलन प्रस्तुत किया गया है। इसके बागे बवतारों में अन्तिम 
दो अवतारो के दिषय मे हम जानते है कि बुद्ध कों जन्म लिये केवल अढाई 
हजार वर्ष हुए तथा कल्कि का अवतार इसी कलियुग में अभी भविष्य से 
होने वाला है । अतः इनके लिए वेदिक मूल ढंढने की आवश्यकता नहींहे। 
रह गये बीच के त्तीन अवतार--परशुराम, राम तथा कृष्ण | इनके लिए 
वेद में पर्याप्त पोषक सामग्री उपलब्ध नही होती। भागंवेय राम का निर्देश 
ऐतरेय ब्राह्मण (७॥५॥३४ ) के जिस वाक्य में ( प्रोवाच् रामों भागवेयों 
विश्वान्तराय ) माना गया है, उसमे यथार्थ पाठ 'मार्गवेधो' हे, भागवेयों नही। 
रामायण के कथानक को वदिक मन्त्रो के आधार पर सिद्ध करने का इलाघनीय 
प्रयास नीलकण्ठ ( महाभारत के व्याल्याकार )" ने अपने भन्त्ररामायण 
में किया हे तथा मभनन्‍त्रभागवत्त का प्रणयत कर उन्होने ही ऋणग्वेदो के 
मन्‍्त्रों स भागवत का पूरा जाख्यान--श्रीकृष्ण की नाना छीछाओ का प्रस्॑ंग 
सिद्ध किया है । नीलकण्ठ के इस प्रयास की हम भुयसी प्रशंसा करते है, परस्तु 
बआलोचनात्मक तथा ऐतिहासिक हृष्टि से हम इसका प्रामाण्य अक्षरशः मानने के 
लिए तैयार नहीं है । फिर भी राम तथा कृष्ण का प्रसंग वेदिक साहित्य मे 
यत्र तत्र अवश्यमेव उपलब्ध होता है । इसका संक्षिप्त परिचय यहाँ भव 

दिया जायगा । 


१. चोलकण्ठ चतुघुंरीण वंश में उत्पन्न महाराष्ट्र ब्राह्मण थे। इनके पृर्वज 
महाराष्ट्र से आकर काशी मे रहने लगे थे। नीलकण्ठ ने काशी मे ही अपना 
भघान ग्रन्य समग्र सहासारत का टीका प्रन्य ( भारतभावदीप” नामक ) 
वनाया जो बाज भो महाभारत के मूल अयें को जानने के लिए हमारे पास 
वहुमुल्य साधन हू। इस ग्रन्थ के नाना हस्तझेसली के। समय १६८७ ई० से 
लेकर १६६४ ई० तक हैं। फलत: नीलकण्ठ का समय १७वी शत्ती का उत्तरा्घ॑ 
( १६५० ई०-१७०० ई० ) सानना सर्वंधा समुचित है । विशेष द्रध्ब्य--मेरत 
प्रन्थ संस्कृत साहित्य का इतिहास” पू७ १०४, पप्ठ सं०, काशी ) 
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( ६ ) परशुरामस--परशुराम के जीवत की सबसे महत्त्वपूर्ण घटना है--- 
कार्तवीय हैहय का नाश तथा उद्धत क्षत्रिय शासकों का २१ वार संहार | 
इनका चरित महाभारत तथा पुराणों मे बहुशः: वर्णित है। इन कथाओं के 
मूल त्रोत है--महाभारत 7, 49; पर, 98, 6-7 आदि; मत्त्यपुराण 
४७ थअ०, विप्णुपराण ४७, ४११; भागवत १॥३२०; २॥७॥२२ 
६।१५-१६ । परशुराम का अवतार पष्ठ माना जाता है--वामन त्तथा राम के 
वीच में । मत्स्यपुराण की गणना में भी यह बवतार पष्ठ है। विशद्येप बात 
यह है कि मत्स्य के *अनुसतार यह अवतार १६वें त्रेतायुग मे हुआ था तथा 
विश्वाभिन्न विप्णु के यज्ञ के पुरोहित थे । भागवत के अनुसार यह सोलह॒वां 
( १३ ) तथा सभ्चहर्वां अवतार विष्णु के २२ अवतारों के बीच भे माना 
गया है ( २७ )। 

यह अवतार राम तया कृष्ण के समान ही ऐतिहासिक माना जाता है, 
क्योकि परशुराम ऐतिहासिक व्यक्ति है| इनके द्वारा सम्पादित कार्य अलौकिक 
भले ही हो, वे कयमपि अतिमानव नही है । 'क्षत्ात्‌ किल त्रायते इति क्षत्रिय: 
इस व्युत्पत्ति के बिरुद्ध जब क्षत्रिय शासक प्रजा का तथा चिशेषत:ः अध्यात्म- 
प्रायण ज्ञाह्मण वर्ग का, पोषक होने के स्थान पर शोपक बन जाता है, तव 
इस अवतार का उदय होता है। दुर्दान्त तथा अधशिमानी शासक का दमन 
ठथा ब्राह्मण की रक्षा इस अवतार का उद्देश्य है। महाभारत-पूर्व युग में 
इस अवतार के भत्तित्व का पता नही मिलता | कात्यायव की सचर्वानुक्रमणी' 
में जमदग्नि के पुत्र राम किन्‍्ही वैदिक मन्‍्त्रो के द्रप्टा माने गये है ( १०११० )। 
सम्भव है ये ही जामदर्न्य राम पौराणिक परशुराम हो, परन्तु बंदिक 
ऋषि के ऊपर वीर योद्धा के शौर्यमण्डित कार्यकछापो का आरोप सामान्यतः 
नेसगिक नही प्रतीत होता । 


६ 
यं 


( ७ ) वेद में रामकथा--वेदो मे राम की प्रर्यात कया संकेतरूप से भी 
मिलती हैं या नहीं? इसका संक्षेप में निरूपण करना आवश्यक है। 
रामायण कथा के प्रसिद्ध कतिपय पात्र वंदिक साहित्य मे अवश्य मिलते है, 

परन्तु इनका पारस्परिक सम्बन्ध कही भी निर्दिष्ट नही मिलता जिससे कथा का 

सूत्र विच्छिन्न ही रहता है। “इक्ष्वाकु' शब्द ऋग्वेद के एक बार (१०॥६०॥४) 

तथा अथव॑वेद मे भी एक वार ( १६. ३६, ६) आया है। दशरथ का 
१. एकोनविश्यां त्रेतायां सर्वेक्षत्रान्तक्ृद विभु। । 
जामद्रत्यस्तथा षष्ठो विश्वामित्र पुरःसरः ॥ 


“--मत्स्य ४७।२४९ 
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उल्लेख बेदिक साहित्य में एक ही वार हुआ हँ--ऋग्वेद को एक दानस्तुति में, 
जहाँ अन्य राजाओं के साथ दशरथ की भी प्रशंसा की गयी हूँ (१॥१२६।४)-- 
चत्वारिशद्‌ दशरथस्य शोणा: सहस्रस्याग्रे श्रेंण नमन्ति ( अर्थात्‌ दशरथ के 
चालीस भूरे रंग के घोड़े एक हजार घोड़ों के दल का नेतृत्व करते हैं )। राम 
नामक अनेक व्यक्तियों का उल्लेख वैदिक साहित्य मे उपलब्ध होता हूँ ( १ 
एक राजा के रूप में ( ऋग्वेद १०१९३।१४ ); (२) ब्राह्मण कुल में 
नामधारी अनेक व्यक्तियों का निर्देश मिलता हैं-- 

राम सा्गवेय ( ये घ्यापर्ण कुछ के तथा जनमेजय के समकालीन थे; ऐद० 
व्रा० ७५७ा३४ ) 

राम मौपतस्विनी ( याज्ञवल्क्य के समकालीन दाशंनिक आचाये, शत्त० 
ध्षा० ४, ६, १.७ ) 

राम कऋातुजातेप्र ( एक वैदिक बाचाये; जेमिनोय उप० ब्रा० में दो स्थल 
पर निर्दिष्ट ) 

इन नामो का अस्तित्व यहो दिखलाता हैँ कि राम ऐसा अभिधान वेदिक 
काल मे राजाओं तथा ब्राह्म॒णों में उपछव्ध था । इससे आगे किसी वात का 
पता नही । 

इसी प्रकार जनक बेदेह का वहुल परिचय मिलता हे तै० ब्रा० में तथा 
शत क्रा० में | वेदिक साहित्य में सोता” जब्द अनेकनत्र उपलब्ध होता हूँ । 
सीता सावित्री की कया तैत्तिरीय ब्रा० में (२, ३, १० ) मिलती है | कह्ूपि 
की अधिछात्री देवी से रूप मे सीता का उल्लेख मिलता हैं ऋग्वेद के सुक्त 
४।१७ में तथा अथवँवेद के सृक्त ३३१७ मे तथा अन्यत्र भी यह कल्पना 
उपलब्ध होती है । 

इस प्रकार रामायणीय कथा के प्रधान व्यक्तियों के नाम तो अवश्य 
वैदिक साहित्य में मिलते हैं, परन्तु इनका आपस मे किसी सम्बन्ध का परिचय 
नही मिलता | इक्ष्वाकु के वंश में उत्पन्न दशरथ के पुत्र राम थे, इस घटना का 
परिचय इक्ष्वाकु, दशरथ तथा राम नामों के मिलने पर भी नहीं होता। 
सीता तथा जनक के उल्लिखित होने पर भो सीता जनक् को पुत्री थी; बह 
तथ्य अपरोक्ष हो है वेदिक साहित्य मे और न राम का सीता से कोई 
सम्त्रन्ध ही है । 


राम 


इसका निष्कष यही हो सकता है कि वैदिक काल में रामायण की रचना 
हुई थी अथवा राम सम्बन्धी गाथाएँ प्रसिद्ध हो चुकी थी, इसको असंदिग्ध 





१. विशेष के लिए द्रष्व्य फादर कामिल वुल्के रचित रामकथा पछू० १-२६। 
प्रकाशक हिन्दी परिषद्‌ विश्वविद्यालय, प्रयाग, १९५०। 
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सूचना वैदिक साहित्य के आधार पर उपस्थित नही की जा सकती। दुछ 
पात्रों के नाम अवश्य मिलते है, परन्तु उनका परस्पर सम्बन्ध स्थापित नहीं 
किया जा सकता | 

( ८ ) वेदों सें कृष्ण-कथा 

अवतारों के बीच में कृष्ण का अवतार नीर्बा अनेकत्र माना गया है, परन्तु 
कही-कही #प्ण के सग में बलराम भी अवतार माने गये हूँ । भागवत को प्रथम 
सूची ( ३२३ ) मे राम ( बलराम ) तथा कृष्ण दोनों ही अवतार माने गये 
है | परन्तु जब श्रीकृष्ण साक्षात्‌ परमात्मा के रूप में गृहीत कर लिये गये, तव 
मवम अवतार वलराम फे रूप में १रिगृहीत किया गया । इस्न॒लिए अनेक पुराणों 
मे दछराम का भी वर्णन मिलता है। उदाहरणाथे, अग्निपराण मे बलभद्र 
अनन्त की मूर्ति माने गये है ( १५॥५ ) जिनकी म्रूरति चतुभ्ंजी बनायी जाती 
थी | बायें भाग के ऊपर हाथ में लाज्भुल' ( हल ) तथा नित्रल्े हाथ मे शंख” 
रखने का विधान है। दाहिने भाग के ऊपरी हाथ मे मूसरू तथा निचले हाथ 
मे चक्र रखने का नियम है । असग्नि० ( ४९।६-७ ) के पूर्व मे दाशरथी राम 
का तथा इसी अव्याय के आठवें इलोक में बुद्ध का वर्णन उपलब्ध होता है 
जिससे दोनों का वीचवाला बवतार श्रीकृष्ण के स्थान पर नवम अवतार माना 
गया है । रृष्ण का संकेत वैदिक साहित्य में है। छान्दोग्य उपनिपद्‌ (३३१७१६) 
ने घोर आंगिरस के शिप्य जिस देवकी पुत्र कृष्ण की चर्चा को है वे 
'प्राणो में वणित देवकी तथा वमुदेव के पुत्र श्रीकृष्ण से भिन्‍न नही प्रतीत 
होते । 'वासुदेव” शब्द का उल्लेख न होने पर भी 'देवकी पुत्र” विशेषण ही दोनो 
के ऐक्यसाघन के लिए पर्याप्त माना जाता है । इसलिए कृष्णावतार की सूचना 
वेद-प्रतिपाद्य ही है * । 

( ६ ) वृद्ध का अवत्तार--बुद्ध का जीवनचरित निठान्त विस्यात्त है। 
हीनयान सम्प्रदाय मे बुद्ध का वेयक्तिक जीवन ही आदर्श माना जाता है 
जिसका अनुकरण तथा जिनके उपदिथ्ट अष्टांगिक मार्ग का अनुसरण साधक को 
'अहंत्‌” की उन्‍तत दशा पर पहुँचा देता है, परन्तु थोडी ही शठाब्दियाँ पीछे 
भमहायान में गोतम बुद्ध अवतार के रूप में गृहीत किये गये, उनकी मू्ति का 
'निर्माण होने लगा तथा कारुण्य और दया की म॒ृत्ति 'बोधिसत्त्व' का आदर्श 
सर्वेत्न परिगृहीत किया गया। इस प्रकार भहायान में वे तुषित स्वर्ग के 
निवासी लोकोत्तर बुद्ध माने जाने लगे तथा इस लोकोत्तरवाद के बागे उनका 

मानवरूप एकदम ह्ास पाकर तिरोहित-सा हो गया। यही तो बौद्ध मं से बुद्ध 


१. कृष्णचरित के विस्तृत वर्णन के लिए द्रष्टव्य भागवत १० स्कनन्‍ध । 
त्रेह्म (अ० १८२-२१२ अ० पूरे ३० अध्यायो मे । 
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के अवतार का निदेश है । ब्राह्मण वदिकधर्म मे भी बुद्ध विप्णु के अवतार माने 
जाने लगे थे । कब्च तथा किस परिस्थिति में ? यही बिचार का विषय है। 
विक्रम की आरम्भिक शताबव्दियो में वुद्धधर्म का भूयान्‌ अभ्युत्थान हुआ । 
इसमे राजाश्रय ही प्रधान हेतु था। मौर्य सम्राद अशोकवर्वेच कलिंग युद्ध में 
भूयान-नरसंहार से इतना संतप्त तथा व्यथित हुआ कि उसने सदा-सर्वदा के 
लिए युद्ध को बन्द कर दिया और वुद्धवर्म को राजबर्म बनाकर इसके प्रचार के 
निर्मित्त विदेशों मे भिवखुओं को भेजा विक्रम पूर्व तृतीय शती में । इसके रूगभग 
चार सौ वर्ष के अनन्तर कुषाण नरेश कनिप्क ने प्रथम शी में बुद्धधर्मे के 
प्रचार-प्रसार के लिए अश्नान्त परिश्रम किया । चतुर्थ संगीति बुलाई तथा चीन 
जसे देश मे अपने प्रचारक भेजे | वुद्धवर्म के वाहरी देशो में अभृतपूर्व विजय के 
साथ ही साथ भारत में भी इसका अश्वतपूर्व प्रसार हुला। भारतीय जनता, 
विशेषत: निम्तस्तर की, जो वंदिक घमं में श्रद्धा रखती थी, बौद्धघर्म की 
-सरलता के चाकचिकय के आगे उस श्रद्धा को भूलकर इस नवीन घर्म में दीक्षित 
होने लगी । पुराणों ने इसी भूली जनता को बंदिक धर्म मे पुनर्दीक्षित के करने के 
निर्मित्त एक सावंभोम धार्मिक क्रान्ति उत्पन्न की । अवतारो में बुध की गणना 
भी इस क्रान्ति का एक महनीय साधन था । 
कुमारिल भट्ट ने वौद्धों के दाशंनिक सिद्धान्ती का बड़ा ही प्रौढ़ खण्डन 
'अपने इलोकबातिक तथा तन्‍त्रवातिक ग्रन्यों मे किया । तथ्य तो यही है कि 
कुमारिल तथा शद्भूर--इन दोनो आचार्यो की तर्कंककेश वाणी मे बौद्धघर्से की 
वज्जियाँ उड़ा दी जिसके कारण इसने अपने मूलस्थान भारत से निष्कासित 
होकर भारतेतर प्रदेशों मे अपना मश्रयण लिया । फलत: कुमारिल बुद्ध के 
प्रति श्रद्धा का भाव रखगे--यह सोचना ही गरूत है। उन्होने पुराण का 
हवाला देकर स्पष्ट शब्दो मे घोषणा की है की शाक्य आदि ( बौद्ध घर्मं आदि ) 
काया में धर्म मे विप्लव मचाने वाले है; पुराणों मे यह कथन बहुशः संस्मृत 
हैं । तव उनके वावय को कौन सुनने लायक है ? 
स्मय॑न्ते च पुराणेषु धर्म-विप्लुति-हेतवः । 
कलो शाक्यादयस्तेपा को वाक्य श्रोत॒महंत्ति ॥ 
| “तन्‍्त्रवातिक ( जु० सूृ० १३७ ) 
कुमारिल के इस प्रकार प्रख्यात होने पर भी, पुरात्तत्वीय प्रमाणों के 
आवार पर कहा जा सकता है कि मष्ठटम शतती में दुद्ध को भवतार रूप मे गणना 
जन-समाज मे परिगृहीत होने रूगी थो। दक्षिण भारत के महावलिपुरम के 


परत से काटकर बनाये गये मन्दिर मे एक शिलालेख उपलब्ध है जिसका एक 
अधूरा एलोक इस प्रकार है--- 
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७७०० ०७७ ७५४७ ७ ७०७७ ७७०७०७७७०७ ० ७ ७ ७ ७ ७ ७ ७५ ७७ ७७७ हस्य नारसिहश्व वामन हु || 
रामो रामस्य (इच)रामस्य(इच) बुद्ध: कलकी च ते दश ॥ 


.. इस शिलालेख का समय सप्तम द्ञती का उत्तराधें बताया गया है। मध्य- 
प्रदेश के 'सीरपुर' नामक स्थान में ८म शती के आसपास का एक मन्दिर है 
जिसमें राम की मूर्ति के बगल में वुद्ध की अपनी ध्यानावस्थित मुद्रा में मूर्ति 
मिलती है । मन्दिर का निर्माणकाल अष्टम शती के आसपास माना गया है । 
ये दोनों उल्लेख बड़े महत्त्व के हैं ।* पिछले युग में काइ्मीरी कवि क्षेमेन्द्र ने 
अपने 'दशावतार महाकाव्य” ( समाप्ति काल १०६० ई० ) बुद्ध को नवम 
अवतार के रूप में वणित किया है । फलत: बुद्ध का विष्णु-अवतारों में गणना 
का समय नवम शती मानना अनुपयुक्त नहीं होगा । 


पुराणों में, एक-दो को छोड़कर, सववेत्र ही बुद्ध अवतारों में परिगणित 
किये गये हैं । परन्तु पौराणिकों के सामने विकट समस्या थी कि बुद्ध के वेद- 
बाह्य सिद्धान्तों का वैदिक सिद्धान्त के साथ आनुकूल्य कैसे दिखलाया जाय 
जिसने वैदिक यज्ञयागों की जमकर निन्दा की, वेद को धूर्तों का प्रलाप माना, 
तथा वेदप्रतिपाद्य ईश्वर तथा आत्मा का भी अभाव ही माना, उस बुद्ध को 
वैदिक अवतारों के बीच स्थान देना बड़े ही साहस का काम था। परन्तु एक 
आवश्यक उद्देश्य की पूर्ति के लिए पुराणों को यही करना पड़ा । वह व्याज 
था वेदविरोधी असुरों का व्यामोहन । इस तर्क की प्रतिध्वनि सुनाई पड़ती है 
भागवत के इस इलोक में-- 


ततः कलौ सम्प्रवृत्ते सम्मोहाय सुरद्विषाम्‌। 
बुद्धो नाम्ना जिन-सुतः कीकटेषु भविष्यति ॥ - 


--भाग० १॥३।२४ 


और इसी श्लोक का भाव अन्य पुराणों के एतद-विषयक प्रसंगों में पाया 
जाता है । विष्णुपुराण ( अंश ३, अ० १८ ) में दिगम्बर महामोह प्रथमतः 
जैनधर्म का उपदेश देता है ( १-१३ श्लोक ) जो इस प्रसंग में प्रयुक्त 'अनेका- 
न्तवाद तथा आहत” आदि शब्दों से सुस्पष्ट है । इसके बाद का उपदेश, श्रीधर 
स्वामी की टीका के अनुसार, बौद्धधर्म के उपदेशरूप में पुराणकार को अभीप्सित 
दे ( क्लोक १४-२१ )। विष्णुपुराण में इस उपदेष्टा महामोह के व्यक्तित्व का 
स्पष्टीकरण नहीं है, परन्तु अग्निपुराण तो स्पष्ट ही कहता है कि यह महामोह 


४ १. शा 0 २०., 26 ०0 06 8०३८९००शां८३। शाएए०ए ० पा 
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शुद्धोदत का पुत्र बन गया तथा दैत्यो को वेदधर्मं छोड़ने के लिए मोहित 
कियाः--- 
महामोहस्वरूपोज्सी . शुद्धोदनसुत्तोष्भवत्तु । 
मोहयामास देत्यांस्तानु त्याजिता वेदवर्मकस्‌ ॥। 
--अग्तिपु० १६।२ 
यही तथ्य भविष्यपुराण (४१२॥२६-२६) में पाया जाता है| श्रीमद्भागवत्त 
में चुद्धावतार का अनेकत्र वर्णण किया गया है ( भाग०२।७।३७; ६5१९; 
१०।४०॥२२ तथा ११॥४४२३ ) फलतः:वुद्ध अवतार में प्रायः सव पुराणों में 
स्वीकृत हैं ।* बुद्ध का निश्चित निदेश महाभारत के असली पाठो में नहीं 
मिलता । महाभारत शान्ति ३४८ अ० में यह इलोक अवश्य पाया जाता हँ--- 
मत्स्यः कूृर्मो वराहुश्च न्रसिहोध्य वामन:ः। 
रामो रामशव रामश्च वुद्धः कल्कीति ते दश ॥ 
परन्तु इसके अन्तिम चरण का पाठ अन्य हस्तलेखो में है---कृष्ण: कल्क्रीति 
ते दश । वुद्धौ की इस गणना पर अश्वद्धा का कारण यह भी है कि इसी बध्याय 
के ५५४ श्लोक में दशावतारों की पुनर्गंणना की गयी है जहाँ बुद्ध! के स्थान पर 
'हुंस” का नाम जाता है--- 
हंस: कृर्मश्च सत्स्यश्च प्रादर्भावा द्विजोत्तम । 
वराहो नरसिहश्च वामनों राम एव च। 
रामो दाशरथिश्चेब सात्त्वत्त: कल्किरेव च ॥ 
एक ही अध्याय में यह पूर्वापर विरोध कैसा ? फलतः यह निश्चित रूप से 
कहा जा सकता है कि मूल महाभारत में बुद्ध की गणना बवतारों के अन्तर्गत 
नही है । 


१, द्रष्टन्य डा० रामशंकर भट्टाचायं : इतिहासपुराण का अनुशीलून, प्रष्ठ 
२८०-२८६, काशी, १९६३ | यहाँ पुराणों से वुद्धविधयक वचन परिश्रम से 
एक्न्र किये गये हैं । 

२. बुद्ध की मति का उल्लेख अग्नि ४९।८ में इस प्रकार है--- 

शान्तात्मा रुम्ब॒कर्णश्च गौराज़रश्चास्वरावृतः । 
ऊध्वंपद्मस्थितो बुद्धो वरदाभयदायकः || 

यह श्लोक ध्यानावस्यथित बुद्ध की अमय मुद्रा का वर्णन करता है। 
'लम्ब॒कर्ण” उनकी निजी विशेषता है | गान्धार में निमित बुद्ध की म॒ति पर यह 
वर्णन पूरे तौर पर लागू होता है। अन्य पुराणों मे भी बुद्धमूति का प्रस्छ 
आता है। . 


(३ पु० वि० 
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( १० ) कल्कि अवतार--इस अवतार के चिप में शासन का कंवन है 
कि यह अवतार अभी भविष्य मे होने वाला है---कलियुग के अन्त मे, जब 
शासको के दुष्टकर्मो से प्रजाओ का नितान्त उत्पीडन होगा, जब अथर्म अपनी 
चूडा पर पहुँच जायेगा तथा नब्राह्मण4 म॑ की सावंत्रिक निन्दा तथा अपमान 
होगा । अवतार के स्थान का भी पता मिलता है | महाभारत ५ बनपर्वे १६०- 
९१ ), हरिवश ( १।४१ ) ब्रह्म १०४ भ० आदि के बतुसार सभल या शम्मछ 
कल्कि का जन्मस्थान होगा । हरिवंश का कथन है कि कल्कि तथा उनके अनु- 
थायियों का कर्मक्षेत्र गंगा तथा यमुना के बीच का प्रदेश ( अन्तर्वेदी ) होगा 
आर यह अनुमेय है कि इसी अन्तवेंदी में कही सम्भल होना चाहिए। महा० 
( उमापव॑ ५० तथा वनपर्व १९० ) में विप्णुयशस्‌' कल्कि का ही नामान्तर- 
रूप से दिया गया है, परन्तु महा० ( शान्ति ३४८ अ० ), मत्स्य ४७।९४८- 
२४९ तथा भाग० ( १।३॥२५ ) के अनुसार यह कल्कि के पिता का अभिधान 
है । हरि० के अनुसार याज्ञवल्क्य विष्णु के पुरोहित माने गये हैं, परन्तु मत्स्य के 
अनुसार इस कार्य के निमित्त याज्ञवल्क्य के साथ पाराशयें का भी नाम 
उल्लिखित है । 

हामारत तथा मत्स्य दोनो मे कल्कि के अवतार-कार्य को श्री का बड़ा 
ही रोचक वर्णन किया गया है क्रि किस प्रकार ब्राह्मण कल्कि ब्राह्मणों ते धिर 
कर अवाभिक जनों का अपने नाना तीक्र आयुषों के द्वारा संहार करेंगे तथा 
सव्रका विव्वंसन कर नये सुखद युग-कृतय्रुग--क्री स्थापना करेगे। कल्कि का 
वर्ण हरित विगल होगा--हरा तथा भूरा का सम्मिश्रण तथा वे घोड़े पर सवारी 
कसंकर अपना काय सम्पादन करेंगे और उनके सहायक ब्राह्मणगण मी घोड़े 
पर सवार रहेंगे ! कल्कि के द्वारा विव्वंसनीय दस्यु तथा अधामिकों के परिच्रय 
का संकेत हरिवंश ( १४१।६५ ) तथा मत्स्य ( ४७२४९ ) के एक विशिष्ट 
उल्लेख से मिलता है। ये दोनो ग्रल्य कल्कि अवतार को 'भाव्य सम्भूर्त अथवा 
आाव्यसंपन्‍न' बतलाते है। नीलकण्ठ ने हरिवंश के इस इलोक को व्याख्या में 
इसका अर्थ लिखा है--भाव्यसंपन्‍न: 5 भाग्य: क्षणिकवादिभिः सह संपसन्‍्त: 
वादे युद्धे च संगत: ॥ इस व्याख्या के अनुसार के धर्मविरोत्री वौद्ध ही हैं 
जिनकी कल्की के वाद तथा युद्ध दोनों में परास्त किया था। इसी प्रसद्ध म 
उल्लिखित 'पाखण्ड' शब्द मो इस तथ्य का पोषक माना जा सकता है ।। विष्णु 


१. कल्क्री तु विष्णुयशसः: पाराशयंपुर:सरः । 


दशमो भाव्यसंभृतों याज्ञवल्क्यपुरःसर: ॥ --मत्स्य ४७।२४५ 
२. सर्वाश्च भूतान्‌ स्विमितान्‌ पाखण्डांश्चैव सवंश: । 
प्रगृहीतायुर्धविप्रेवृ तः शतसहस्तशंः ॥| --तत्रव, २४६ श्लो० 
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के अवतारों में यह अन्तिम अवतार माना गया है--दसवाँ अथवा बाइसर्वाँ । 
भागवत ( २७॥३८ ) का स्पथ्ट कथन है कि बंदिक धर्म की स्थापना के निमित्त 
तथा अवदिक धर्म के विव्वंसन के लिए ही इस अवतार का उदय हुआ था । 
फलत॥+ इस अवतार का उद्देश्य भी वही है जो इतर गवतारो का ऊपर बत*- 
लाया गया है--धर्म की स्वापना तथा अघम का घित्ताश ।* 


इतर जतवतार 

यहाँ प्रस्यात दश अवतारों की विशिष्ट चर्चा समाप्त होती है। भागवत 
के अवतारो की दोनों सूचियो के मिलाने पर ये इतर अवतार. प्रतीत होते हैं । 
इनका वर्णन भागवत के अन्य स्कर्धों मे कम या अधिक मात्रा में मिलता है 
तथा अन्य पुराणों में भी। महाभारत में वहुतों का अस्तित्व मिलता है। 
भागवत के प्रथम क्रम ( १३ ) को हो मुख्य मानकर इनका निर्देश संक्षेप में 


इस प्रकार है--- 
नाम भागवत स्थल इतर स्थल 
(११) चतुशसन दोलों स्थान पर ब्रह्मा के मानसपुत्र तो भाने गये हैं, 


(बा कोमार सर्य) अवतार १॥३।६ परन्तु विष्णु कै अवतार की कल्पना 
तथा २॥७।३ . नहीं । 


(१२) नारद १।३।८ भागवत सें क्षवतार, अन्यत्र नहीं । 
(१३) नर-नारायण ११३।६ महाभारत शान्ति ३४२; भत्स्य 
२।॥७।६-८ |; ४७।२३७-६३ ८. 
(१४) कपिल १।३।१०, २।७। २; सहा० सभा १०६-१०७, हरि० 
३१२२-२३. १।१४।२४१ विष्णु० ४४ 
(१५) दत्तात्रेय १।३॥४, २७७४ सहा० सभा, »८,हरि०१।३३.,४ ९१: 
सत्स्य ४७; विष्णु ४॥११; ब्रह्म० 
७१, १०४ 
(१६) यज्ञ ( सुयज्ञ ) शाशाश्र; कर्म ५१ 
० २।७।२ 
(१७) ऋषभ १।३।१३; अन्यत्र नहीं 
२॥७॥१ ०१ ५।३-६ 


१. यह्यलियेष्दपि सतां न हरे; कथा स्वुः 
पाखण्डिनो द्विजजना वृषका नुदेवाः ॥ 

स्वाहा स्वधा वपडिति सम गिरोन यत्र 
शास्ता भविष्यतति कलेभ्ेंगवान्‌ युगान्ते ॥ 


“--भाग० २।॥७।३८ 
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नाम भागवत स्थरू इत्तर स्थल 

(१८) पृथु १।३॥१४; पुराणों में पहुद्दां: वणित परल्तु 
२।७।६ अवतार कल्पना केचल भागवत में ही! 

(१६) धन्वन्तरि १।३।१७ भागवत में अवतार, अन्यत्र नहीं : 
२।॥७।२ १ 

(२०) भोहिनी १।३।१७ केवल भागवत में हो मचतार 

कल्पना, अन्यत्र नहीं । 
(२१) वेदव्यास १।३।२१; भहा० शान्ति, ३४६, हरिवंश १४ १; 
| २।७।३६ मत्स्य ४७ कम १४।४१ 


(२२) भान्धाता चक्रवर्ती भाग० ६।|६ में केवल भत्स्य में अवतार कल्पना, 


वर्णन होने पर भी अ० ४७ 
'अवतार कल्पता 


नहों 
(२३) हंस भाग० २।७ प्रथम महा० जश्ञान्ति ३४८।५५ जहां चे 
सूची में हही . बुद्ध के स्थान पर उल्लिखित हैं । 
(२४) पौष्करक भाग० में नही हरि०१।४१।२६-२७, ब्रह्म ० १ ०४। 


३०-३१ स्पष्ट रूप नही चलता । 
(२५) हयशीषं (अथवा) भाग० २७११, महा० शान्ति० ३४७ सें अवतार 
हयप्रीव १०।४०।१७ का कार्य विस्तरद्. उल्लिखित । 
वेद फा उद्धार ही भत्स्य के समान हो वेद के उद्धार 
लक्ष्य ५५१८।६ का काय॑* 
(२६) गजेन्द्र मोक्षकारक भाग० से त्रयोदश अन्यत्न नही । 
अवतार २।७।१५-१६ 
(२७) पृश्निगभ भागवत में उल्लिखित 
इनके अतिरिक्त कूमंपुराण के ५१वं अध्याय मे अन्य पाँच अवतारो का 
निर्देश सिलता है जिनमेसे अनेक का अभिधान नहीं दिया गया है, केवल 
सामान्य निर्देश ही उपलब्ध होता है। इस प्रकार सकरूस करने पर. विष्णु के- 
३२२ अवतारो का परिचय मिलता है, जिनमे से आरम्भ मे वणित १० तो मुख्य 
है, इतर २२ गौण तथा अल्प प्रसिद्ध । शिव के २८ अवतारो का नाम कूर्मे-- 
पुराण के ५३ अध्याय ( पूर्वार्ध ) मे उपलब्ध होता है -- 





१. एतस्मिन्तन्तरे राजन देवों हयशिरसोधर:। 
जग्राह वेदानखिलानू रसातलूगतानु हरि: ॥। 
. --शान्ति ३४७।५७-४५८- 
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(१ ) सुतार, ( २) सदन, ( ३ ) सुहोत्र, (४ ) कड्टूण, जादि। लन्तिम 
( रेप ) अवतार नछुचीज्वचर है जो स्पष्तः ऐतिहासिक व्यक्ति हैं। पाशुउत्त 
मठ की उंज्ञा ऊकुलीण पायुपत होने का यही कारण है कि वह नकुलीश 
( या लकुलीज ) के द्वारा प्रतिप्ठित किया गया था । 

इस प्रकार अवतार की कल्पना तथा उसके विविध रूपो के चरित मौर 
लीला का वर्णन पुराणों का प्रधान विषय हैं। पुराणों का एक बड़ा भाग 
अवतारो के छीलादर्णन मे प्रस्तुत किया गया है १ इसीलिए इस घिषय का एक 
ठेतिहासिकऋ अनुशीलन ऊपर किया गया है । 


“+७"-* ५७. 





१, इन अवत्परो के विशेष वर्णन के लिए देखिए &[धा००20 ए|ए९७९ 
आएए 58006३ जाग १० (१९% इड) में भी स, ल, काने लिखित 3००६8785 ० 
९00 जशीप॑क लेख ॥ 


564४77060 ५शॉ।॥ (६750व7ा6श 


परिशिष्ट 


श्रीकृष्ण के लोकिक चरित्र का विश्लेषण 


वृन्दावन-विहा री नन्द-नन्दन श्रीकृष्णचन्द्र के अलौकिक व्यक्तित्व की इतनी 
अधिक चर्चा भक्ति-साहित्य तथा कृष्ण-काब्यो में है कि उनका लीकिक् व्यक्तित्व 
आलोचको तथा सामान्य जनो की दृष्टि से एक प्रकार से ओभछ ही रहता है--- 
सत्ता होने पर भी वह असत्ता के साम्राज्य में ही अधिकतर विचरण करता 
दीखता है । भक्तों की उधर दृष्टि ही नही जाती कि उनका लौकिक जीवन भी 
उत्तना ही भव्य तथा उदात्त है जितना उनका अलोक्षिक जीवन मधुर तथा सुन्दर 
है । पुराणों मे विशेषकर श्रीम-ड्रागवत मे, श्रीकृष्ण परमंश्वर्य-मण्डित, निखिल 
श्रह्माण्डनायक, अघटित घटना-पटीयान्‌ भगवान्‌ के रूप में ही चित्रित किये गये 
है। वे वाणी के परमवर्णनीय थिषय माने गये है। जो वाणोी श्रीकृष्ण के चरित्र 
का वर्णन नही करती, वह वायसतीर्थ के समान उपेक्षणीय तथा गहंणीय है, 

हंस-तीर्थ के समान श्लाघनीय तथा आदरणीय नही-- 

ने तद वचश्चित्रपदं हरेयंशो 

जगत्‌ पवित्र प्रगुणीत कहिचित्‌ | 
तद्‌ ध्वाडक्षत्तीथ न तु हंससेवित॑ 
यत्राच्युत्तस्तन्न हि साधवो5मलाः | 

--भागवत्त १२॥१२॥५० 
यह कथन कृप्णचन्द्र के लोकिक चरित्र के अनुरोध से भी सम्बन्ध रखता 
है। अलौक्कि से ए्थकू तथा भिन्‍न उनका एक लौकिक चरित्र भी था 


जिसमे उदात्तता का कम निवास न था | श्रीकृष्ण के इसी लौकिक व्यक्तित्व 
की संक्षिप्त मीमासा यहां प्रस्तुत की जाती है । 


हरिवंश तथा पुराण--दोनो ही जनता मे कृष्ण के प्रत्ति भव्य-भावुक भक्ति 
के उद्भावक ग्रन्थ है । फलतः इन दोनो में श्रीकृष्ण का अलौकिक जीवनदृत्त 
ही प्रधानतया प्रतिपाद्य है । लोकिक वृत्त के चित्रण का मुख्य आधार हे महा- 
भारत जहाँ श्रीकृष्ण पाण्डवो के उपदेशक तथा जीवन-निर्वाहक मुख्य सखा 
के रूप मे चित्रित किये गये हैं। जीवन के नाना पक्षों के द्रप्टा, स्वयं कार्य करने 
वाले, महाभारत युद्ध के लिए पाण्डवों के मुख्य प्रेरक के रूप मे महाभारत 
उन्हे प्रस्तुत करता है । उसी स्वरूप का विश्लेषण कर उसकी उदात्तता तथा 
मूघन्यता प्रकट करने का यह एक सामान्य प्रयास हैं। 


56व7760 ५शं॥ (६750 व776 


पशञ्चम परिच्छेद : पुराण में अचत्तारत्तत्त्व १९९, 


(१) श्रीकृष्ण की अद्वयता 
प्रथमत: विचा रणीय है कि कृष्ण एक थे। अथवा अनेक ? छृष्ण के वाल्य- 

काल तथा प्रौढकाल के जीवन-वृत्तो का भसामंजस्य ही उनके अनेकत्व की 
कल्पना का आधार है । उनका बारूजीवन इतने अल्हड़पने से भरा है--वाच, 
गान, रंगरेलियो की इतनी प्रचुरता है उसमे कि लोगो को विश्वास ही नही 
होता कि वृन्दावन का वाल कृष्ण ही महाभारत के युद्ध मे अजुन का सारथि तथा 
गोता के अलौकिक ज्ञान का उपदेशा है। यरोपियन विद्वानो ने ही इस 
असामझस्य के कारण दो कृष्णी के अस्तित्व की कल्पना की जो डा० राम#ष८्ण 
भण्डारकर के द्वारा समर्थित" होने पर भारतीय विद्वानों के लिए एक निर्भरान्त 
सिद्धान्त के रूप मे प्रस्तुत हुमा । परन्तु श्रीकृष्ण के दो होने की कल्पना नितान्त 
आंत तथा सर्वथा अप्रामाणिक है । पौराणिक कृष्ण तथा महाभारतीय कृष्ण के 
चरित्र मे पाथवय होना तत्ततु आधार ग्रन्थो की भिन्‍नता के ही कारण है। 
पुराणो का लक्ष्य कृष्णचन्द्र के प्रति जनता की भक्ति जागरूक करना था, फलूतः 
अपने लक्ष्य से बहिमुंख होने के कारण इन्होने श्रीकृष्ण के प्रौढ़ जीवन की छीला 
का वर्णन नहीं किया । पुराणों मे केवल श्रीमदुभागवत्त ने श्रीकृष्ण के उभय- 
भागीय वृत्तो का उचित रीति से वर्णन किया है । दशम स्कन्ध का पूर्वार्ध कंसवध 
तक ही झ्ीमित है, परन्तु इसके उत्तरार्घध में महाभारत-युद्ध से सम्बद्ध कृष्ण- 
चरित्र का पूर्ण संकेत तथा संक्षिप्त विवरण दिया गया है । महाभारत का प्रधान 
लक्ष्य श्रीकृष्ण के प्रोंड जीवन की घटनाओं का वर्णन है---उत्त घटनाओ का, 
जब ये पाण्डवो के सम्पक मे आते है तथा भारत युद्ध का संचालन करते है। 
फलत: वह उनके वाल्यजीवन की घटनाओ का वर्णन नहीं करता अपने सहदेश्य 
पूति वहिरंग होने के कारण । परन्तु समय-समय पर उन घटनाओ का संकेत 
अशभ्रान्त रूप मे करता है। सभ्ा-पर्व मे राजसुय की समाप्ति पर अग्रपूजा के 
अवसर पर शिशुपाल ने श्रीकृष्ण के ऊपर नाना प्रकार का लाञछन जब लगाया 
था तव उसने उनके वालूचरित को लक्ष्य कर ही ऐसा किया था | 

यद्यनेत हता बाल्ये शक्तुनिश्चित्रमत्र किस | 

तो वा5्श्ववृषभी भाष्म यो न युद्धविशारदौ ॥ ७॥ 

चेतनारहितं काएछं यद्यनेनच निपातितम । 

पादेन शकट भीष्म त्तत्र कि कछिृत्तमदभतस ॥ 5 || 

वल्मीकमात्र: सप्ताह यद्यनेन धुतोह्चरूः । 

तदा गोवर्धतों भोष्म न तच्चित्रं मतं मम ॥| ५ ॥ 


१. इसके लिए द्रष्टव्य उत्तका अन्य--वैष्णविज्म, शैविज्म एण्ड माइनर 
सेक्ट्स ( पूना का संस्करण ) 
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२०० पुराण-विमश 


भुक्ततेतेन वहुन्त॑ क्रीडता नगमूर्थनि। 
इति ते भीष्म ध्यण्वाना[: परे विस्मयसागता ॥ १० ॥ 
यस्य चाचैन धर्मज्ञ भुक्तमत्त॑ वल्ीयस: | 
स॒चानेन हत्तः कंस इत्येतत्त महादभुतस्‌ ॥ ११॥ 
--सभापवईव, ४१ अध्याय | 
इत पद्यों में श्रीकृष्ण के सामान्यतः: आएचयंभरी लीला का योक्तिक उपहास 
किया गया है| सप्तम शलोक से पृतना, केशी तथा वृषमासुर के वध का संकेत 
है । आठवें श्लोक मे चेतनारहित शक्रट के पर से तोड़ डालने का उपहास है; 
नवम श्लोक बतलाता है कि कृष्ण के द्वारा गोवर्घेन पवेत का हाथ पर धारण 
करना कोई अचरज भरी घटना नही है, क्योंकि इसे तो चीटियो ने खोखला 
बना डाला था ]! पहाड़ के शिखर पर नाना पकवानो के भक्षण की बात सुन 
कर दूसरे लोग ही अर्थात्‌ मुख लोग ही आशचयें में पड़ते है। जिस कंस के 
अन्त को इसने खाया था, उस्ते ही मार डालना अद्भुत काम नहीं है--यह तो 
कृतध्नता की पराकाष्ठा है !॥| 
शिशुपाल की यह निनन्‍्दाभरी बक्‍तृता श्रीकृष्ण के एकत्व स्थापन में पर्याप्त 
प्रमाण है। यह स्पष्ट वतला रही है कि युधिष्ठिर के राजसूय यज्ञ में जिस व्यक्ति 
को अग्रपुजा की गयी है, वह उस व्यक्ति से भिन्‍न नही है जिसने* वाल्यकाल मे 
पृतना, वृषासुर, केशी नामक राक्षों का वध किया था, गोवर्धन पव॑त को 
हाथ पर धारण किया था तथा उसके शिखर पर वहुत सा अन्न अकेले हो खा 
डाला था तथा राजा कंस का बघ किया था। ये ही श्रीकृष्ण की वाल्यकारू 
को आाश्चयं-रस से भरी लोलाएँ है। फलतः महाभारत की दृष्टि से कृष्ण की 
एकता तथा अभिन्‍नता स्वेतोभावेन समथित तथा प्रमाणित है। 
द्रोणपर्व में घतराप्ट्र ने सक्षय से श्रीकृष्ण की स्तुति मे जो बाते निर्दिष्ट की, 
वे उनके वाल्य-जीवन से सम्बन्ध रखती है। इस प्रसंग से श्रीकृष्ण के ऐक्य 
प्रतिपादक कतिपय पद्म यहाँ उद्घृत किये जाते हैं :--- 


श्षुणु दिव्यानि कर्माणि वासुदेवस्य सज्लञय । 
कृतवान्‌ यानि गोविन्दी यथा नानन्‍्य: पुमान्‌ क्वचित्‌ | 





१. इन लीलाओ का वर्णन अनेक पुराणो मे एक समान ही किया गया 
हैं-- विशेषत. विप्णुपुराण के पचम अश में तथा श्रीमद्भागवत के १० म 
स्क्रन्ध ( पूर्वार्व ) मे । यथ --पू तना-वध ( भाग० १०।३ ), वृषासुरवध ( १०। 
३६ ), केशीवव ( १०३७ ), गोवर्धनधारण तथा अन्नभक्षण ( १०२४-२५ ), 
कंस का वध ( १०।४४ ) । 


56४77060 भशॉ।॥ (६750वा6श 


पत्चम परिच्छेद : पुराण में अवतारत्तत्त्व २०१ 


गोकुले वर्धेभानेन वालेनेव महात्मना | 

विख्यापितं बल वाह्वीस्त्रिपु लोकेपु सज्लय ॥ 

उच्चै:श्रवस्तुल्यवर्ं॑ वायुवेगसम जवे । 

जघान हयराजं त॑ यमुनावनवासिनस्‌ ।। 

दानवं घोरकर्माणं गवां मत्यमिवोत्यथितम्र्‌ । 

वृषरूपघरं वाल्ये भजाभ्यां निजधान हु ॥ 

प्ररूम्व॑ नरक॑ जम्म॑ पीठ चापि महासुरम | 

मुरं चामरसंकाशमवधीत्‌ पुष्करक्षण: || 

तथा कंसो महातेजा जरासन्घेन पालितः । 

विक्रमेणेव कृष्णेन सगणः पातितो रुखे॥ 

सुनामा नरविक्रान्त: जमग्राक्षोहिणीपत्ति: । 

भोजराजस्य मध्यस्थो श्राता कंसस्य वीय॑वान ॥। 

वलदेवहितीयेन. कछृष्णेनामित्रधातिना १ 

तरस्वी समरे दग्ध: ससेन्‍्य: शरसेनराट ॥। 

चेंदिराजं च विक्रान्तं राजसेनार्पति वली | 

अध्यें विवदमानं च जघान पशुवत्‌ तदा ॥ 

यच्च तन्मह॒दाइचर्य सभायां सम सलझ्भय । 

कृतवान्‌ पुण्डरीकाक्ष: कस्तदन्य इहाहँति ॥ 

इत पद्मयों मे गोकुल, मथुरा, हस्ठिनापुर की लछीलल्‍ाओ का स्पष्ट उल्लेख है । 
'घृतराष्ट्र की दृष्टि मे इन त्रिस्थानों की लोला करने वाला व्यक्ति एक ही कृष्ण 
था १ फलत: महाभारत श्रीरृष्ण के व्यक्तित्व मै द्वेंविष्ण चही रखता । श्रीकृष्ण 
एक हो व्यक्ति थे--महाभमारत का भकात्य प्रमाण इस तथ्य का स्पष्ट 
"साघक है । 
( २ ) श्रीकृष्ण का सौन्दर्य 
श्रीकृष्ण की वाह्य आकृति, उत्तका सॉवला रंग, उनका पीताम्बर, उनके 

-शरीर की गठनत---आादि भौतिक शरीर उस युग के मानवो के ही लिए आकर्षक 
“ये था, प्रत्युत गत सहस्नों वर्षों से वह कवियों के आकर्षण का विषय बना हुआ 
हैं | गाल्यकारू में उनकी रूपछ॒टा का अवलोकन कर यदि सरल ग्रामीण गोप- 
वधू तथा नगर की त्ियाँ आनन्द से आप्लुत हो उठती थी, तो यह हमारे 
“चित्त में इतना कौतुक नही उत्पन्न करता । जब हम देखते है कि भीष्म पिता- 
-मह, श्रीकृप्णके पितामह के समवयस्क, सौ वर्ष ऊपर वय वाले, शरशय्या प्र 
थोग के द्वारा अपने जीवन समाप्त करने के इच्छुक इच्छामरण भीष्म--श्री- 
कृष्ण के सामने जाने पर उनके शरीर-सौन्दर्य से आकृष् हुए बिना नही रहते, 
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तब तो श्रीकृष्ण के शारीरिक सौन्दर्य और आकपंण को हठात्‌ मानना ही पड़ता 
है। यह है उनकी प्रौढावस्था की घटना । इसीलिए तो शरशय्या पर पड़े हुए 
भीष्म नारायण के रूप में श्रीकृष्ण की स्तुति करते हुए भी उनकी शारीरिक" 
सुषमा का विशद सकेत करते है-- 


त्रिभुवतकमनं तमालवर्ण 
रविकरगौरवराम्वर॑ दघाने । 
वपुरलूककुलावृतानना9व्ज 
विजयससे रत्तिरस्तु मे8नवद्या । 
ललितगतिविलासवल्गृहास- 
प्रणयनिरीक्षणकल्पितोरुमाना: 
कृतमनुकृतवत्य उन्मदान्धा: 
प्रकृतिमगत्‌ किल यस्य गोपवध्व: | 
--भागवत १॥९।३३,४०' 


इन कमनीय पद्यों का भाशय है कि उनका शरीर तनरिभुवन-सुन्दर तथा 
तमाल के समान सावला है, जिस पर सूर्य-किरणों के समान श्रेष्ठ पीताम्वर लह- 
राता है, और कम॒ल-सहृश मुख पर घुंघराली अछूके लटकती रहती हैं, उन 
अर्जुनसखा कृष्ण से मेरी निष्कयट प्रीति हो । जिनकी लछटकीली सुन्दर चाल, 
हावभाव-युक्त सुन्दर चेध्य मे, मधुर मुसकान और स्नेह-भरी चितवन से अत्यन्त 
सम्मानित गोपियाँ रासलीला मे उनके भन्तर्धात होने पर प्रेमोन्‍्माद के मत- 
वाली होकर जिनकी लीलाओे का अनुकरण कर तमन्मय हो गयी थी, उन्हीं 
भगवान्‌ श्रीकृष्ण में मेरा परम प्रेम हो । 


यह वर्णन है श्रीकृष्ण की प्रौढावस्था की रूप-शोभा का और वर्णनकर्ता हैं 
उस युग के सबसे विद्वानु-ज्ञानी शिरोमणि बाबा भीष्म जिनके ऊपर पक्षपात 
का दोपारोपण कथमपि नहीं किया जा सकता | तव तो हठात्‌ मानना ही पड़ेगा 
कि श्रीकृष्ण की देह-कान्ति सचमुच ही अत्ण्न्त ही चमत्कारी थी । पीताम्वर के 
वाह्य परिवान से वह और भी सुसज्जित की गयी थी | इस बाह्य शोभा को श्रीकृष्ण 
ने मानसिक गुणो के सवर्धन से और भी चमत्कृत तथा उदात्त बना रखा था । 
क्योकि उस युग के सबसे प्रौढ़ विद्यन्‌ काशीवासी साम्प्रत उज्जयिनी प्रवासी 
सान्दीपनि गुरु से चतुपष्टि विद्याओं और कराओ का अध्ययन कर उन्होंने विद्या 
के क्षेत्र मे भी अपनी चरम उन्नति की थी। गीता के उपदेशक होने की 
योग्यता का सूत्रपात श्रीकृष्ण के जीवन-प्रभात मे ही इस प्रकार माचना सर्वथा 
युक्ति-संगत प्रतीत होता है ( भागवत, १०म स्कन्ध उत्तरार्ध ) । 


5677060 ५चशॉ।॥ (६7506 


पश्चम परिच्छेद : पुराण में अवत्तारत्तत्त्व २०३ 


( ३ ) श्रीकृष्ण की अग्रपुजा 


युधिष्ठिर राजसुय यज्ञ के पर्यवसान में अग्रपुजा का प्रसंग उपस्थित था ।' 
यज्ञ के अन्त में किसी महनीय उदात्त व्यक्ति की पूजा की जाती है जो “बग्रपूजा' 
की संज्ञा से याज्ञिको द्वारा अभिहित की जाती है । सहृदेव के पूछने पर भीष्म- 
पितामह ने श्री कृष्ण को ही श्ग्रपजा का अधिकारी बतलाया ॥ इस अवसर पर 
उन्होने कृष्ण के चरित्र का जो प्रतिपादन किया, वह यथार्थतः इनको उदात्तता, 
तथा अलोकमसामान्य बैदुष्य गौर वीरता का स्पष्ट प्रतिपादक है । इस प्रसंग के 
एक-दो ही श्छोक पर्याप्त होगे--- 
एप त्वेषां समस्तानां तेजो-बल-पराक्रम: | 
मध्ये त्पल्निवाभाति ज्योतिषामिव भास्कर: ॥ 
असूर्यमिवसूर्येण निर्वातेमिव वायुत्ता | 
भासितं हलादितं चेव कृष्णेनेदं सदो हि नः॥ 
ःझसंभा० ३६।२८-२९ 
इन पद्चों का तात्पयं हैं कि इस सभा मे एकत्र राजाओं के बीच--जहाँ 
भारतवर्ष के समस्त अधीश्वर उपस्थित थे-तेज बरू तथा पराक्रम के द्वारा 
श्रीकृष्ण ही ज्योतियों के मध्य सूर्य के समान तपते हुए की भाँति प्रतीत होते 
हैं । जिस प्रकार सूर्य से विरहित अन्वतामित्र से युक्त स्थान को भगवान्‌ सूर्य 
चमका देता है और निर्वातस्थान को, जहाँ लोगो का हवा के बिना दम घुठता 
रहता है, वायु आह्वादित कर देता है--ठीक उसी प्रकार कृष्ण के द्वारा यह 
सभा उद्भासित तथा आह्वादित की गयी है । 
शिशुपालू इस अग्रप॒जा के अनौचित्य पर क्षुब्ध होकर कृष्ण के दोषो का 
विवरण देकर भीष्म के ऊपर पक्षपात तथा दुराग्रह का आरोप करता है। इसके 
उत्तर में परम ज्ञानी दीघंजीवी तथा जगत्‌ के व्यवहारों के नितान्‍्त अनुभवी 
भीष्म का कथन्त ध्यान देने योग्य है। कृष्ण की अग्रपुजा का कारण उनका सम्बन्धी 
होता नहीं है, प्रत्युत उनमे अलोकसामान्य गरुणो का निवास ही मूल हेतु है-- 
उनमे दान, दक्षता, श्रुत (शास्त्र का परिशीलन), श्रौयं, हो, कीति, उत्तम दुद्धि, 
सन्तति, श्री, धृति, तुष्ठि तथा पुष्टि का नियत निवास है । इसीलिए वे अच्यंतम 
है (सभा० ३८२०) | अपने गुणो से कृष्ण ने चारों वर्णो के वृद्धों को अतिक्रमण 
कर लिया है (३८१७ )। वे एक साथ ही ऋत्विक, गुरु, विवाह्म, स्ना( क, 
नृपति तथा प्रिय है । इसीलिए उत्तकी अर्चा अन्य महापुरुषो के रहते हुए की गयी 
है ( रे८ा२२ )। “सबसे वड़ी बात तो यह है कि वेद-वेदाज़ः का यथाथे ज्ञान 
ब्राह्मण के महत्त्व का हेतु होता है और बल-सम्पत्ति क्षत्रिय के गौरव का कारण 
होती है । ये दोनो ही कृष्ण मे एक साथ अन्यूनभाव से विद्यमान है। इसलिए 
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मेरी स्पष्ट सम्मति है कि इस मानवल्लोक मे केशव से वढकर कोई भी व्र्यक्ति 


वर्तमान नही है ?” भोष्मपितामह की यह सम्मति यथार्थरूपेण श्रीकृष्ण के 


परम गौरव की तथा उदात्त चरित्र की प्र तिष्ठापिका उक्ति है -- 
बेदवेदाड़रविज्ञानं बर्ल॑ चाभ्यधिक॑ तथा | 
न॒णां लोके हि कोःन्यो5स्ति विशिष्ट: केशवादूते ॥ 


---तन्नव ३८।१९ 


संजय भी उस युग के विशिष्ट विद्वान, कुरुपाण्डवों के हिंत-चिन्तक तथा 

्ध पुर ष्णु 

ब॒तराष्ट्र को शुभ मन्त्रणा तथा श्लाघ्य प्ररणा देने वाले मान्य पुरुष थे | श्रीकृष्ण 
# प्रभाव का संकेत उनके ये शब्द कितनी विशदता से दे रहे है-- 


एकत्तों वा जगत्‌ कृस्नमेकतो वा जनाद॑नः । 
सारतो जगतः कृत्स्तादतिरिक्तो जनाद्द॑तः ॥! 
भस्म कुर्यात्‌ जगदिदं मनसेव जनादंनः। 
न तु कृत्स्नं जगच्छक्त भस्म कतु जनादनस ।। 
यत: सत्य॑ यत्तो धर्मो यत्तो होराजंव यत्तः | 
ततो भवत्ति गोविन्दो यत्तः कृष्णस्ततो जयः १ 
--उद्योगपर्व ६८।६-१० 
इस प्रसंग मे ये श्लोक मिःसन्देह महनीय तथा मननीय है । 
समस्त जगत्‌ तथा केवल कृष्ण को तुलना की जाय, तो सार --मूल्य--गौ रव 
की दृष्टि में समस्त जगत्‌ से कृष्ण बढकर है। जनादंन मे इतनी शक्ति है कि 
वे मन से ही केवल समस्त संसार को भस्म कर सकते है । इस पद्म मे 'मनसंव 
पद किसी अलौकिक जादू-टोना का प्रतिपादक नहीं है, भत्युत वह एक मानसिक 
चिन्तन, ध्यान तथा केन्द्रित विचारशक्ति का स्पष्ट निर्देशक है। मेरी दृष्टि में 
यही इसका व्यड्भचार्थ प्रतीत होता है। जिस ओर सत्य रहता है, घर्मे होता है 
ही (+-भकार्यात्‌ निवृत्ति: ही: अर्थात्‌ बुरे काम करने से निवृत्त होता ) रहती 
है, और जिघर भाजंव ( ऋजुता, स्पष्टवादिता तथा निर्दुप्ट चरित्र ) रहता 
है, उधर ही रहते है गोविन्द और जिधर कृष्ण रहते है, उधर ही जय रहता 
हैं । फलत्त: कृष्ण का माश्रयण विजय का प्रतीक है । 


कितना सुन्दर चरित्रविश्लेषण है । श्रीकृष्ण का इन नपे-तुले शब्दों मे ! और 
ये वचन है भी किसके ? ये कौरव-पक्ष के अनुयायी व्यक्ति के है जिसके ऊपर 
पक्षपात करने का आरोप कथमपि मढा नही जा सकता। पाण्डवपक्ष का पं . 
मिथ्या प्रशंसा का दोषी ठहराया भी जा सकता है, परन्तु भीष्म तथा संजय के 
इन बचनो में पक्षपात का भला कही गन्ध भी सूंघा जा सकता है ? 


4 हर है 
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इस अवसर पर श्रीकृष्ण की सहिष्णुता भी अपने पूर्ण वैभव के साथ 
प्रयोतित होती है । शिशुपाल श्रीकृष्ण के विरोधी दल का नेता था; उसे यह 
अग्रपजा तनिक भी नहीं जँची। लगा वह कृष्ण पर गालियो की बोछार 
वरसाने । ध्यान देने की वात है कि इन गालियो मे कृष्ण के शोर्याभास का ही 
विवरण है, किसी लम्पठता तथा दराचार का संकेत भी नही है ( जो आजकल 
लोग उनके चरित्र पर लाजछन लगाया करते है गोपी प्रसंग को लेकर ) | कृष्ण 
के बाद वह टट पड़ा भीष्म के ऊपर और लगा उन्हे कोसने नाता प्रकार की 
पक्षपातभरी बातो का हवाला देकर । भीष्म ने तो अपने पक्ष के समर्थन में बहुत 
ही युक्तियाँ दी तथा ठक उपस्थित किये; परन्तु श्रीकृष्ण ने अपनी मौन मुद्रा का 
भंजन तब किया जब अपनी दुआ को दी गयी पूर्व प्रतिज्ञा की समाप्ति हो 
गयी । श्रीकृष्ण अपवी प्रतिज्ञा के पालन में एक घुरन्धर व्यक्ति थे जिसका संकेत 
उन्होने द्रोपदी को माश्वासन देते समय स्वयं किया थां--- 


सत्यं ते प्रतिजानामि राज्ञां राज्ञों भविष्यति। 
पतेत्‌ द्यौहिमवान्‌ शीर्येंत्‌ पुथिवी शकली भवेत । 
शष्येत्‌ त्ोयनिधिः कृष्णे न में मोघ॑ वचो भवेत्‌ | 
--वनपर्व १२३०-३६ 
आकाश भले ही गिर जाय; हिमालय भले ही चूर्ण-विचूर्ण होकर घराशायी 
हो जाय, पृथ्वी टुकड़े-टरुकड़े हो जाय और समुद्र भले ही सूख जाय, परन्तु हे 
प्णे द्रोपदी | मेरा वचन व्यर्थ नही हो सकता। ऐसे सत्यप्रतिज्ञ को प्रतिज्ञा 
कभी भठी नही होती । 
इंस प्रसंग में श्रीकृष्ण की महती सहिप्णुता तथा भुयसी हृढप्रतिज्ञा का 
पर्याप्त परिचय मिलता है । 


( ४ ) श्रीकृष्ण की स्पष्टवादिता 

पृष्टठवादिता महापुरुष का एक महनीय लक्षण है जो व्यक्त अपने चरित्र 
की चुट्टरियों को जानता ही नही, प्रत्युतत वह उन्हे भरी सभा मे, गण्य-मान्य 
पुरुषो के सामने निःसंकोच भाव से कहने का भी साहस रखता है, वह सचमुच 
एक महान्‌ पुरुष है, मादर्श उदात्त मानव है । इस कप्तौटी पर कसने से श्रीकृष्ण 
के चरित्र की महनीयता स्वतः प्रस्फुटित होती है। एक ही हदृष्टरान्त उनको 
प्रा्लल स्पप्टवादिता को प्रदर्शित करने मे पर्याप्त होगा । विप्णुपुराण ( ४ अंश 
अव्याय १३ ) से स्थमन्तकम्णि की कथा विस्तार के साथ सुवोध संस्कृत गद्य में 
निवद्ध की गयी हु । शठघन्वा वामक यादव ने सत्यभामा के पिता सत्राजित की 
हत्या कर स्थमन्तक मणि को छीन लिया । कृष्ण को सत्यभामा ने अपने पिता 


9 की 


5647760 ५चशॉ।॥ (75076 


“२०६ पुराण-विमर्श 


की निर्मम हत्या की सूचना स्वयं दी। वारणावत से वे द्वारिकापुरी में भाये। 
उसकी खबर पाते ही शतघन्वा अपनी शीघ्रगामिनी वड़वा पर चढ पृूरव 
की ओर भाग खडा हुआ भौर श्रोकृप्ण ने अपने अन्नज वलभद्र के साथ 
चौकडी-जुते रथ पर चढकर उसका पीछा किया। द्वारिका से भागा हुआ 
शतधन्वा नाना प्रान्तो को पार करता मिथिला पहुँचा जहाँ उसकी वह तेज 
घोडी रास्ते के थकान के मारे अकस्मात्‌ गिर कर मर गयी जिससे वह पंदलछ 
ही भागा । कृष्ण ने अपना सुदर्शन चलाकर उसका सिर वही काठ डाला, परन्तु 
उनके विधाद की सीमा न रही जब उसके कपड़ो के टटोलने प्र भी वह मणि 
नही मिला, वलभद्र ने तो सत्या के मिथ्या वचनो में आंसवित रखने वाले अपने 
अनुज की बडी भरत्सना की और रुष्ठ होकर वे मिथिछेश राजा जनक के यहाँ चले 
गये । क्या करते ? खाली हाथ कृष्ण द्वारका लौट आये भौर अपने विपुल उद्योग 
की विफलता पर उन्होने खेद प्रकट किया । शतघन्वा ने वहु मणि श्वफल्क के 
पुत्र अक्रर के पास रख दिया था जिन्होंने उससे प्रतिदिन उत्पन्न होने वाले 
सोने का वितरण कर 'दानपत्ति” की महनीय उपाधि प्राप्त की थी। 'दानपति' 
अक्रर जी ने स्यमन्तकमणि को श्रीकृष्ण को देने का प्रस्ताव किया, परन्तु यादवो 
की भरी सभा में उन्होने इसे अस्वीकार करते समय जिस स्पष्टवादिता का 
परिचय दिया, वह वास्तव में श्लाघनीय तथा वन्दनीय थी ॥ 

श्रीकृष्ण ने कहा--यह स्यमन्तक मणि राष्ट्र की सस्पत्ति है; ब्रह्मचर्य के साथ 
पवित्रता से धारण करने पर ही यह राष्ट्र का कल्याण साधन करता है, अन्यथा 
यह अमंगल कारक है। दस हजार स्त्रियों से विवाह करने से उस आवश्यक 
पवित्रता का अभाव मुझे इसे ग्रहण कश्ने की योग्यता प्रदान नहीं करता; 
सत्यभामा तब केसे ले सकती है ? हमारे अग्रज वलरामजी को मद्यपान आदि 
समस्त उपभोगो को तो इसके लिए तिलाझजलि देनी पड़ेगी । इसलिए अक्ररजी 
के पास ही इस मणि का रहना सर्वंथा राष्ट्रहित के पक्ष में हे । इस प्रसंग में 
श्रीकृष्ण के मूल शब्दों पर ध्यान दीजिए--- 

एत्तच्च सर्वकाल शुचिना ब्रह्मचर्यादिगुणवत्ता प्रियमाणमशेप- 
राष्ट्स्योपकारकम्‌; अशुचिना पस्रियमाणस्र्‌ आधारमेव हन्ति ॥ १५५ ॥ 
अत्तो&हमस्य षोडशस्त्रीसहस्रपरिग्रहा दसमर्थों घारणे, कथमेततत्‌ सत्यभामा 
स्वीकरोति ॥१५३॥ आय॑ंबलभद्रेणापि मदिरापानादशेषोपभोगपरित्याग: 
कार्य: ॥१५७॥| तदलं यदुलोकोध्यं वलरूभद्व: सत्या च त्वां दानपते 
प्राथयाम:ः--तद भवानेव धारयितुं समर्थ: ॥| १५८ ॥ 

' --विष्णुपुराण ४।१३ 

इतनी अमूल्य मणि के पाने का सुवर्ण अवसर कृष्ण के पास था, परन्तु 

उन्होने राष्ट्रके कल्याण के लिए अपनी अयोग्यता अपने मुंह से यादव सभा में 
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परा णृ से अर तारत तत्व 
पुराण सें अवत्तारतत्त ३७७७ 
गैकार की । यह निःस्पृह्ठता तथा इतनी स्प प्टवादि 
घ्व ऊ»६$ & 
नितान्त उदात्त सिद्ध कर रही है । इतना ही 
उज्ज्वल मूर्ति थे । इसका स्पप्ट प्रमाण मिलता टै 


ब्राह्मणों के पाद-प्रक्षालन का हद काम श्रीकृष्ण ने अपने ऊपर लिया था और 
यज्ञ के महनीय तथा उच्च पदों का अधिका ₹ दुर्याधन आदि कौरवों के सुपुर्द 
कर दिया था। 'इृष्ण: पादावनेजने ' । ( भागवत ७ छा) 
चरणश्रक्षालने कृष्ण: ब्राह्मणानां स्वयं त्वभ्नत्‌ । 
सर्वेलोकसमावृत्तः पिप्री षु: फलमुत्तमम्‌ ॥। 


“सभापर्े ३५।१० 

उत्तम फल पाने की इच्छा से क्रृष्ण ने त्राह्मणों के पैर पत्वारने का काम 
अपने जिम्मे लिया--यह काम तंत्रयुच ही श्रीकृष्ण के निरभिमान व्यक्तित्व 
का स्पष्ट परिचायक है । 


ता श्रीकृष्ण के चर रित्र को 
नहीं, वे निर भिमानता की 


युधिप्िर के राजसूय में, जब 


(५ ) क्ोकृष्ण का सन्धि-क्ार्य 


महाभारत-यु द्ध के आरम्भ होने से पहले श्रीकृष्ण ने अ पना. पूरा उद्योग 
तया समस्त शअ्रयत्त युद्ध रोकने के लिए किया । 


वे पाण्डवों तथा कौरवों के 
वीच सम्भाव्यमान युद्ध की भयंकरता तथा विषम परिणाम से पूर्णतया परि- 
चित थे और हृदय से चाहते थे कि भारत में रणचण्डी का यह प्ररूयंकरी नृत्य 


न हो । और इसके छिए उनके मनोभावों का तथा तीत्र प्रयत्नों का पर्याप्त 
वर्णब महाभारत का उद्योगपर्व करता है । धृतराष्ट्र के पास प्रधान पुरुष होकर 
भी स्वयं सन्धि का सन्देश लेकर जाना ओर दूत-कार्य करना श्रीकृष्ण के उदात्त 
चरित्र का पूर्णतया परिचायक है। पाण्डवों के सामने अपने दौत्यकर्म की 
सम्भाव्य असफलता को स्वीकार करते हुए भी वे कहते हैं कि पार्थ, वहाँ मेरा 
जाना कदाचित्‌ निरर्थंक नहीं होगा । सम्भव है कदाचित्‌ अर्थ की प्राप्ति हो 
जाय---सन्धि का प्रस्ताव स्वीकृत हो जाय । इतना न हो, तो भी अन्त में हमें 
निन्‍्दा का तो पात्र नहीं बनना पड़ेगा-- क्‍ 
 जातु गमन पार्थ! भवेत्‌ तत्र निरथंकम्‌ । 
अर्थ-प्राप्ति: कदाचित स्यादन्ततो वाप्यवाच्यता ॥। 
इतना ही नहीं, श्रीकृष्ण भावी आलोचना का स्वयं उत्तर भ्रस्तुत करते हैं 
कि अधमिष्ठ, मृढ़ तथा शत्रु लोग मुझे ऐसा न कहें कि समर्थ होकर भी कृष्ण 
ने क्रोध से हठी कौरवों और पाण्डवों को नहीं रोका--इसलिए यह दौत्य कर्म 


मेरे लिए नितान्त उचित तथा समज्जस है । कृष्ण के ये मामिक वचन ध्यान 
देने योग्य हैं-- 
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न मां ब्ूयुरधरमिष्ठा मूढा ह्मसुहृदस्तथा। 
शक्तो नावारयत्‌ कृष्ण: संरब्धान्‌ कुरुपाण्डवान्‌ ॥। 
--उद्योग पर्व-९३।१६ 
उभयोः साधयन्नर्थमहमागत इत्युत । 
तत्र यत्नमहं कत्वा गच्छेयं नृष्ववाच्यताम्‌ ॥। 
मम धर्मार्थयुक्तं हि श्रुत्वा वाक्यमनामयम्‌ । 
न चेदादास्यते बालो दिष्टस्यथ वशमेष्यति ॥। 
अहापयन्‌ पाण्डवार्थ यथावत्‌ शमं कुरूणां यदि चाचरेयम्‌ । 
पुण्यं च मे स्याच्चरितं महात्मन्‌ मुच्येरंश्व कुरवो मृत्युपाशात्‌ ॥ 
--उद्योग ९३। १७-१९ 
आशय है कि मैं दोनों--कौरवों तथा पाण्डवों का कल्याण सिद्ध करने 
आया हूँ । मैं इसके लिए पूर्ण यत्न करूँगा जिससे मैं जनता में निन्‍्दा के भाजन 
होने से बच जाऊंगा । मेरे दोत्यकार्य का उद्देश्य क्या है ? महात्मन्‌, यदि मैं 
पाण्डवों के न्याय स्वत्व में बाधा न आने देकर कौरवों तथा पाण्डवों में सन्धि 
करा सकंगा, तो मेरे द्वारा यह महान्‌ पुण्यकर्म बन जायगा और कौरव लोग 
भी मृत्यु के पाश से बच जायेंगे । 
श्रीकृष्ण ने ये वचन दोनों पक्षों के: महनीय हितचिन्तक तथा राजनीति के 
कुशल पण्डित विदुरजी से कहे थे जिनसे उनके विशुद्ध हृदय को पवित्र भाव- 
नाओं की रुचिर अभिव्यक्ति हो रही है । 
ये वचन कितने ममंस्पर्शी हैं और कितनी रुचिरता से श्रीकृष्ण की शान्ति- 
भावना के प्रख्यापक हैं । 
पाण्डवों के प्रतिवाद की अवहेलना कर श्रीकृष्ण घृतराष्ट्र को समझाने 
तथा पाण्डवों के लिए केवल पाँच गाँवों के देने का प्रस्ताव रखने कौरव-सभा 
में गये और अपना बड़ा ही विशद, तकंपूर्ण तथा युक्ति-समन्वित भाषण दिया 
( ९५ अध्याय ) जिसका अनुशीलन उनके निएछल परिश्रम तथा प्रयत्न पर 
एक निदुष्ट भाष्य है | युद्ध के अकल्याणकारी रूप को दिखलाकर उन्होंने कहा 
कि युद्ध में कभी कल्याण नहीं होता । न धर्म सिद्ध होता है और न अर्थ की 
ही प्राप्ति होती है; तब सुख कहाँ ? और विजय भी अनिवार्य रूप से युद्ध में 
सम्भव नहीं होती । ऐसी दछ्णा में युद्ध में अपना चित्त मत रखो--युद्ध बड़ी 
भयानक वस्तु है । 
न युद्धे तात कल्याणं न धर्माथों कुतः सुखम्‌ । 
न चापि विजयो नित्य॑ न युद्धे चेत आधिया: ॥। 
--उद्योग १२९।४० 


| 
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पुराण में अवतारतत्त्व २०९ 


अर्थ और काम का मूरू धर्म होता है 
लिए सर्वेथा विनाशकारी होता है-- 


कामार्थो. लिप्समानस्तु घममेवादितश्ररेत । 
न हि धर्मादपंत्यर्थंथ कामो वापि कदाचन॥ 


इन्द्रिये: प्राकृतों छोभा द्‌ धर्म विप्रजहाति य: । 
कामार्थनुपाग्रेन लिप्समानो विनश्यति॥ 
“उद्योग, १२४।३६-३७ 
किसी सभा के सभासदों का भी यह पवित्र कतंव्य होता है छि वे 
के पक्ष का अवलूम्बन कर न्यायोपेत तथ्य का ही निर्णय करें | यदि दे 
नहीं करते, न्याय की उपेक्षा करते हैं तथा जानबूझकर सत्य 
हैं तो समभासद ही उस अधम्मम से स्वयं विद्ध हो जाते हैं 
विषयक वचनों को कहकर श्रीकृष्ण इन विशिष्ट शब्दों 
कर्तव्य की चेतावनी देते हैं-- 
यत्रः धर्मा दछ्यघर्मेण सत्यं यत्रानुतेन च। 
हन्यते प्रेक्षमाणानां हतास्तत्र सभासद:॥॥ 
विद्वों धर्मों ह्यथर्मेण समां यत्र प्रपद्मयते 
न चास्य शल्य इन्तति विद्धास्तत्र समासद: ॥॥ 
धर्म एतानाउजति यथा नद्यनुकलजान॥ 
+उतत्रव, ९५।४८-५० 
कितनी नीति भरी है इन वचनों में तया धर्माधर्मं का कितना मा मिक्र 
विवेचन करना न्याय्य है समासदों की ओर से । इलोकों का अभिवप्राय है--- 
जहाँ सभासदों के देखते-देखते अधर्म के द्वारा घर्मं का और मिथ्या के द्वारा 
सत्य का गला घोंटा जाता हो, वहाँ वे समासद नष्ट हुए माने जाते हैं। जिस 
सभा में अधर्म से विद्ध हुआ धर्म प्रवेश करता: है और सभासदगण उस अधर्म- 
रूपी काँटों को काटकर निकाल नहीं देते, वहाँ उस काँटे से सभासद ही 
बिधे जाते हैं अर्थात्‌ उन्हें ही अधर्म से लिप्त होना पड़ता है । जैसे--नदी अपने 
तट पर उगे हुए दृक्षों को गिराकर नष्ट कर देती है; उसी प्रकार वह. अधरम्म 
( विरुद्ध धर्म ) ही उन सभासदों का नाश कर डालता है । 
श्रीकृष्ण के वचन समाघर्म का निष्कपं प्रस्तुत करते हैं। ऐसी भावना 
विदुरजी ने द्रौपदी के चीर-हरण के प्रसद्भ पर सभा-पर्व ( अ० ५८ ) में भी 
प्रकट की थी, जहाँ “विद्धों धर्मों” वाला झ्लोक पहले ही आया है (श्लोक७७) । 
श्रीकृष्ण कौरवों तथा पाण्डवों के परस्पर सौहादद तथा मैत्री के दृढ़ अभि- 
लापी थे और इसके लिए घृतराष्ट्र के प्रति उनके ये वचन सुवर्णाक्षरों में अंकित 
१७४ पु० वि० ! 


| उसका आश्रय ने करना राजा के 


न्याय 
ण्मा 
त्य का गरछढा घोटते 
। पाण्डवों के एठतदु- 
में सभासदों के उदात्त 
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करने योग्य हैं--अपने पुत्रों से समन्वित घृतराष्ट्र वन हैं तथा पाण्ड के पुञ् 


व्यात्न हैं | व्याध्रयुक्त वन को मत काटो । ऐसा दुदिन भी न वाए कि वन से 


 व्याप्न नष्ट हो जायें-- क्‍ 


बनं राजा घृतराष्ट्र: सपुत्रो 
व्याप्रास्ते वे सञ्जय पाण्ड्पुत्रा:। 
मा वन छिन्धि सब्यात्र क्‍ 
मा व्यात्राघनानशन्‌ वनात्‌ ॥ 
--तत्रव, २९ अ०, ५४ श्ो० 
व्याध्र तथा वन का यह दृष्टान्त सचमुच वड़ा ही हृदयग्राही और तथ्य- 
पूर्ण है । बिना जंगल का व्यात्र मार डाला जाता है और बिना व्यात्र का 
जंगल भी काट डाला जाता है । भर्थात्‌ दोनों में उपकार्यपकारक भाव हैं। 
दोनों के परस्पर सौहाद से दोनों का मंगल सिद्ध होता है । इसलिए व्याप्र को 
वन की रक्षा करनी चाहिए तथा वन को व्यात्र का पाक्॒नन करना चाहिए-- 
निर्वनों वध्यते व्याप्रो निर्व्यात्र छिद्यते वनम्र्‌ । 
तस्माद्‌ व्यात्नो वन रक्षेद्‌ वन॑ व्याप्त च पालयेत्‌ ॥ 

+-तत्रव, शोक ५५ 
कितना सुन्दर है यह दृप्टान्त और कितनी रुचिर है परस्पर उपकार की 
भावना । परन्तु इनके तकंपूर्ण उपदेश का पर्यवसान क्या हुआ ? दुर्वोधन द्वारा 
श्रीकृष्ण को वन्दी बनाने का उपहासास्पद उद्योग । कृष्ण तो इस अवसर पर 
अपनी अलौकिक महिमा से अपना विराट्‌ रूप दिखलाकर बच गये, परन्तु 
ऐसे सदुपदेशों की उपेक्षा करने वाला कौरवराज दुर्योधन महाभारत युद्ध में 
भस्म होने से न बच सका । इतनी सद्भावना देखकर भी क्‍या श्रीकृष्ण के 

ऊपर युद्ध के प्रेरक होने का लाडछन लगाना न्याय्य है? नहीं, कभी नहीं । 


( ६ ) श्रीकृष्ण की राजनीतिज्ञता 


श्रीकृष्ण अपने युग में राजनीति के--पुस्तकस्था राजनीति के ही नहीं, 
प्रत्युत व्यावहारिक राजनीति के प्रौढ़ विद्वान थे--इस तथ्य के अंगीकार करने 
को अनेक प्रवल प्रमाण हैं । शान्तिपव के ८१वें अध्याय का अनुशीलन इस 
विषय में विशेषतः महत्त्वशाली है। वह अध्याय श्रीकृष्ण के राजनीतिक 
वैदुष्य, व्यावहारिक पटुता और नि:ःसहाय होने पर भी अकेड- कट ही | 
राजनीति के संचालन-पाण्डित्य का पूर्ण परिचायक तथ्य प्रस्तुत करता है। 
ऐतिहासिक तथ्य है कि यादवों में दो प्रधान कुल थे--छृष्णि तथा अन्धक और 
दोनों का गणतन्त्र राज्य सम्मिलित गणतन्त्र के रूप में प्रतिप्ठित था। इस 
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गणतन्त्र के दो मुख्य “अध्यक्ष! (आजकल की भाषा में प्रेसिडेण्ट) थे --उम्रसेन 
तथा श्रीकृष्ण । वृद्ध होने के कारण उग्नसेन अपने राजनीतिक कार्य 
में उतने जागरूक नहीं थे, फलत: उस गणतन्त्र के संचालन का 
दायित्व श्रीकृष्ण के ऊपर ही अकेले था। अपने एकाकीपन तथा 
संघर्ष का विवरण देकर श्रीकृष्ण ने नारदजी से उपदेश की प्रार्थना की है। 
वृष्णि कुल की ओर से उस लोकसभा में आहुक नेता थे तथा अन्धक कुल की 
ओर से अक्रूर। दोनों में अपने-अपने स्वार्थ के लिए निरन्तर संघर्ष चला करता - 
था, जिसका प्रशमन कर गणतन्त्र को अभ्युदय की ओर छे जाना श्रीकृष्ण की 
राजनैतिक वेदुषी तथा व्यावहारिकता के लिए भी एक चुनौती थी। इसी 
की चर्चा करते हुए श्रीकृष्ण के वचन कितने मर्मस्पर्शी तथा तथ्यपृर्ण हैं-- 
दास्यमे श्वर्यभावेन ज्ञातीनां दै करोम्यहम्‌ । 
अधंभोक्तास्मि भोगानां वाक्‌-दुरुक्तानि च क्षमे ॥ ५॥ 
बल सड्भूपंणे नित्यं सौकुमार्य पुनगंदे । 
रूपेण मत्तः प्रद्य॒म्न: सो5सहायोउस्मि नारद ॥ ७॥ 
सो5हं कितवमातेव द्वयोरपि महामुने । 
नेकस्य जयमाशंसे द्वितीयस्य पराजयम् ॥ ११ ॥ 
नारदजी महाराज, आपसे मैं अपनी 3सवस्था की बात क्या कहें? मैं 
कहने के लिए तो ईश्वर ( शासक ) हैं, परन्तु वस्तुत: मैं अपने दायादों की 
चाकरी करता हूँ । अपने राजकार्य में एकान्त असहाय हूँ । मेरे भाई तथा पुत्र 
दोनों ही अपनी राह चलते हैं, मुझे सहायता दैने की उन्हें चिन्ता ही नहीं । 
मेरे अग्रज संकर्षण ( बलराम ) में बल है", मेरा अनुज- गद तो सुकुमारता 
।- महाभारत-युग में चार वीर महाबलुशाली माने जाते थे--इसी क्रम 
से बलराम, भीम, मद्रराज शल्य तथा #त्स्थराज का सेनानी कीचक, परन्तु 
इन चारों में भी बलरामजी सबसे अधिक बलिप्ठ थे। उन्होंने गदायुद्ध में भीम 
को भी परास्त किया था । श्रीकृष्ण के कथन का ध्वन्य्थ यह भी प्रतीत होता 
है कि शारीरिक बल से सम्पन्न होने से वे राजकाज में विशेष सहायता देने के 
योग्य भी नहीं हैं। महाभारत के इलोक इस विषय में ध्यातव्य हैं-- 
साम्प्रत॑। मानुषे लछोके सदैत्य-नर-राक्षसे । 
त्वारस्तु नरव्याप्ना बले शक्रोपमा भुवि॥ 
उत्तमप्राणिनां तेषां नास्ति कश्चिद बले समः। 
बलदेवश्ल भीमभ्र मद्रराजश्र वीयंवान ॥ 
चतुर्थ: कीचकस्तेषां पश्चमं नानुशुश्रुम । 
अन्योध्त्यान्तरबल्ला: ..._... परस्परजयैषिण: ॥ 
४ [कक 


शेतआ. वशागाशमपाणों स्यक्कश भब्रीम्र' पशाज़ितत' ॥। 
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वथा कोमलछता का ( नजाकत का ) जीवित झुय है । मेरा ज्येष्ठ पुत्र प्रधम्न 
अपने अलौकिक रूप पर मतवाला बना फिरता है । कहिए, मेरी असहायता 
का क्‍या कहीं अन्त है ? आहुक तथा अक्रूर को राजनीतिक कूट चालों से तथा 
आपसी संघर्ष से मैं भी चिन्तित और व्यग्र रहता हैं। दोनों को शान्त रखने 
का मैं यथावत्‌ प्रयत्न करता हूँ । मेरी दशा तो जुआड़ी पुत्रों वाली उस माता 
के समान है ( जिसके दोनों पुत्र आपसे में जुआ खेलते हैं और एक दूसरे को 
हराने की चिन्ता में लगे रहते हैं ) जो दोनों का भला चाहती हे । फलतः न 
तो वह एक की जय चाहती है और न दूसरे की पराजय । क्‍ 
“कितवमाता' की यह उपमा कितनी सुन्दर तथा अर्था भिव्यञ्जक है। उसे 
दोनों पुत्रों का मंगल अभीष्ट है । फलतः वह न तो एक की जय की अभिला- 
षिणी है और न दूसरे की पराजय की । यह उपमा श्रीकृष्ण के राजनीतिक 
चिन्ताग्रस्त जीवन के ऊपर भाष्यरूपा है | यह श्रीकृष्ण की ही अनुपम राज- 
नीतिमत्ता थी कि इस दृष्ण्यन्धक संघ ने इतने दिनों तक अपना अध्छल्र भारत 
के पश्चिमी प्रान्त में बनाये रखा । ह हु 
महाभारत युद्ध के प्रधान सूत्रधार होने से भी श्रीकृष्ण-की कटनीतिब्नता 
का परिचय अनुमेय है । उन्होंने अपने मुख से भी इसका परिचय तथा संकेत 
स्थान-स्थान पर किया है-- 
मयानेकैरुपायैसतु मायायोगेन चासकुंत्‌ | 
हतास्ते सर्वे एवाजी भवतां हितमिच्छता ॥ 
यदि नैवंविधं तात, कुर्या- जिहामहं रणे। 
कुतो वा विजयो भूयः कुतो राज्य कुतः सुखम्‌ ॥॥ 
--शल्यपवे, ६१।६३-६४ 
इलोकों का तात्पयं है कि भीष्म, द्रोण, कर्ण और भूरिश्रवा भूतल प्र 
अंतिरथी के नाम से विख्यात थे । माया-युद्ध का आश्रय लेकर ही मेने अनेक 
उपायों से उन्हें मार डाला है । यदि कदाचित्‌ युद्ध में इस प्रकार माया- 
कौशलपूर्ण कार्य नहीं करता, तो फिर आपको विजय कंसे प्राप्त होती ? राज्य 
कँसे हाथ में आता और सुख कैसे मिल पाता । यह नयी बात नहीं है। देवों 
ने भी प्राचीन. काल में ऐसा ही आचरण किया था | यह मार्ग सज्जनों के 
द्वारा पूर्वकाल में समादृत हुआ है और ऐसा करने में मेरा कोई दोष नहीं है- 
. पूर्वरनुगतो मार्गों देवैरसुरघातिभिः | 
सद्ध्रिश्नानुगत: पन्‍्था: स सर्वेरनुगम्यते ॥। 
 --शल्यपव्वे, ६१।६८ 
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उपसंहार 
के राजनीतिक जीवन के महत्त्वपूर्ण स्वरूप को 
का प्रयत्न किया गया है। उनके आध्यात्मिक उपदेष्टा का रूप स्वत 
है। अतः उसे यहाँ देने की आवदयकता नहीं । महाभारत के सन्देह- 
स्थलों का उद्धरण देकर दिखलाया गया है कि श्रीकृष्ण उसः युग के 
प्रहामहिंमाशाली राजनी तिक नेता थे, जिन्होंने कौरवों को पूर्णतया समझाकर 
वों का हिंतसाधन करते हुए भी युद्ध रोकने का यथावत्‌ प्रयत्न किया था। 
परन्तु कौरवों के दुराग्रह तया हठधमिता से वे अपने इस सार्वभौम मंगलकारी 
कार्य में झतकार्य न हो सके थे । राजनीतिक दूरद्शिता में, भारतीय राष्ट्र की 
. मंगलचिन्तना में तथा राष्ट्र को धर्मेमार्ग में अग्रसर करने. में श्रीकृष्ण की: 
बैदुपी अनुपमेय थी--इसमें सन्देह करने के लिए लेशमात्र भी स्थान नहीं है । 
व्यासजी का यह कथन “इतिहास” के पष्ठों में सदा-सर्वेदा गूजता रहा है और 
भविष्य में गूजता रहेगा-- दँ। 
यत्र योगेश्वर: कष्णो यत्र पार्थों धनुर्धरः । 


तत्र श्रीविजयो भूतिभ्वा नीतिमेतिमंम ॥ 
--गीता १८॥७८ 
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पष्ठ परिच्छेद 
वेद ओर पुराण 


देद ओर पुराण के पारस्परिक सम्बन्ध तथा उनके प्रामाण्य का विचार 
पुराणग्रन्धों में तथा दर्शन-प्रन्थों में पाया जाता है। पुराण में वेदार्थ का 
उपब हण अनेकशः प्रतिपादित किया गया है। इस कथन की पुष्टि में श्री 
जीवगोस्वामी ने 'पुराण' शब्द की व्युत्पत्ति एक नये प्रकार से की है । वह 
निष्पत्ति है --'प्रणात्‌ पुराणम्‌ अर्थात्‌ जो ( वेदार्थ का ) प्रण करता है, वह्‌ 
पुराण” कहलाता है। इस व्युत्पत्ति का व्यज्भघार्थ अतिशय गम्भीर है। छोक 
में यह बहुशः अनुभूत है कि जिसके द्वारा किसी वस्तु का पूरण किया जांता 
है, उन दोनों में एकरसता, अनन्यता रहती है । यदि सोने के अपूर्ण कंकन को 
पूर्ण करने का अवसर आता है, तो यह पुूरण सोने के ही द्वारा किया जाता 
है, लाह के द्वारा तो कभी नहीं, क्योंकि सोना ओर लाह दो भिन्नजातीय 
पदार्थ हैं । वेद और पुराण का भी सम्बन्ध इसी प्रकार कां है |: वेद के अर्थ 
का उपब्‌ हण या पूरण वेदभिन्न वस्तु के द्वारा कभी नहीं किया जा सकता। 
इस व्युत्पत्तिलभ्य युक्ति से पुराण का वेदत्व सिद्ध होता है ।१ “पुराण!” स्वयं 
अपने को वेद के समकक्ष ही समझता है । स्कन्दपुराण के प्रभास खण्ड का 
कथन है कि “सृष्टि के आदि में देवों के पितामह ब्रह्मा ने उग्र तप किया, 
जिसके फ़लरूप षडज्ध, पद तथा क्रम से सम्पन्न वेदों का आविर्भाव हुआ । 
उसके अनन्तर सर्वशास्त्रमय पुराण का भी आविर्भाव हुआ, जो नित्य- 
शब्दमय, पुण्यदायक और विस्तार में एक सौ करोड़ इलोकोंवाला था । यह 
पुराण भी वेद के समान ही ब्रह्मा के मुख से उत्पन्न हुआ” । श्रीमद्भागवत 


१. इतिहासपुराणाभ्यां वेदं॑ समुपबृ हयेत्‌ । इति प्रणात्‌ पुराणमिति 
चान्यत्र । न चावेदेन वेदस्य बृहणं सम्भवति, नहि अप्‌र्णस्य कनकवलयस्यथ 
त्रयुणा पूरणं युज्यते ॥। 
“भागवत सन्दर्भ, पृ० १७ ( कलकत्ता सं० ) 
२. यदा तपश्चचारोग्रममराणां पितामहः । 

आविर्भतास्ततो वेदा: सपडज्पदक्रमा: । 
तत: पुराणमत्रिलं सर्वेशास्त्रमयं प्रुवम्‌ । 
नित्यं शब्दमयं पुण्यं शतकोटि प्र विस्तरम्‌ । 
निगंत॑ ब्रह्मणों बबत्रातु'*** * ०००० ०+«०»«५५«»** ॥ 
“--प्रभास खण्ड 


| 
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२१५ 
क ठृतीय स्क्ध में भी यह वात प्रकारान्तर से कही गयी है। आगदत अंग 
कबन' है-- कक, यजु:, साम तथा अथर्वे ब्रह्मा के पूर्वादि मुखों से क्रमश 
उत्पन्न हुए | ब्रह्मा ने प॑ञश्चम वेदरूप इतिहास-पुर णको अपने चारों मुख्रों मे 
उत्पन्न किया । यहाँ इतिहास-पुराण के लिए साक्षात्‌ रूप से वेद” शब्द का 
प्रयोग किया गया है । यह तथ्य-- पुराण को वेदरूपता-- पुराण ही प्रकट 
नहीं करते प्रत्युत वृहदारण्यक उपनिपद्‌ (२४१०) ने बहत पहले ही वेदों के 
प्दश ही इतिहास ओर पुराण को महान्‌ भूत--ब्रह्म का नि:शवास होने की 
वात कही है ।' फलतः पुराण वेद के सदृश ही स्वत: प्रमाण हैं । 
पुराणों का वेद और तन्‍्त्र के साथ कंसा सम्बन्ध है ? इसे प्रइन को छेकर 
विद्वानों की भिन्न-भिन्न सम्मतियाँ हैं। सनातनी विद्वानों की दृष्टि में पुराण 
वेदों के समान ही मान्य तथा अपौरुषेय हैं तथा तन्त्रों के सदश ही प्रामाणिक 
हैं। इस मत के प्रदर्शन के लिए श्री करपात्रीजी के विवेचन का एक अंश 
सिद्धान्त' (पष्ठ वर्ष, १९४५, १० १८-१९) से यहाँ उद्धृत किया जाता है-- 


पुराणों को वेदता 


वृहन्नारदीय पुराण” में बतलाया गया है कि श्री रघुनाथचरित रामायण 
की तरह सभी पुराण शतकोटिप्रविस्तर हैं । वहाँ का वचन है--- क्‍ 


_ “हरिव्यासस्वरूपेण जायते च युगे युगे। 
: चतुलेक्षप्रमाणेन द्वापरे द्वापरे सदा ॥ 
“तदष्टादशधा कृत्वा भूलेकि निर्दिशत्यपि। 
_ अद्यापि देवलोके तु शतकोटिप्रविस्तरम्‌ ॥ 


इससे भलोक में चार राख का और देवलोक में सौ करोड़ का विस्तार _ 
पुराणों का जानना चाहिए । वेंद” ही की तरह पुराण” भी अनादि हैं, क्योंकि _ 


वेदों ही की तरहं व्यासरूपधारी भगवान्‌ के द्वारा इनका भी आविर्भाव ही 


सुना जाता है-। तभी तो इतिहास-पुराणों का “वेदोपब्‌ हकत्वः उपपन्न है। 


सोने के 'कड़े' में यदि कोई कमी होगी, तो क्या वह “त्रपु' ( पीतल ) से पूरी 


होगी ? प्रण करने के कारण ही उनका नाम पुराण है-“'पुरणाच्च पुराणप्‌”॥ 
7 2 दा कक पाना कक "साधना. पक कक ; 


१. इतिहासपुराणानि पत्चमं॑ वेदमीश्वरः । 

सर्वेभ्य एवं वक्त्रेभ्य: ससृजे सर्वेदर्शन:॥.. . 5 
प्भाग०, ३।१२।३९ 
२. एवं वा अरे5स्य महतो भूतस्य निःश्वसितमेतद्‌ यद्‌ ऋणग्वेदो यजुर्वेद 


पराभवेदो5थर्वाड्धिरस इतिहास पुराणम्‌ । 
“बृ० उ०, २।४।१० 


२१६ पुराण-विमश 

जैसे असुवर्ण के द्वारा सुवर्ण की पूर्णता सम्मते नहीं है, वैसे ही अवेद 
के द्वारा वेद की पूरणा अथवा उपवृ हण: सम्भव नहीं है। अतएव (पुराण 
वेदसम्मितम्‌” यह उक्ति सज्भत है । इनका वेदत्व स्पएट ही है। इतिहास और 
पुराण के द्वारा वेद का उपबृ हण करना चाहिए--इतिह/सपुराणाभ्याँ वेद 
समुपतरृ हयेत्‌ ।”” इसीलिए इतिहास और पुराण को पाँचर्वां वेद कहा जाता 
है--'इतिहासः पुराण पद्चमों वेद उच्यते ।”” “बृहदारण्यक' में--“अस्यथ 
महतो भूतस्य निःइवसितमेतद्य हग्वेद” इत्यादि श्रुति में “इतिहास: पुराणम्र' 
ऐसा भी पाठ है । यहाँ प्रसिद्ध इतिहास, पुराण को छोड़कर दूसरा अर्थ नहीं 
लिया जा सकता, क्‍योंकि वैसा करने से भ्रसिद्धि का विरोध होगा । साथ ही 
नित्य ब्रह्ययज्ञ में इतिहास, पुराण का पाठ भी वेद की तरह उनके प्रामाण्य को 
बतलाता है | कहा जा सकता है कि यदि यही बात है, ( वेद और पुराण-कीः 

। भिन्न निर्देश क्‍यों हुआ है ? इसका उत्तर यही 


एकता ही है ) तो वेद से उसका की 
है कि स्वर और क्रम का वैलक्षण्य ही. इसका मूल है । दोनों ही (वेद, पुराण) 


अनादि हैं, दोनों ही प्रतिकल्प में आविर्भूत होते हैं-“7इन अंशों में समानता 
होने पर भी स्वर और क्रम के वैलक्षण्य से ही परस्पर भैद उपपन्न है । उसी 
पुराण में एकादशी ब्रत के प्रसज्ञ में बवलाया गया है कि एकादशी ब्रत वेद में 
वर्णित नहीं है, अतः वैदिकों को वह न करना चाहिए । इस आक्षेप का यही 
समाधान किया गया है कि वेद में जो स्पष्ट रूप से उपलरब्ध नहीं होता, 
वह भी पुराणोक्त होने से ग्राह्म है ही, क्योंकि वेद में ग्रह-संचार, . कालशुद्धि, 
तिथियों की क्षय-वृद्धि और पवं, ग्रह आदि का निर्णय. नहीं किया गया। 
परन्तु इतिहास, पुराणों के द्वारा. यह निर्णय पहले से ही किया हुआ है। जो 
बात वेदों में नहीं मिलती, वह स्मृतियों में लक्षित हो जाती है, जो दोनों में 
नहीं उपलब्ध होती, उसका वर्णन पुराणों में मिल जाता है । शिवजी - पावेती : 
से कहते हैं कि मैं वेदार्थ की अपेक्षा पुराणार्थ को अधिक ( विशद ) मानता 
हूँ । इसमें कोई सन्देह नहीं कि पुराण में वेद अच्छी .तरह प्रतिष्ठित हैं-- 
... “न वेदे ग्रहसचारो न शुद्धि: कालबोधिनी ।॥ क्‍ 
तिथिवद्धिक्षयों वापि न पर्वग्रहनिर्णय: ॥। 
इतिहासपुराणैस्तु कृतोध्यं निर्णयः पुरा।. 
यन्न दृष्टं हि वेदेषु तत्सव॑ लक्ष्यते स्मृती॥ .' 
उभयोयंत्र दृष्ट॑ हि तत्पुराणः प्रगीयते। 
पक _ मन्‍्ये पुराणार्थ वरानने॥ 
: प्रतिष्ठिता: सम्यक्‌ पुराणे नात्र संशय: ॥” | ॥.है 
. --उत्तरार्दे, अध्याय २४ 
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कहीं तो श्रुति-स्मृति को दो नेत्र और पुराण को हृदय बंतलाया गया है। 
एक नेत्र से हीन मनुष्य काना और दोनों से हीन _अन्धा कहा गया है, 
परन्तु पुराण से हीन तो दृदयशून्य है, काने और अन्धे उनकी अपेक्षा कहीं 


७ 





हैं-- है क्‍ 
“श्रुतिस्मृती उभे नेत्रे पुराणं हृदय स्मृतम्‌ । 
एकेन हीनः काणः स्यादु द्वाभ्यामन्धः प्रकीत्तितः ॥ 
पुराणहीनादु -हृच्छून्यात्काणान्धावषि ती वरो॥ 
. इतिहास-पुराण से हीन के लिए हृदयहीनता कही गयी, जो काणत्व और 
अन्धत्व से अधिक पापमयी है ।१:४४ 'ब इलत्त छा) 


पुराणों की तन्त्रमुलकता ॥. है ा8 98 - कही हक 
 वीभागवत' के ग्यारहवें स्कन्ध के आरम्भ में, श्रुति और स्मृति के 
विरोध में श्रुति को प्रबलता और स्मृति एवं पुराण के विरोध में स्मृति को 
प्रबलता कही गई है--““श्रुतिस्पृतिविरोधे तु श्रुतिरेव गरीयंसी । तयोदं थे 
स्मृतिबंरा।” वहाँ पुराणों के वेदमूलऋत्व की तरह उनका तनत्रमूलकत्व भी. 
हेतुत्व से उपन्यस्त हुआ है। कहा:जा सकता है कि पुराणों के तन्त्रमूलकत्व 
होने पर भी उनका प्राबल्य क्‍यों न हो, क्‍योंकि तन्‍त्र भी तो लीलाविग्रहधारी 
. विष्णु भगवान्‌ के द्वारा ही प्रोक्त हैं । बल्कि वेद तो घुणाक्षरन्याय से श्वास- 
. अ्रबवास की तरह अबुद्धिपुर्वक उत्पन्न हुए; इसलिए उनकी अपेक्षा सर्वेज्ञबुद्धि- 
पूर्वक निरमित तन्‍त्रों का ही प्राबल्य युक्त प्रतीत होता है।. परन्तु .यह ठीक 
नहीं, क्योंकि वेद के अविरोधी. तन्त्रों के प्रामाणिक होने पर भी वेदविरुद्धों के. 
अप्रामाण्य से तन्मूलक पुराणों का श्रुतिमूछक स्मृति की अपेक्षा दौबेल्य है । 
 नि:शवास की तरह अबुद्धिपूर्वेक भ्रकट बेदों के सामने बुद्धिपुवंक बने तन्त्रों को 
प्रबकतता नहीं मानी जा सकती, क्योंकि वेदों के अबुद्धिपूर्वक होने से ही उनकी 
अपोरुषेयता है और इसी कारण वे समस्त पुन्दोषशद्भाकलड्धूपद्धू से विरहित 
हैं। तन्त्र में यह बात नहीं है, वे बुद्धिप्रभभ होने के कारण सम्भावित भ्रम, 
प्रमाद, विप्रलिप्सा, करणापाटव आदि पुरुषाश्चित दोषों से दूषित हूँ । कहा जा 
- सकता है कि जीवों की रचना में भ्रमादि दोष हो सकते हैं, तस्त्र तोसवेंज्ञ . -॥ 
ईदइवर के द्वारा विरचित हैं, उनमें भ्रमादि दोषों की सम्भावना नहींहो. 
सकती । अत: उनका स्वतः प्रामाण्य स्पष्ट ही है । किन्तु यह ठीक नहीं, क्योंकि पट 
जिस युक्ति से तन्त्रकारों की सर्वेज्ञता, परमेशवरता सिद्ध करना चाहेंगे, उसी 
युक्ति से बाह्य भी अपने आगमकारों को सर्वेशतादिसाधनसम्पन्न और उनके 
आगमों को प्रामाणिक कहेँगे। कोई भी ऐसा विशेष हेतु नहीं हो सकता, 
जिससे तन्त्रकारों की ही सर्वश्ञता सिद्ध हो, उन्हीं की रचनाओं का प्रामाण्य ते 
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हो और अन्यान्यों का नहीं । बिना विशेष हेतु के अमुक सर्वेज्ञ है, अमुक 
अल्पज्ञय-यह निर्णय न हो सकेगा। कथच्वित्‌ सबकी सर्वेज्ञता मान भी ली 
जाय, तो फिर सर्वज्ञों की उक्तियों में परस्पर विरोध न होना चाहिए, क्योंकि 
अभ्रान्तों को एक ही रज्जुखण्ड में सपं, धारा, माला आदि विशेषित विविध 
ज्ञान सम्भव नहीं है । परन्तु ऐसी बात नहीं है, आत्मादि पदार्थों के निरूपण- 
प्रसद्धभ में परस्पर की उक्तियों का विरोध उपलब्ध होता है। ऐसी स्थिति में 
क्यों नहीं सुन्दोपसुन्दन्याय से यह सर्वेज्ञता का व्यापादक होगा ? इधर अपौरु- 
पेय वेद के प्रामाण्य से पशुपति आदि तनन्‍्त्रकारों की सर्वज्ञता सिद्ध हो सकेगी, 
तत्पश्चात्‌ तन्‍्त्रों का प्रामाण्य भी । तब उपजीव्य होने से वेदों का ही मुख्य : 
प्रामाण्य सिद्ध होता है। ऐसी स्थिति में जो तन्‍्त्र वेदानुकुछ होंगे, उनका 
प्रामाण्य होने पर भी स्पष्ट वेदवाक्यविरुद्ध उनका अप्रामाण्य ही है। इस 
प्रकार वेसे तन्त्रमूलक पुराणों का श्रुतिमुछक स्मृति की अपेक्षा दौबंल्य और 
श्रुतिमुूछलक तन्त्रोपजीवियों का भी साक्षात्‌ श्रुतिमुछक स्मृति की अपेक्षा 
दौबंल्य है | धर्म चोदनेकवेद्य है, पौरुषेय वाक्य का वहाँ प्रामाण्य नहीं, योगियों - 
और ईश्वर के प्रत्यक्ष का वह अविषय है, क्योंकि वह ““चोदन 
धर्म: , “शब्दात्‌”” इत्यादि अपौरुषेय शब्दमात्र से ही समधिगम्य है । योग्य 
ही सबके दर्शन से “सवंदशिता” है--अयोग्य- से नहीं, अदाह्मय के अदहन- से 
अग्नि में सर्वदाहकत्व अनुपपन्न नहीं समझा -जाता। “भगवन्नामकौमुदीकार! - 
आदि तो “पच्मो बेद उच्यते” इस पुराणों के साक्षात्‌ वेदत्व श्रवण से तन्‍्मू लकत्व 
की अनुपपत्ति द्वारा स्मृति की अपेक्षा भी पुराणों के प्रावल्य को-अधिक मानते 
हैं । 'शारीरिकमीमोंसा” और उसके भाष्यकार आदि पुरुषसम्बन्ध से पौरुषेय : 
होने के कारण पुराणों: का स्मृतित्व ही स्वीकार करते हैं । अंक अं 
यह तो नहीं कहा जा सकता कि “तस्मादनज्ञात्सवंहुंत ऋच: सामानि 
जज्ञिरे”, “ऋग्वेदो>ने रजायत”” इस रूप में वेदों का पुरुषसम्बन्ध सुना जाता” 
है, इसलिए इनका भी अपौरुषेयत्व क्यों माना जाय ? क्योंकि--“वाचा 
विरूपनित्यया”” “अनादिनिधना नित्या वागुत्सृष्टा स्वयम्भुवा” इत्यादि वचनों 
के अनुरोध से सम्प्रदायप्रवत्तेनल्क्षण आविर्भाव ही उपर्युक्त 'जनि'/ श्र॒त्यथं है । 
प्रमाणान्तर से अर्थ को न प्राप्त कर सुप्तप्रतिबुद्धन्याय से परमेश्वर के ज्ञान, _ 
कर्म और संस्कारातिदय से अथवा पुरुषान्तर के पूर्वेकल्पीय वेदस्मरण से सम्प्र- 
दाय का श्रवत्तेंन हो सकता है। ग्रुद से पढ़े गये और प्रमाणान्तर से अर्थोप- : 
लब्ध्रि द्वारा न विरचित मन्त्रों का पुरपसम्बन्ध नहीं है। उतने पुरुषसम्बन्ध से 
उनका पौरपेयत्व नहीं कहा जा सकता । धर्म वेदप्रणिहित है, उसके विपरीत 
अप्र्म है। वेद साक्षात्‌ स्वयम्भू नारायण हैं, ऐसा सुनते आये हैं। वेद ईएव- 
रात्म हैं, उनमें बड़े-बड़े बिद्वानों को मोह प्राप्त होता है-- ब्आं 
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“वेदप्रणिहितों धर्मों ह्यधर्मस्तद्विपयंय: । 
वेदों नारायण: साक्षात्स्वयम्भूरिति शुश्रुम । 
वेदस्य चेद्वरात्मत्वात्तत्र मुह्मयन्ति सूरयः ॥” 
हत्यादि वचनों से पुराणों में ही वेदों का अपौरुषेयत्व, नित्यत्व और 
स्वत: प्रामाण्य कहा गया है। किच्व जिस योगज प्रभाव से पुराणार्थ का 
साक्षात्कार करके पुराण बनाये गये हैं, वह भी वेदेंकसमधिगम्य ही है। इससे 
भी वेदों का पुराणोपजीव्यत्व है । 


पुराणों से वेदों का बेलक्षण्य 


कहा जा सकता है कि तब तो पुराणों का भी नित्यत्व और आविर्भूतत्व 
पुराणों में सुना जाता है, अतः उन्हें भी सर्वंधा अपौरुषेय ही क्‍यों न माना 
जाय ? परन्तु यह नहीं कहा जा सकता, क्योंकि “श्रीमद्भागवत' आदि में. 
समाधि के द्वारा अर्थ ( वस्तु ) को प्राप्त करके विरचितत्व श्रुत है, अतः यहाँ 
दृढ़ करत स्मरण सम्भव है। सम्प्रदाय की अविच्छिन्नता के साथ अस्मर्यमाण- 
कत कत्व का अभाव होने से पुराणों में अपौरुषेयत्व नहीं है ।. वेदोपबृ हक 
पुरुषार्थ के, जो अनादि परम्परागत हैं, अनादि होने पर भी समाधि आदि के 
द्वारा उनकी अभिव्यञ्जक वर्ण-पद-वाक्यानुपूर्वी का अर्थोपलब्धिपुर्वक विरचि- _ 
तत्व होने से भेद भी सम्भव है । - परन्तु वेद में यह बांत नहीं है, वहाँ तो - 
पुरुषबुद्धिपृ्वंक रचितत्व का अभाव होने से आनुपूर्वी भी प्रत्येक कल्प में एकरस 
होती है । यह भी पुराणों की अपेक्षा वेदों का बैलक्षण्य है। इसीलिए पुराणों 
को स्मृतिकोटि में गिना गया है । इसपर “स्मरन्ति च” ( ३-१-३ ), “ 'स्मयें- - 
ते+पि च छोके”” (३-१-३), “स्मयंतेडपि च लोके” (३-१-१४), इस व्याकरण- 
सत्र पर “अपि च॒ स्म्य॑ते लोके द्रोणधृष्दम्नप्रभूतीनां सीताद्रीपदीप्रभूतीनामयो- 
निजत्वसू”” यह भाष्य है। झाद्भधुरभाष्य में भी कहा गया है कि “सप्त नरका | 
रौरवप्रमुखा दुष्कृतफलोपभोगभूमित्वे स्मयंन्ते पोराणिकः”” । इस प्रकार पुराणों 
का स्मृतित्व व्यवस्थित हो जाने पर स्मृति की अपेक्षा उनको दौबंल्य नहीं 
कहा जा सकता । विरोध होने पर प्रंत्यक्ष वेदवाक्य के सहकार और असहकार _ 
की आलोचना करके बलाबल का निर्धारण करना चाहिए अथवा “यह किश्च 
मनु रबदत्तदुभेषजमु” इस तरह श्रुतिश्रशस्त मनुवचन के अनुरोध से स्मृति 
ओर पुराणों के विरोध का परिहार छेना चाहिए ' 








(१) 
पुराण-प्रामाण्य पर विचार 

पुराण के प्रामाण्य विषय में ताकिकों का मत इससे नितानन्‍्त पृथक है। 
पुराण का प्रामाण्य दर्शनकारों ने विशेष रूप से विवेचित किया है। वेद का 
प्रामाण्य तो स्वतः सिद्ध माना जाता है । वेद का जो भी कथन है वह प्रामाण्य 
से सम्पन्न है। अवश्य ही वेद के कथन को मीमांसकों ने दो भागों में विभक्त 
किया है--विधि तथा अ्थंवाद | अथंवाद से तात्पय उन प्रशंसात्मक वाक्‍यों से 
है जिनमें किसी अनुष्ठानविशेष की स्तुति की गयी है। मीमांसा के अनुसार 
विधि ही वेद-वाक्यों का परिनिष्ठित तात्पयें है, अथेंवाद तो क्थिवाक्यों का ._ 
अद्भुभूत होकर अपना प्रामाण्य धारण करता है एवं वेद का स्वत: प्रामाण्य 
है--अर्थात्‌ उसके द्वारा प्रतिपादित वस्तु की किसी अन्य के प्रामाण्य कीं 
अपेक्षा नहीं रहती । स्मृति का प्रामाण्य वेदमूलक है । क्‍ 

पुराण के प्रामाण्य के विवेचन के अवसर पर वात्स्यायन-रचित न्यायभाष्य _ 
का भी यह कथन ध्यान देने योग्य है । वात्स्यायन. का कथन है*--- क्‍ 

“मन्त्रज्नाह्मण के जो द्र॒ष्टा तथा प्रवक्ता (व्याख्यान करनेवाले) ऋषि-मुनि 
हैं वे ही इतिहास, पुराण तथा .धर्मशास्त्र के भी द्रष्टा-व्याख्याता हैं । भर्थाव॒ 
द्रष्टा तथा व्याख्याता की दृष्टि से साहिंत्थ के इन तीनों अज्भों में समानता 
का ही भाव विद्यमान है। तब इनका प्रामाण्य भी क्‍या एक ही प्रकार है? 
वात्स्यायन का उत्तर है--नहीं, इग तीनों के विषय पृथक रूप से व्यवस्थित 


हैं और उन्हीं के प्रतिपादन में इनका विषयानुसार प्रामाण्य है। मन्त्रब्नाहयण. -.. 


का विषय है--यज्ञ । इतिहास-पुराण का है छोकठृत ('संसार का चरित्र )॥ 
धर्मशास्त्र का विषय है .छोक-व्यवहार का व्यवस्थापन ( अर्थात्‌ लोकव्यवहार _ 
किस प्रकार सुव्यवस्थित रूप से चलेगा--उन नियमों का तथा सिद्धान्तों का .. 
प्रतिपादन ) । फलत: वात्स्यायन की दृष्टि में इन विशिष्ट विषयों में ही इन 


ग्रन्थों का प्रामाण्य है ।” तात्पयें यह: है कि इतिहास-पुराण वेद तथा धर्मशास्त्र... 


का परिपूरक है । इन दोनों के द्वारा अव्याख्यातं तत्त्व की वह व्याख्या करता - 
है। जिस प्रकार वैदिक धर्म का स्वरूप जानने के लिए वेद की अपेक्षा है और - 
धमशास्त्र की आवश्यकता है, उसी प्रकार इतिहास-पुराण की भी । इसीलिए 





१. “य एवं अन्त्रग्नाह्मणस्य द्रष्टार: प्रवक्ताररच ते खल्वितिहासपु राणस्य- 
धर्मशास्त्रस्य चेति विषयव्यवस्थापनाज्च यथाविषयं प्रामाण्यम्‌ । यज्ञों मन्त्र- 


ब्राह्मणस्य .लोकवृत्तप्रितिहासपुराणस्य छोकव्यवहारव्यवस्थापनं ध्मेशास्त्रस्य 
विषय: 


समारोपणादात्यन्यप्रतिषेधः” न्यायसूत्र ४।१।६२ पर वात्स्पायनभाष्य । 
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वात्स्पायन इतिहास-पुराण को प्रमाण मानते हैं । छोकवृत्त के ज्ञान के ही लिए 
सही; पर मानते तो हैं ;॒ कु 

इसी प्रसज्भ में कुमारिल ने इतिहास-पुराण के प्रामाण्य पर विशद विचार 
किया है जिसका सारांश यहाँ प्रस्तुत किया जाता है । 


कुमारिल के कथन का सारांश 


सब स्मृतियों का श्रामाण्य उस प्रयोजन के कारण है जिसकी सिद्धि के 
करती हैं । स्मृतियों का प्रयोजन द्विविध प्रकार से लक्षित होता है। स्मृतियाँ 
धर्म तथा मोक्ष से सम्बद्ध विषय के लिए प्रमाणभूत हैं, क्योंकि वह वेद के 
ऊपर आश्रित रहता है। स्मृतियों में अर्थ ( धन ) तथा सुखविषयक जो 
तात्पयं है वह भी प्रमाणभूत है, क्योंकि वह छोक-व्यवहार के ऊपर आश्रित 
. रहता है । इस प्रकार दोनों में एक प्रकार का पार्थेकय अवश्य मानना 
चाहिए । पुराण तथा इतिहास के उपदेश-वाक्यों की भी यही गति है--इस 
शैली से उन वाक्यों के प्रामाण्य का निर्णय करना चाहिए। उपाख्यानों की 
व्याख्या अर्थंवाद के समान ही करनी चाहिए अर्थात्‌ जिस प्रकार वेदिक अथे- 
वाद का प्रामाण्य मीमांसा-प्रन्थों में निर्णीत किया गया है वह शैली उपाख्यानों 
की व्याख्या के विषय में अपनानी चाहिए । पुराणों में पृथ्वी के विभागों का 
जो वर्णन है उसका उद्देश्य धर्म तथा अधर्मे के साधनभूत फलों को भोगने के 
लिए उपयुक्त स्थानों का निर्देश है। आशय है कि तीथ्थेस्थलों में क्रियमाण 
कार्य धर्म का सम्पादन करता है तथा दुष्ट स्थानों का कर्म अधर्म का सम्पादन 
करता है--इन विषयों के यथार्थ ज्ञान के लिए भुवनकोष का वर्णन पुराणों 
में किया जाता है । इस वर्णन में से कुछ तो अनुभव के ऊंपर आश्रित रहता 
है और कुछ वेद के ऊपर । पुराणों का वंशानुक्रमण ब्राह्मण तथा क्षत्रिय जाति 
के मोत्रों के ज्ञान के लिए है और यह भाग दशेन तथा वेद, लोकानुभव तथा 
श्रुति, दोनों के ऊपर आश्रित रहने से प्रामाण्य है । पुराणों में देश तथा कारू 
की परिगणना की जाती है जिसका उद्देश्य लोक तथा ज्योतिःशास्त्र के 
व्यवहार की सिद्धि है और पुराणों का यह यथार्थ अनुभव, गणित, सम्प्रदाय 
तथा अनुमान के ऊपर आश्रित होने से प्रमाण माना गया है । भविष्यकाल में 
कौन-कौन सी वस्तुएँ होनेवाली हैं ( भाविकथन ) वेद के ऊपर आश्रित है । 
इसका कारण यह है कि युगों का स्वभाव अनादि काल से -अ्रद्ृत्त होता है | 
इसके अनुसार प्राणी धर्म तथा अधर्म का अनुष्ठान किया कर्ता है जिसके फल 
के विकार की विचित्रता का ज्ञान होता है। कुमारिल के इस सारगर्भित 
वाक्य का तात्पयें है कि पूर्वकाल से युगधर्म के स्वभाव के कारण मानव के 
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कार्यों का विचित्र फल देखने को मिल्ता है । इसी के ज्ञान के आधार पर 
पुराणों का भाव्िकथन' वाला अंश चरितार्य होता है ॥? 

इस असुशीलन से पुराणों के वश्यं विषय तथा प्रामाध्य का विवेचन भर्ती- 
भाँति होता है :-- 

(१ ) वर्ष्य विषय की दृष्टि से कुमारिल की मान्यता के अनुसार इति- 
हास-पुराणों में कथानक, पृथ्वी के भूगोल, वंध की नामाव्ी तथा उनका 
चरित, काल की गणना तथा भविष्यकाल में होनेवाली घटना--इन सभी का 
वर्णन नियमित रूप से वर्तमान रहता है। 

( २ ) प्रामाण्य के विषय में कुमारिछ का मत है कि वेदानुसारी होने से 
पुराणों का प्रामाण्य है अर्थात्‌ पुराण स्वतः प्रमाण न होकर वेदमूरूक होने क्ले 
हेतु प्रमाण माना जाता है अर्थात्‌ उसका प्रामाण्य परत: है, ठीक स्मृतियों के 
समान । इसीलिए पुराण का वेदविरुद्ध बंध निमूंठक होने के कारण से कब- 
मपि प्रामाण्य नहीं रख सकता । कुमारिल के मत की ही पुष्टि आचाय॑ चदुर 
ने अपने ग्रन्थों में की है । 
पुराण-प्रामाण्य और श्री शड्भाराचाय॑ 

आदि शद्भुराचायं के पुराणविषयक मत जानने के लिए उनके झारीरक 
भाष्य का अनुशीलन कार्यंस्राधक है | इसमें उन्होंने पुराणों के वण्ये विषय तथा 
वेशिष्टय का वर्णन भली-भाँति किया है, यद्यपि वे किसी विश्चिष्ट पुराण का 
नाम अपने भाष्य में निर्दिष्ट नहीं करते । पुराण के वर्ण्य विषयों की आचा- 
यीय समीक्षा अन्यत्र दी गयी है । यहाँ उनके पुराण-प्रामाण्यविषयक मत का 
संक्षिम सार प्रस्तुत किया जा रहा है । 


१. तेन सर्वस्मृतीनां प्रयोजनवती प्रामाण्यसिद्धिः । तत्र यावदधममंमोक्ष- 
सम्बन्धि तद्‌ वेद-श्रभवम्‌ । यत्त्वर्थसुखविषयं तल्लोकव्यवहारप्र्वकमिति 
विवेक्तव्यम्‌ । एपव इतिहासपुराणयो रप्युपदेश-वाक्यानां गति: । उपाख्यानानि 
अर्थंवादेषु व्याख्यातानि । यत्तु प्रथिवी विभागकथनं तद्धर्माधमंसाधनफलोप- 
भोगप्रदेशविवेकाय किच्चिद्‌ दर्शनपूर्वकं किखिद वेदमूलम्‌ । वंशानुक्रमणमपि 
ब्राह्मण-क्षत्रिय-जाति-गोत्रज्ञानार्थदर्शनस्मरणमूलम । देशकालूपरिणाममपि 
लोक-ज्योति: शास्त्रव्यवहार-सिद्ष्यथ॑ दर्शन-गणित-सम्प्रदानानुमानपूर्वकम्‌ । 
भाविकथनमपि त्वनादिकालप्रवृत्तमुगस्वभावधर्माधर्मा नुप्ठान-फलविपाक-वैचित्य- 
ज्ञानद्वारेण वेदमूलम्‌ । 

“ज० थू० ( धर्मस्य दब्दमूलत्वात्‌ अदब्दमनपेक्ष स्थात-१॥३॥१ सूत्र ) 

का तन्त्रवातिक । 
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शद्भूराचाय का मत है-- सपूऊमसितिहासपुराणम्‌---अर्थात इतिहास और 
पुराण समूल है, निर्मेल नहीं । और इस तथ्य की. सिद्धि के लिए उन्होंने अनेक 
पुक्तियों और तर्को का प्रदर्शन किया है । देवों का विग्रह तथा सामर्थ्य के 
विषय में आचायें कहते हैं कि इतिहास -पुराण का कथन मम्त्र तथा अथंवाद- 
मूलक सम्भावित हो, तो वह भी देवताओं के विग्रह ( शरीर-धारण ) को 
सिद्ध करने के लिए पर्याप्त माना जा सकता है। पुराण का कथन प्रत्यक्षादि- 
मूलक भी है । जो वस्तु आजकल के मानवों को अप्रत्यक्ष "है, वह प्राचीनों को 
प्रत्यक्ष होता था । इसीलिए तो पुराणों में व्यास आदि ऋषियों की -देवादिकों 
के साथ प्रत्यक्ष व्यवहार करने की घटना का अनेकत्र वर्णन उपलब्ध होता है। 

रंका-आधुनिक लोगों के समान प्राचीन छोगों को भी देवादिफों के साथ 
व्यवहार करने की सामथ्यं नहीं थी । उत्तर-- तब तो आप जगत्‌ की विचि- 
त्रता का ही निषेध करते हैं॥ आशय है कि विचित्रतां ही संसार का स्वरूप 
है | वे चित्यं जगत्‌ । अत: पूर्व शंका का रखना जगत्‌ के इस महनीय रूप के 
प्रति अनास्था व्यक्ते करना है । दृष्टान्त देखिए । आजकल ( शद्भधुर के समय 
में ) सावंभोम क्षत्रिय ( सम्राद ) नहीं है, तो क्‍या प्राचीन काल में सम्राट 
का अभाव था ? तब तो राजसूय की विधि ( जो वेदों में प्रतिपादित है ) ही 
व्यर्थ सिद्ध हो जायगी । आजकल जैसी अव्यवस्थां वर्णाश्रम धर्म में वर्तमान है, 
वेसी ही प्राचीन काल में थी” | तब तो व्यंवस्था-विधायक शास्त्र ही निष्फल 
हो जायेगा । 

निष्कर्ष---धमम के उत्कर्ष के कारण प्राचीन लोग देवादिकों के साथ प्रत्यक्ष 
व्यवहार करते थे । यही कथन यथार्थ तथा वास्तविक है । 

योग का साधक प्रमाण--आचार्य अपने इस निष्कर्ष की पुष्टि में योग- 
शास्त्र का प्रमाण उद्धृत करते हैं--“स्वाध्यायादिष्टदेवतासम्प्रयोग:” ( योगसूत्र 
२।४४ ) अर्थात्‌ भन्‍्त्र के जप से देवता का सान्निध्य तथा उनके साथ सम्भा- 
पण दोनों उत्पन्न होते हैं। योग अणिमादि सिद्धियों तथा ऐश्वर्य की प्राप्ति 
करानेवाला होता है--शास्त्र के इस सिद्धान्त को साहसमात्र से. कोई प्रत्य। - 


ब् 33344 ७७२७ न मरना) कक 


१. आचायें का यह कथन -- सार्वभौम क्षत्रिय का अभाव तथा वर्णाश्रम 
धर्म की व्यवस्था--उनके समय-निरूपण लिए ऐतिहासिक महत्त्व रखता है । 
आचाय॑ शद्भूर के समय में ये दोनों बातें वर्तमान थीं भौर भारतीय इतिहास 
में यह विलक्षणता हषवर्धन के पश्चात्‌ के युग में पायी-जाती है । फलूत: मेरी 
दृष्टि में आदि शद्भुर के आविर्भाव का यही युग था--सप्तम शती का उत्त- 
राध । आचाये के समय-निरूपण के लिए द्रष्टव्य मेरा. ग्रन्थ--श्रीशद्भुराचार्ये 
( द्वितीय सं० , प्रयाग, १९६३ ) प्रष्ठ २५-४९ । 
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स्थान नहीं कर सकता । क्योंकि इस विषय में योग की महिमा का प्रतिपादन 
श्रुति ( ब्वेताइवर उप० २॥१२ ) साक्षात्‌ करती है । अतः श्रुतिसम्मत योग- 
माहात्म्य में अश्रद्धा किसको हो सकती है? मन्त्र तथा ब्राह्मण के द्रष्ठा 
ऋषियों का सामर्थ्य हमारे जैसे लोगों के सामर्थ्य के साथ क्‍या कथमपि 


बराबर किया जा सकता है ? नहीं, कभी नहीं । इतिहास-पुराण इन्हीं ऋषियों ल्‍ 


के सामर्थ्य का वर्णन उनके चरितवर्णन के प्रसंग में करता है । ऐसी दशा में 
हमें मानना ही पडता है--सम्ृलूप्‌ इतिहास-पुराणम्‌ । 

आचाय॑े शद्भुर का अभिमत सिद्धान्त कुमारिलूभट्ट के सिद्धान्तों को अग्रसर 
करनेवाला तथा पोषक है। आचार्य का इतिहास-पुराण के वैशिष्टय का यह 


प्रतिपादन कुमारिल के कथन में नये तथ्यों तथा युक्तियों को जोड़ रहा है। 
तात्पयं यह है कि वैदिकधरम के अभ्युदयकारी इन आचार्यों की सम्मति में 


पुराण स्मृतिवत्‌* हे--वेदमूलक होने से उसमें प्रामाण्य को स्वीकार करना 
ही चाहिए । 





१. शद्भूराचायय ने पुराणों के इलोकों का उद्धरण 'स्मृतिश्र भवति! कहकर 


दिया है । अर्थात्‌ वे पुराण का प्रामाण्य स्मृति-कोटि में मानते हैं। कालिदास 


का “श्रुतेरिवाथेस्मृति रन्वगच्छत्‌” कथन पुराण के ऊपर अक्षरशः घटित होता 
है । द्रष्टव्य, शाद्रुरभाष्य १।३॥३३ । ह क्‍ 
“इतिहासपुराणमपि. व्याख्यातेन मार्गेण सम्भवन्मन्त्रार्थंवादमूलकत्वात्‌ 
प्रभवति देवताविग्रहादि साधयितुम्‌ । प्रत्यक्षादिमलमपि सम्भवति । भवति हि 
अस्माकमप्रत्यक्षमपि चिरन्तनानां प्रत्यक्षम्‌॥ तथा च व्यासादयो देवंताभिः 
प्रत्यक्ष व्यवहरन्तीति स्मयेंते । यस्तु ब्रयादिदानीन्तनानामिव पूर्वेषामपि नास्ति 
देवादिभिव्यंवहतुं सामथ्येंमिति स जगद्व॑चित्र्यं प्रतिषेघेत्‌ । इदानीमिव च 


नान्यदापि सार्वभोमक्षत्रिया$स्तीति ब्रूयात्‌ ततश्च राजसूयादि चोदनोपरुन्ध्यात्‌ । 


इदानीमिव च कालान्तरेध्प्यव्यवस्थितप्रायान्‌ वर्णाश्रमधर्मान्‌ प्रतिजानीत । 
ततश्न व्यवस्थाविधायि शास्त्रमनर्थेकं स्थात्‌ । तस्माद्धमोत्कर्षवशात्‌ चिरन्तन- 
देवादिभि: प्रत्यक्ष व्यवजह _रिति झ्लिष्यते । अपि च स्मरन्ति स्वाध्यायादिष्ट- 
देवतासम्प्रयोग इत्यादि | योगोः्प्यणिमाै श्वर्यप्राप्तिफलक: स्मर्य्यमाणो न शकयते 
साहसमात्रेण प्रत्याख्यातुम्‌ । श्रतिश्य योगमाहात्म्यं प्रत्यास्यापयति: पृथिव्यप्ते- 
जो४निरखे समृत्यिते पश्चात्मके योगगुणे प्रव्त्ते । न तस्य रोगो न जरा न मृत्युः 


पाप्तस्य योगाग्निमयं शरीरमिति 
। ऋषीणामपि मन्त्रग्नाह्मफ-दर्शिनां सामथ्ये 
नास्मदीयेन सामथ्येनोपमातु 


रकभाष्यम्‌ १॥३॥३३ ) | 


| युक्‍त॑ तस्मात्‌ समूछमितिहासपुराणमिति” (शारी-. 








(२) 
पुराणों में वदिफ और पौराणिक मन्त्र 

पुराणों में वेदिक अनुष्ठान का ही वर्णन है, जो सामान्य जनता के जीवन 
के साथ सम्बन्ध रखते हैं। श्रौत-यज्ञों का तो वर्णन अप्रारांगिक होने से विशेष 
उपलब्ध नहीं है, परन्तु गृह्म-यज्ञों का देवों की बलि, पूजन तथा हवन का 
प्रसंग ही प्रचुरतया तपलब्ध होते से तत्तत्‌ प्रसज्छ में वैदिक मन्त्रों का बहुश: 
उल्लेख किया गया है--कहीं प्रतीकरूप से और कहीं पूर्णरप से । कभी-कभी 
तीर्थों के वर्णन में पवित्रता के सूचनार्थ प्राचीन वैदिक आख्यान भी दिये गये हैं 
और साथ ही साथ बंदिक मन्त्र भी दिये गये हैं, जो वैदिक संहिताओं में स्थान- 
स्थान पर विभिन्न देवों के प्रसज्भ में उपलब्ध हैं । उदाहरण के लिए पुराणों 
में उद्धृत कतिपय बंदिक मन्न्रों का उल्लेख किया जा रहा है । 
ब्रह्मपुराण सें-..- 

( १ ) गोतमी नदी ( गोदावरी ) से सम्बद्ध आत्रेय तीर्थ के प्रसंग में 
आत्रेय ने इन्द्र के स्वरूप का परिचय दिया है, 'यो जात एवं प्रथमो मनस्वान' 
( अ० १४०।२२-२३ में पूरा मन्त्र उद्धृत है )। यह प्रर्यात 'स जनास' 
सूक्त का आदिमन्त्र है ( ऋग्वेद २१२॥१ )॥. 

(२ ) ब्रह्मपुराण के १७४ अ० १४-१७ इलोक इन्द्र की स्तुति में प्रयुक्त 
हैं। ये ऋग्वेद में ९॥११४॥३, ४,२ तथा ९।११२॥३ मन्त्र हैं | पुराण में पूरा 
मन्त्र उद्धृत किया गया हैँ । इन चारों मन्त्रों में इन्दु से ( सोम से ) इन्द्र के 
लिए प्रवाहित होने की प्रार्थना की गयी है । प्रति मन्त्र के अन्त में आता है-- 
इन्द्रायेन्दों परि स्रव । 

(३ ) सोम ( चन्द्रमा ) ने बृहस्पति की भार्या तारा का हरण किया 
था--इस कथा के प्रसद्भ में ब्रह्मपुराण ( १५२।३४ ) जो मन्त्र उद्धृत करता 
है, वह ऋग्वेद का १०।१०९।६ मन्त्र हे जिसका प्रतीक है-- पुनर्वे देवा . अददु: 
( यहाँ भी पूरा मन्त्र ही उद्धृत किया गया है ) । 

(४ ) ब्रह्म ( २३३।६२ ) का कहना है--'द्वे विद्ये वे वेदितव्ये” इति 
चाभथवंणी श्रति: अर्थात्‌ यह मन्त्र का प्रतीक अथवेवेद का है । यह मुण्डक उप- 
निषद्‌ १।१।४ मन्त्र है । 'आधथवंणी श्रुति: पद बड़े महत्त्य का है। यह इस 
तथ्य का स्पष्ट द्योतक है कि पुराणकर्त्ता की दृष्टि में श्राह्मण भी श्रुति साना 
जाता था। ज्ञातव्य है कि उपनिषद्‌ ब्राह्मण का ही अन्तिम भाग होता है। 
इस पुराणोल्लेख से आधुनिकों का यह मत ध्वस्त हो जाता है कि ब्राह्मण 
श्रूत्ति से बहिभूत है और संहिता ही श्रुति के अन्तर्गत मान्य है । 

१्‌ प्‌ पु० बि० 
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( ५ ) ब्रह्म के अन्य स्थानों पर छोटे-छोटे वैदिक मन्त्रों के अंध भी 
उद्धृत किये गये हैं-- 

अर्धो जाया इति श्रुतेः ( ब्रह्म १२९९।६२ )। 

-- तैत्ति० सं० ६।१।८।५ तथा शतपथ ब्रा० ५।२।१।१०--अर्धा ह वा 
एप आत्मनो यज्जाया । 

इपे त्वा ( ब्रह्म १७०६४ )--तैत्ति० सं० १॥१॥१॥१ यज्ञों वे विष्णु: 
ब्रह्न )--१६१॥१५ ब्राह्मण का प्रख्यात वाक्य । 

( ६ ) ब्रह्म १५१ अध्याय में उवंशी और पुरुरवा का प्रख्यात वैदिक 
आख्यान दिया गया है, जिसमें इलोक ४ और १२ प्रायः ऋग्वेद ( १०।९५।१६ 
तथा १५ ) के मन्त्रों के ही सर्वेथा प्रतिरूप हैं । 

( ७ ) ब्रह्म अ० १२८, झ्लोक २७ में शिव के ही इन्द्र, मित्र, अग्नि नाम 
से प्रद्यात होने की बात कही गयी है-- 

एक एकाद्वयः शम्भुरिन्द्रमित्राग्निनामभि: | 
वदन्ति बहुधा विप्रा भ्रान्तोपक्ृतिहेतवे ॥ 

यह ऋग्वेद के प्रख्यात मन्त्र ( १११६४।४६ ) से तात्पयंतः: और दशब्दत: 
दोनों प्रकार से मिलता है--- 

इन्द्र मित्र वरुणमग्निमाहुर्‌- 
एक सद्‌ विप्रा बहुधा वदन्ति ॥ 

(८ ) ब्रह्म १६१ अध्याय में पुरुषसूक्त ( ऋग्वेद १०१९० ) के अनेक 
मन्त्रों का अक्षरश: अनुवाद किया गया है। विशेषतः श्लोक ३५ और ३७ तथा 
४७-४८ पुरुषसृक्त के प्रख्यात मन्त्रों के शब्दों की छाया लेकर निमित हैं । 

( ९ ) ब्रह्मपुराण अध्याय १७१ ( इलोक ३२ तथा ३३ ) में जुआड़ी 
( कितव ) की निन्दा प्रायः उन्हीं शब्दों में करता है, जिस प्रकार ऋग्वेद के 
प्रख्यात सृक्त १०१३४ के १०-११ मन्त्रों में किया गया है । अन्त में उपदेश 
देता है कि कृषि, गोरक्षा तथा वाणिज्य करंना चाहिए । 'अकैतवी तु या दृत्तिः 
सा भ्रशस्ता द्विजन्मनां क्रषि-गोरक्ष्य-वाणिज्यमपि कुर्यान्न कंतवम्‌! ( १७१। 
३६ ) | कंतव ( जुआड़ी का पेदा ) कभी नहीं करना चाहिए--यह उपदेश 
ऋग्वेद के “अक्षैर्मादीव्य क्पिमित्‌ कृपस्व” का ही पक्षान्तर में अनुवाद है । 
___ १० ) हरिश्वद्धतीर्थ' के प्रसज्भ में हरिख्न्द्र का तथा शुनःशेप का 








।* ब्रह्मपुराण में अन्य वैदिक आख्यानों की सत्ता के विषय में द्रष्टव्य पी. 


वी. काण॑ का लेख भनन्दन ग्रर मे में 
अडघार १९४६ । अनन्‍्हनराजा अभिनन्दन ग्रन्थ ( अंग्रेजी ) में प्रष्ठ ५-४८; 





पद भर डफ्छा २२७ 
आख्पान ब्रह्मपुराण के अध्याय १०४ में प्रायः ऐतरेय ब्राह्मण ( अ० 
ही समान शब्दों में दिया गया है। ह्ाण ( अ० ३३ ) के 
नापुत्रस्य परो लोको विद्यते नृपसत्तम (ब्रह्न १०४॥७) -- ना 
वें + गा त्रस्य अं 
$स्ति तत्‌ सर्वे पशवों विदुः ( ऐत्त ० ब्रा० )। ) 5 नापुत्रस्य लोको 


स्कन्दपुराण सें-... 


स्कन्दपुराण में वेद-विषयक विपुल सामग्री उपरूब्ध होती है" । जिसमें वेद 

की महिमा के प्रतिपादन के साथ-साथ वेद के अध्ययन की रीति का भी 

सुस्पष्ट वर्णन है। ध्यान देने की बात है कि वेदाभ्यास केवल वेद के स्वीकार 

अर्थात्‌ पठन-मात्र से सिद्ध नहीं होता, भत्युत उसमें अर्थविचार, अभ्यास, तप 
तथा शिष्यों को अध्यापन भी क्रमश: सम्मिलित बतलाये गये हैं-- 
जत्यभ्यासः पतञ्चधा स्यात्‌ स्वीकारो5र्थंविचारणम्‌ । 
अभ्यासरंच तपश्चापि शिष्येभ्य: प्रतिपादनम ॥। 

“स्कन्द ( ब्रह्मलण्ड, उत्तरभाग ५१४ ) 
वदिक यूक्तों तथा उपनिषदों के नाम तथा उल्लेख इस पुराण में बहुशः मिलते 
हैं। इस पुराण के विभिन्न खण्डों में पचासों वैदिक मन्त्र प्रतीकरूप से ही तत्तत्‌ 
स्थलों पर पूजा, जप आदि के प्रसज्भ में उद्धृत किये गये हैं। कतिपय मन्त्रों 
का निर्देश इस प्रकार है-- 

( १ ) शन्नो देवी 
( २ ) आपो ज्योति: 
( हे ) चित्र देवानाम्‌ 
( ४ ) मधुव्वाता 
( ५ ) अग्निमीडे 
( ६ ) नमो वः पितरः 
(७ )आपो हि ष्टा 
( ८ ) उद्ययं तमसस्परि 
( ९ ) सुमित्रिया नः 
( १० ) मा नस्तोक तनये 
सत्स्यपुराण में-.- ु 
मत्स्यपुराण में नाना वैदिक विधान-अनुष्ठानों का विस्तृत विवरण है, जिनमें 
वैदिक मन्त्रों का प्रयोग पद-पद पर किया गया है। इस प्रसंग में दो अध्याय विशेष 


१. विशेष के लिए द्र॒ष्टव्य डा० रामशंकर भट्टाचाय : इतिहास-पुराण का 
अनुशीलन, पृ० २३८-२४६ ( काशी, १९६३ )। 
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महत्त्व रखते हैं--अध्याय ९२, जिसमें ग्रहों की झ्ान्ति का विज्लिष्ट विवरण 
है तथा अध्याय २६४, जिसमें देव-प्रतिष्ठा का विषय उपनीत है । इन अध्यायों 
के अनुशीलन से वेदों तथा वदिक विषयों के प्रति पुराण की ग्रम्भीर आस्था, 
बुंखानुपुंख आग्रह तथा मौलिक आदरभाव का तथ्य नितान्त स्पष्ट हो जाता 
है। अध्याय ९२ में ग्रहों की शान्ति का महत्त्वश्ञाली विषय है, जो ग्र॒हस्थों के 
जीवन में क्पना विश्वेष मौरव रखते हैं। यहाँ नवग्रह के मन्त्रों के प्रतीक 
दिये जाते हैं, ज़ो इस अध्याय में निदिष्ट हैं। यहाँ पूरा मन्त्र न देकर मन्त्र 
का प्रतीक ही उल्लिखित है। नवग्रहों के लिए हवन विभिन्न मनन्‍्त्रों से करना 


चाहिए ( ३३-र२े७ )। 


( १ ) सूर्य का हवनमन्त्र आक्ृष्ण । 

(२ ) सोम आप्यायस्व । 

( ३ ) मंगल अग्निर्मूर्वां दिव: । 

( ४ ) बुध अग्ने विवस्वदुषबसः । 
(५ ) ब॒हस्पति बहस्पते परिदीया रथेन । 
( ६ ) शुक्र शुक्र ते अन्यत्‌ । 

(७ ) शनंश्वर शनन्‍नो देवी । 

( ८ ) राहु कया नश्वित्र आभुवः ॥ 
( ९ ) केतु केतुं कृण्वन्‌ । 


इसके अनन्तर रुद्र, उमा, विष्णु, स्वयम्भू, इन्द्र, यम, अग्नि, जल, सर्वे, 
विनायक आदि जनेक देवी-देवों के बलि देने के मन्त्रों का प्रतीक यहाँ 
उपस्थित किया गया है ( २७-५० )। 
वैदिक मन्त्रों के अनन्तर पोराणिक मन्त्रों का पूर्ण उल्लेख यहाँ मिलता 
है । एक दो पौराणिक मन्त्र नीचे दिये जाते हैं। ये सररू-सुबोध मन्त्र हैं। 
इनके अर्थ समझने के लिए विशज्ञेष प्रयास को अपेक्षा नहीं--- 
सुरास्त्वामभिषिचचन्तु . ब्रह्मविष्णुमहेश्वराः 
वासुदेवो जगन्नाथस्तथा सद्धभूषंणो विभु:। 
प्रयुम्नरचा निरुद्धश्च भवन्तु विजयाय ते ॥५१-॥ 

5 मेत्स्य०, ९२ अध्याय 
यह अन्तिम मन्त्र चतुर्व्यहों का निर्देश करता है--वासुदेव, संकर्षण, 
प्रयुम्न तथा अनिरुद्ध । यह उल्लेख ऐतिहासिक महत्त्व रखता है। अर्याव्‌ 
मत्स्यपुराण की रचना से पूर्व पाचरात्र मत का यह चतुर्व्यूह सिद्धान्त पूर्ण 
प्रतिष्ठित हो चुका था। इस प्रकार १९९ छ्ोकों का यह बृहत्‌ अध्याय वैदिफ 


वेद और पुराण 


रे, 
कर्मों के भनुष्ठान तथा तदुपकारक मन्त्रों ( वैदिक तथा पौराणिक ) ये अच्छी 
तरह पूर्ण है । 

मत्स्यपुराण का २६४ अध्याय देव-प्रतिप्रा-विधि का वर्णन करता क्‍ ट्टै। 
बेदी के चारों द्वारों पर चार द्वारपाठों के रखने का विधान है, जहाँ प्रतिद्वार 
पर विभिन्‍न मन्त्रों के पाठ की व्यवस्था बतढायी गयी ह ( २३-२७ ) | 
श्रीसूक्त, पवमानसूक्त, सोमसूक्त, शान्तिकाध्याय, इच्द्रयूक्त, रक्षोब्नयूक्त आदि 
अनेक सूक्तों के पाठ का इस प्रसंग में वर्णन है । इस प्रकार यहू समस्त अध्याय 
बैदिक मन्त्रों के विपुल निर्देश से परिपूर्ण है । 

भग्निपुराण में भी वैदिक मन्त्रों का समुल्छेख विभिन्‍न विधि-विधानों के 
भवप्तर पर विधिवत्‌ किया गया है | उदाहरणार्थ मन्दिर के शिल्वान्यास के 
भनसर पर अध्याय ४१ ( ५-९ इलोक ) में निर्दिष्ट “आपोहिष्ठा', “भअन्नों 
देवी , पावमानी ऋचा ( ऋग्वेद ९।१॥१-१० );, “उदृत्तमं वरुणम्‌”, “कया नः:, 
'वरुणस्य , हंस: शुचिषत्‌” तथा श्रीसूक्त से शिक्ा का न्यास करना चाहिए | 


श्रीस:दागवत सें- 


मेरी दृष्टि में श्रीमद्भागवत में वैदिक सृक्त तथा मन्त्रों की उपलब्धि इतर 
पुराणों की अपेक्षा कहीं अधिक है । भागवत के रचयिता वेद के मूर्घन्य ज्ञाता 
ओर प्रकाण्ड पण्डित थे । भागवत की प्रशंसा में इस तथ्य का उल्लेख है कि 
भागवत सब वेदान्त का सार है ( सर्वेवेदान्तसारं हि श्रीमदभागवतमिष्यते 
१२॥१२॥१५ ) और यह कथन कथमपि अत्युक्तिपूर्णं न होकर वास्तविक और 
यथार्थ है । भागवत में वैदिक सामग्री का सन्निवेश अनेकविधया है। कहीं 
तो पूरा वदिक सूक्त ही किचित्‌ दब्दवेपम्य के साथ यहाँ निविष्ट है, तो कहीं 
उपनिषदों के मन्त्रों तंथा संहिता के मन्त्रों का यथानुपूर्वी संकलन है । 
( के ) बंदिक सुूक्तों का निर्देश--- कर 
(१ ) पुरुषसुक्त (ऋ० १०९०) +- पुरुषं पुरुषसृक्तेन उपतस्थे समाहितः। 
क्‍ ( भाग० १०॥१॥२० ) 
(२ ) पुरुरबा सूक्त ( ऋग्‌० १०९५ ) के अनेक मन्‍्त्रों का अक्षरशः 
अनुवाद नवम स्कनन्‍्ध के ऐलोपास्यान में उपलब्ध है, यथा--- 
अह्ो जाये तिष्ठ तिष्ठ घोरे न त्यक्तुमहेंसि। 
मां त्वमद्याप्यनिवुत्य वचांसि क्ृणवावहै ॥ ३४॥ 
यह ऋग्वेद के मन्त्र का ही सुबोध परिवर्तत है। 
( ३ ) सरमासूक्त--सरमा और पणि का आख्यान, जिसमें सरमा नामक 
देबघुनी इन्द्र की गामों के अपहर्ता पणियों को डराकर गायों को छुड़ाने के 
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लिए दूतकर्म करती है, वेद में अनेक स्थलों पर उपलब्ध है। यथा--ऋग्वेद 
१।६२।३, १॥७२।८ में । प्रधान कथा १०॥१०८ सूक्त में उल्लिखित है । अथर्वे 
में भी उल्लेख है ९.४॥१६ तथा २०७७।८--ऋग्‌ू० ४।१६।८ बृहददेवता में 
भी सरमा के विषय में ११ इलोक मिलते हैं । यही कथानक भागवत के पत्चम 
स्‍्कन्ध के २४ अ०, ३० गद्य अनुच्छेद में निदिष्ट है, जहाँ रसातल के निवासी 
देतेय दानव ही “पणि” नाम से बतलाये गये हैं और इन्द्रदूती सरमा ने मन्त्र- 
वर्णों का उच्चारण कर इन्द्र से इनके हृदय में भय उत्पन्न कराया था ।" 

( ४ ) ऐतरेय ब्रा० में निदिष्ट हरिश्वन्द्र का उपाख्यान, जिसमें शुन:शेप 


की कथा अनुस्यूत है, भागवत के नवम स्कन्ध- ( अध्याय सप्तम ) में प्रायः उसी 
भाषा और शैली में विद्यमान है। 


( ५ ) पुख्यसूक्त के विभिन्‍न मन्‍्त्रों को भागवत ने उन्हीं शब्दों में अपनाया 
है। मन्त्रों का भाव विभिन्‍न अध्यायों में बहुश: मिलता है-- 


( क ) 'ब्राह्मणो5स्य मुखमासीत्‌” मन्त्र का भाव 


“तजह्यानन क्षत्रभुजो महात्मा “7२।१।३७ 

पुरुषस्य मुखं ब्रह्मा --२।५।३२७ 
( ख ) “चन्द्रमा मनसो जात: 

“>मनरच । स॒ चन्द्रमा: सर्वेविकारकोश:॥ ._ _--२॥।१।३४ 


( ग ) नाभ्या आसीदन्तरिक्षम्‌ 

+-इन्द्रादयो बाहव आहुरुत्ना:--आदि इलोक 
“-२।१।२९-३३ 

( ख ) उपनिषदों के सिद्धान्त का प्रतिपादन है. 
उपनिषदों के सिद्धान्तों को श्रीमद्भागवत ने अनेक स्थलों पर स्वायत्त किया 
है । भागवत ने वेद, सांख्ययोग तथा सात्त्वत तन्‍्त्र के साथ उपनिषदों को भी 
हरि के माहात्म्य के प्रतिपादक ग्रन्थों में गिना है'। उसकी दृष्टि में ये चारों 
समभावेन भगवान्‌ के ही गुणानुवाद में अपनी चरितार्थेता सिद्ध करते हैं। अन्यत्र 
(१०।१३।५४) भागवत ने उपनिषद के अध्ययन करनेवाले पुरुषों का उल्लेख 
किया है । ५।१८।३४ में उत्त रकुरु वर्णन-प्रसंग में यज्ञवाराहरूपधारी भगवान्‌ 


१. ततो5धस्ताद्‌ रसातल्े दैतेया दानवा: पणयो नाम*““ये वै सरमयेन्द्र- 
दृत्या वास्भिमेन्त्रवर्णाणि रिन्द्राद बिभ्यति । 


--भाग० ५।२४।३० 
रै. त्रय्या च्रोपनिषज्धिश्व सांख्ययोगेन सात्त्वता । क्‍ 
उपगीयमानमाहात्म्यं हरि साअमन्यतात्मजम्‌ ॥। 


“--भाग० १०।८।४५ 
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है 


की चर्चा है, जहाँ उनके विषय में अनेक इलोकों को ' उपनिषद्‌” की संज्ञा से 
प्केतित किया जाता है! । इतना ही नहीं, भागवत दौवतन्त्र से सम्बद्ध रहस्य 
प्रन्‍्यों को भी 'उपनिषद्‌ नाम से पुकारता है। भागवत के, शिवस्तुति में 
प्रयुक्त, एक इलोक* का तात्पयें है--सच्योजात आदि पाँच उपनिषद्‌ ही 
तत्पुएष, अघोर, सद्योजात, वामदेव तथा ईशान नामक भगवान्‌ छिव के पाँच 
मुख हैं। उन्हीं के पदच्छेद से अड़तीस कलात्मक मन्त्र निकरूते हैं। जब 
आप समस्त प्रप॑चों से उपरत होकर अपने स्वरूप में स्थित हो जाते हैं, तब 
उसी स्थिति का नाम होता है--'शिव' । वास्तव में यही स्वयंप्रकाश परम- 
तत्त्व है । बृहदारण्यक आदि प्ररुयात उपनिषदों के तत्त्व भागवत में कहाँ और 
किस प्रकार ग्रृहीत हँ--यह्‌ विषय अन्यत्र विवेचित होगा । 
पुराणों में पोराणिक सन्‍्त्र क्‍ 

वंदिक मन्त्रों का धामिक विधि-विधानों में पुराणों ने अत्यन्त उपयोग 
किया, परन्तु साथ ही साथ पौराणिक मन्त्रों का भी. प्रयोग उचित माना 
गया । यह वात ईस्वी सन्‌ के आरम्भ अथवा उससे एक-दो शताब्दी पीछे 
सम्पन्न हुई--ऐसा मानना अनुचित नहीं प्रतीत होता । याज्ञवल्क्य ने अपने 
स्मृति-ग्रन्थ में श्राद्ध के अवसर पर ऋग्वेद का प्रख्यात मन्त्र उल्लिखित किया 
है, जिसमें पितृगणों को श्राद्ध में पधारने का निमन्त्रण दिया गया है और कुश 
पर बठने की प्रार्थना है। इस पर मिताक्षरा ( लगभग ११०० ई० ) का 
कथन है कि इस अवसर पर-- क्‍ द 

“आगच्छन्तु महाभागा विश्वेदेवा महाबला:। 
ये तपंणे5त्र विहिता: सावधाना भवन्तु ते” ॥ 

इस पौराणिक मन्त्र का भी प्रयोग वैदिक मन्त्र के साथ अवश्य करना 
चाहिये । वायु ( ७४॥१५-१६ ) तथा ब्रह्माण्ड ( तृतीय खण्ड, २।१७-१८ ) 
में श्राद्ध के अवसर पंर इस प्रसिद्ध पौराणिक मन्त्र का उल्लेख किया 





१. **'इमां च परमामुपनिषदमावतंयति । ओं नमो भगवते मन्‍्त्रतत्त्व- 
लिज्भजाय यज्ञक्रतवे महाध्वरावयवाय महापुरुषाय नमः कर्मशुक्लाय त्रियुगाय 
नमस्ते ॥ 

“भाग ० ५॥१८।३५-३६ 

२. मुखानि पश्चोपनिषदस्तवेश 

यैस्त्रिशदष्टोत्त रमन्त्रवर्गं: । 
यत्‌ तत्‌ शिवाख्य॑ परमार्थतत्त्व॑ 
हेस स्वयं ज्योधिरवस्थितिस्ते ॥ “+भाग० ८।॥७।२९ 
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गया है, जिसे श्राद्ध के आरम्भ में तीन बार और अन्त में भी मजमान द्वारा 
तीन बार उच्चारण करने का विधान है-- 
देवताभ्यः पितृभ्यश्र महायोगिभ्य एव च। 
नमः स्वधाय स्वाहाय नित्यमेव .भवन्त्युत ॥ 

इस मन्त्र के अन्त में “नित्यमेव नमो नमः” पाठ भी मिलता है। मिता- 
क्षरा की इस पर टिप्पणी है कि किन्‍्हीं के मत में शुद्रों को भी इसका पूजा- 
नुष्ठान में पाठ करने का अधिकार है, परन्तु अन्य आचार्यों के मत में शोद्रों 
को केवल “नम: कहने से कार्यसिद्धि होती है । पूरे मन्त्र के पढ़ने की आवदय- 
कता नहीं । 

श्राद्ध तथा तपंण. के अवसर पर ही उभयविध मन्त्रों का प्रयोग अभीष्ट 
नहीं है, प्रत्युत अभिषेक के समय में भी ऐसे मन्त्र प्रयुक्त किये जाते थे। 
अग्निपुराण ( अ० २१८ ) ने ७० पौराणिक मन्त्रों का-उल्लेख किया है,-. जो 
अभिषेक के अवसर पर नियमतः प्रयुक्त किये, जाते थे। विष्णुधर्मोत्तर के 
द्वितीय खण्ड अ० २१ में राज्याभिषेक के लिए उपयुक्त वेदिक मन्त्रों के प्रयोग 
का विधान है तथा उसी खण्ड के अंग्रिम अध्याय २२ में १८४ पी राणिक मन्त्रों 
का भी साथ-साथ पाठ न्याय्य बतलाया गया है । मध्ययुगीन अनेक निवन्ध- 
कारों ने विष्णुधर्मोत्तर के इन्हीं पौराणिक मन्त्रों में से कतिपय मंन्त्रों को 
अपने निबन्ध-प्रन्थों में उद्धृत किया है। * 

धीरे-धीरे पुराण का प्रभाव भारतीय समाज पर बढ़ता गया और 
एक समय ऐसा आया, जब वेदिक कर्मंकाण्ड की अपेक्षाःपौराणिक कृत्यों “का 
अनुंप्ठान ही श्रेयस्कर माना जाने लगा । ऐसी स्थिति -का. परिचय. पद्मपुराण 
तथा नारदीय पुराण के कथनों से हमें भली-भांति मिलता है । पद्मपुराण में 
वनदर्मा नामक एक वैदिक ब्राह्मण की कथा-दी गयी है-जिनके पिता वेद में 
निष्णात थे । परन्तु वेशाख में विहित स्नान. न करने के कारण उन्हें प्रेतयोनि 
प्राप्त हुई थी । इस अवसर पर उन्होंने पुराण-महिमा का प्रतिपादन कर वेद 
से भी अधिक लाभका री और उपादेय पुराण को ही बतलाया" । 


१, उनके उद्गार सुनने लायक हैं- 
मया केवलमेकेव श्रौतमार्गानुसारिणा |. 
उहिंश्य माधवं देवं न स्नातं मासि माधवे ॥ 
वेंदिक॑ केवल कर्म कृतमज्ञानतोी मया। 
पापेन्धनदवज्वालापापद्रु मकुठारिका |। 
कता नेकापि वैशाखी विधिना वत्स ! पूणिमा । 
अग्रता यस्य वेदाखी सोध्वेशाखो भवेन्नरः ॥। 
दा जन्मानि चर स ततस्तियेंगूयो निषु जायते ॥। 
“प्र, खेंड ४, भ० 3 
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नारदीय पुराण वेद, स्मृति तथा पुराण के परस्पर सम्घन्ध के विषय में 
बड़ा ही गम्भीर विवेचन भ्रस्तुत करता है। इन तीनों धामिक ग्रन्धों के विषय 
तवा क्षेत्र के विभाग को दिखाते हुए वह कहता है--वेद का क्षेत्र भिन्न-भिन्न 
है । वेद का प्रधान क्षेत्र हे यज्ञ कर्म का सम्पादन--इसी कार्य में वेद का मह- 
तीय तात्पय है। ग्रहाश्रमियों के लिए स्मृति ही वेद है अर्थात गृहस्थ के 
आचधार-व्यवहार आदि के ज्ञान का प्रकाशक धर्म स्मृति ही है । ये दोनों प्रकार 
के ग्रन्थ पुराण में केन्द्रित रहते हैं। जिस प्रकार यह भाश्चर्यमय जगत्‌ उस 
पुराण पुरुष ( अर्थात्‌ भगवान्‌ नारायण ) से उत्पन्न हुआ है, उसी प्रकार 
समस्त वाइमय--विस्तृत अथ्थ में साहित्य--पुराण से ही उत्पन्न हुंभा है; 
इसमें तनिक भी संशय नहीं है" ।-वेद के अर्थ ( तात्पय ) से मैं पुराण के अर्थ 
( अभिप्राय ) को अधिक ( विस्तृत अथवा श्रेप्ठठर ) मानता हैं । पुराण की 
सहायता वेद भी अपने रहस्य के उपबुहण के निमित्त सवंदा चाहता है । वह 
अल्प शास्त्रों के ज्ञाता से सदा डरा करता है कि वह मुझे मार न डाले*। 
नारदीय के ये कथन बड़े महत्त्व तथा गम्भीर अथे के प्रकाशक हैं। नारदीय 
के इन पद्यों में पुराण तथा वेद के पारस्परिक सम्बन्ध की विवेचना है। 
इनमें सबसे भव्य श्लोक वह है, जो वेद के अर्थ से पुराण के अर्थ को कहीं 
अधिक मानता है और इसीलिए समग्र वेदों को पुराणों में ही प्रतिष्ठित 
स्वीकारता है--- 
वेदार्थादधिक॑ मन्ये पुराणार्थ वरानने। 
वेदा: प्रतिष्ठिता: सर्वे पुराणेष्वेव सर्वदा ॥ 
--नारदीय, २।२४।१७ 
इस सिद्धान्त की पुष्टि में इस पुराण का कथन यह है कि वेद में ज्योतिष 
सम्बन्धी व्यावहारिक बातों का सर्वेथा अभाव है । कौन तिथि कब होती है ? 
दो एकादशी होने पर कौन ग्राह्मय होगी ? इत्यादि तिथिनि्णय और कालशुद्धि 


१. ज्यूणु मोहिनि ! मद्‌ वाक्य वेदो5यं बहुधा स्थित: । 
यज्ञकर्म क्रिया वेद: स्मृतिर्वेदी गृहाश्नमे ॥ 
स्मृतिर्वेद:.. क्रिया वेदः पुराणेषु प्रतिष्ठित: । 
पुराणपुरुषाज्जातं यथेदं जगददभुतम्‌ ॥। 
तथेद॑ वाडमयं सर्व  पुराणेभ्यो .न संशय: ॥ . . ... 
प् ः क्‍ --नारदीय पुराण, २।२४।१५-१६ 
२. बहु शास्त्रं समभ्यस्य बहून्‌ वेदान्‌ सविस्तरान्‌ । 
पुंसोउश्ुतपुराणस्य. न सम्यग्याति दर्दोनम्‌ ॥ ! क्‍ 
व -ततरेव, १०५।१३ 
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का विषय पुराण में ही सर्वधा विवेचित है। इसलिए पुराण की महिमा वेद 
से कहीं अधिक है। । इसी स्वर में देवीभागवत की यह प्रख्यात उक्ति है-- 
श्रुती स्मृती उभे नेत्रे पुराणं हृदयं स्मृतम्‌। 
एततृत्रयोक्त एव स्याद्‌ धर्मो नान्यत्र कुत्रचित्‌ ॥ 
““११॥१॥२१ 
श्ुति-स्मृति तो धर्मे-पुरुष के नेत्र हैं, परन्तु पुराण हृदय है । इससे बढ़कर 
पुराण की महिमा क्‍या हो सकती है ? 


१. न वेदे ग्रहसचारो न छुद्धिः कालबोधिनी । 
तिथिदृद्धि: क्षयो वापि पर्वग्रहविनिर्णयः ॥ 
 इतिहासपुराण॑स्तु निश्चयो5यं कृत: पुरा। 
यन्‍न दृष्टं हि वेदेषु तत्‌ु सर्व॑ लक्ष्यते स्मृती 
उभयोर्यन्न दृष्टं हि तत्‌ पुराण: प्रणीयते ॥ 
द “-नारदीय, २।१२।१८-२० 


(३) 
पुराण ओर ज्षृद्र 


पुराण की रचना सार्ववणिक है । पुराण का रुक्ष्य भारतीय समाज के 
अन्तर्गत विराजमान प्रत्येक वर्ण के कल्याण तथा उद्धार की भव्य भावना है । 
वेद के गम्भीर रहस्यों को लोकिक वोधगम्य भाषा में सरल-सुबोध शैली के 
द्वारा जन-हृदय तक सरलता से पहुँचा देना ही पुराण के मुख्य उददेश्यों में 
अन्यतम उद्देश्य है। वेद की भाषा स्वयं दुरूह है और कालक्रम से जब 
समझनेवालों की संख्या पण्डित-समाज में भी न्यून हो चली, तब यह आव- 
श्यक प्रतीत होने रूगा कि वेदों के उपदेश, जो गम्भीर रूप से संहिता तथा 
उपनिषदों में निबद्ध हैं, भारतीय प्रजा के सामने रखे जायें, जिससे उसे सदा- 
चार को शिक्षा मिले, भारतीय समाज का उन्नयन हो तथा समाज के भीतर 
पाप की प्रकृत्ति का उन्मूलन या हास हो और जनसाधारण ऐहिक 
अभ्युदय तथा आमुष्मिक कल्याण को पाकर अपने इहलोक तथा परलोक 
दोनों को सुधारें । कहना न होगा कि पुराणों का यह उद्देश्य पूर्णमात्रा में 
चरितार्थ हुआ । आज भारत में जो कुछ भो धर्म में अभिरुचि दीख पड़ती 
है, लोगों में धामिकता का जो अवशेष आज है, वह सब पुराण के ही व्यापक 
प्रभाव का अभिव्यक्त परिणाम है । 


कालान्तर में बौद्ध-घर्मे का जन्म हुआ ।“तथागत बुद्ध ने अपने धर्म का- 
अष्टांगिक मार्ग का--प्रचार समाज के समग्र “वर्गों के लिए किया परन्तु 
समाज के दलित वर्ग--धर्म तथा धर्म के उग्र आचारों से उत्पीडित वें के 
प्रति उसका आकर्षण बड़ा जोरदार .था । वैदिक समाज के अनेक बन्धनों को 
शिथिल कर गौतम वुद्ध ने जो धामिक क्रान्ति उत्पन्न की, वह पूर्व समाज के 
समग्र वर्गों को, विशेषकर झ्द्रों को, अपनी लपेट में इतनी तेजी से बाँधने में 
समर्थ हुई कि देखते ही देखते समाज की अधिकांश जनता बुद्धधर्मे में बिल्कुल 
मिल गयी और जो न भी मिली तो उसकी अभिरुचि, सहानुभूति तथा 
झकाव उस धर्म के प्रति नि:ःसन्देह हो गया। अशोक तथा कनिष्क जैसे . 
राजाओं का आश्रय इस धर्म के परिबृहण का मुख्य हेतु बन गया। इन 
बोद्ध राजाओं ने तयागत के नैतिक धर्म के प्रचार-प्रसार के लिए अपनी सारी 
_ राजकीय दाक्ति छगा दी । दूर-दूर विदेशों में बौद्ध भिक्‍्खु भेजे गये, जिन्होंने 
विषम परिस्थिति में भी अपने व्यक्तिगत सुख-सोख्य का विना विचार किये 
धर्मे-प्रचार के पावन कार्य में अपने आप को गला दिया | फल यह हुआ कि 
जिस प्रकार बौद्ध-धर्मं ने भारतवर्ष के कोने-कोने को अपने प्रभावनक्षेत्र दे . 
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भीतर ख्रींन लिया, उसी प्रकार भारत के बाहरी देशों में भो बह पुष्पित 
तथा फल-भार से सम्पन्न बन गया । इस बोद्ध-धर्म के न्यापक प्रभाव को खर्दं 
करना पुराण का व्यापक और महत्त्वशाली कार्य था, जिससे जनता ब्राह्मण-ध्म 
के आस्तिकवाद की ओर झुके तथा वैदिक धर्म का आश्रय ग्रहण करे। 
बैदिक-धर्म के उन्‍नायक कुमारिल भट्ट भली-भाँति जानते थे कि शृद्र 
नोद्ध-धमं के विशिष्ट अनुयायी हैं, जब वे कहते हैं--''शाम ( बुद्ध ) आदि के 
समस्त वचन, केवल दम, दान विषयक वचनों को छोड़ देने पर, समस्त 
चौदह विद्यास्थानों से विरुद्ध हैं। ये वचन वेदमार्ग को छोड़कर विरुद्ध 
भाचरण करनेवाले बुद्ध आदिकों के द्वारा प्रचारित किये गये हैं। ये उपदेश 
उन छोगों को समपित किये गये हैं जो व्यामूढ़ हैं, जो तीनों वेदों के द्वारा 
प्रतिपादित धर्म के क्षेत्र से बहिर्भूत हैं, तथा जो मुख्यतः चतु थे वर्ण ( शृद्र ) के 
भन्तर्गेत हैं तथा अन्य जो समाज से नितान्‍्त बहिष्कृत किये गये हैं'। इस 
प्रकार सप्तम क्षती में समाज का जो चित्र ऊपर कथन में कुमारिल भट्ट ने 
खींचा है, वह वैदिक समाज की दृष्टि से कथमपि उपेक्षणीय नहीं था । वैदिक 
अर्म के उन्‍नायकों ने इन बौद्धानुयायी शूद्रों को अपने समाज में फिर खींचकर 
छाने का जो अश्वान्त उद्योग किया, उसका पूर्ण परिचय पुराणों के अनुशीलन 
से भली-भाँति मिलता है । इस कार्य की सिद्धि के लिए विद्वानों ने हजारों की 
संख्या में पोराणिक मन्त्रों का निर्माण किया तथा पुराणों में वैदिक मन्त्रों के 
संग में इन मन्त्रों का भी सन्निवेश किया । 
पुराणों के साथ शूद्रों का किरूप सम्बन्ध है ? वेदमन्त्रों से षुराणों का 
कलेवर शून्य नहीं है; इसका सप्रमाण प्रतिपादन पहले ही किया गया है। 
वेद के पठन तथा श्रवण में शुद्रों का अधिकार कथमपि नहीं है-- इस तथ्य का 
प्रतिपादन प्रायः सर्वत्र धर्ंशास्त्र तथा पुराण में समभावेन किया गया है। 
श्ीमद्भागवत का यह प्रसिद्ध वचन इसी सिद्धान्त का सर्वेथा पोषक माना जा 
सकता है--- द क्‍ 


१. शामादिवचनानि तु कतिपयदमदानानि वचनवर्ज॑ सर्वाण्येवः समस्त- 
चतुर्देशविद्यास्थानविरुद्धानि त्रयीमारगंव्युत्थितविरुद्धाचरणैश्च .. बुद्धादिभिः 
प्रणीतानि | त्रयीबाह्येभ्यश्रतुर्थव्णनिरवसितप्रायेभ्यो - व्यामुढे भ्यः समपितानीति 
-न.बंदमृलृत्वेन सम्भाव्यन्ते । हू की 
. . +. “जजैं० सू०, १॥३।४ पर तन्त्रवातिक । 

दब न ने यहाँ “निरवसित' पद का प्रयोग पाणिनिदत्त अर्थ में 


हैद्धाणामनिरवसितानाम्‌ २।४।१० तथा इस सूत्र का भाष्य द्रघ्टन्य । 


वेद और पुराण २३७ 
स्त्री-श्द्र-द्वि जबन्धूनां त्रयी न श्रतिगोचरा ॥ 
इति भारतमाख्यानं कृपया मुनिना कृतम्‌॥ --१॥४।२५ 


श्रीमद्भागवत के इस इलोक को मित्र मिश्र ने 'परिभाषाप्रकाश' में 
उद्धृत किया है तथा उस पर यह टिप्पणी भी लिखी है--वेदकार्यकारि- 
त्वावगमाद्‌ भारतस्य॒ वेदकार्यात्मज्ञानकारित्वसिद्धि: ( परिभाषाप्रकाश, पु० 
३७ ) | इस वाक्य का तात्पयं यह है कि महाभारत वैदिक कार्यों के सम्पादन 
का वर्णन करता है और इसीलिए वेद से उत्पन्न जो आत्मज्ञान है उसके 
उत्पादन की भी सिद्धि उससे अवश्यमेव होती है । फलतः महाभारत के श्रवण 
से स्त्री-शुद्रादिकों को आत्मज्ञान और तज्जन्य मोक्ष की उपलब्धि अवश्यमेव 


होती है--भागवत के वचन का यही स्वारस्य है। देवीभागवत भी भागवत 
के पूर्वोक्त कथन को ही पुष्टि करता है-- द 


स्‍त्री-शुद्र-द्विजबन्धूनां न वेदश्रवर्ण मतम्‌ । 
तेषामेव हितार्थाय पुराणानि कृतानि च॥ 
--देवीभाग ०, १।३॥।२१ 
भागवत के पद्य में भारत की रचना का जो हेतु बतलाया गया है, देवी- 
भागवत की दृष्टि में पुराणों के प्रणणन का भी वही हेतु है। फलत:ः इतिहास 
तथा पुराण दोनों की रचना का एक ही समान उद्देश्य है--वेद से वर्जित 
प्राणियों के लिए वेद-प्रतिपाद्य आत्मज्ञान तथा मुक्ति:प्राप्ति की शिक्षा । त्रयी 
( ज-वेदत्रयी ) जिन व्यक्तियों को श्रुतिगोचर नहीं होती ( अर्थात्‌ जिन्हें वेद 
के श्रवण का अधिकार नहीं है ) ऐसे व्यक्तियों में स्त्री. की गणना प्राथम्येन 
की गयी है । तदनन्तर शुद्रों की तथा सबके अन्त में उन द्विजों की जो 
जन्मना द्विज हैं, परन्तु कर्मणा न हीं | अर्थात्‌ जन्मना द्विज होने पर भी जो 
द्विज के कर्म से हीन हैं, उन्हें श्रुति के सुनने का अधिकार नहीं है । पुराण में 
इसी त्रयी के मन्त्रों का स्थलविशेष पर प्रतीक रूप से या पूर्णरष से उल्लेख 
है । फलत: पुराणों के साथ शुद्र का सम्बन्ध एक अन्वेषणीय विषय है । इस 
विषय की मीमांसा पुराण तथा धर्मशास्त्र दोनों शास्त्रों ने अपनी दृष्टि 
से की है। ' ५ 
प्रथमत: पुराणीय मीमांसा पर ध्यान देता आवश्यक है। भविध्यपुराण 
का यह प्रख्यात वचन शुद्रों को पुराण के अध्ययन का अधिकार नहीं देता ; 
केवल श्रवण का ही अधिकार देता है । अर्थात्‌ छुद्र स्वयं पुराण का पाठ नह 
कर सकता, ब्राह्मण द्वारा पठचमान पुराण का वह केवल श्रवण कर सकता 
है । यह वचन" इस प्रकार है-: 


१. इस वचन का उल्लेख श्री राधामोहन गोस्वामी ने भागवत सन्दर्भ की 
अपनी व्याख्या में किया है | प्ृ० ३० ( कलकत्ता सं० ) 


नं; बका 
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अध्येतव्यं न चान्येन ब्राह्मण क्षत्रियं विना । 
श्रोतव्यमिह शुद्रेण नाध्येतव्यं कदाचन ॥ 
प्रायश्वित्तविवेक में उद्घृत पाद्म का यह इक्तोक जो स्वयं सूत को वक्ति 
है, पूर्वोक्त कथन का स्पष्टीकरण है | सूत का वचन है कि वेद में किसी भी 
: शुद्र का अधिकार नहीं है, तब मुझे वेद-तुल्य पुराण में अधिकार कंसे ? मुझे 
यह अधिकार अर्थात्‌ पुराण के पठन-पाठन, पठन-प्रवचन का अधिकार ब्राह्मणों 
के द्वारा दिखलाया गया है, अन्यथा शृद्र होने के नाते मुझे भी पुराण में 
अधिकार नहीं था--- 


न हि वेदेष्वधिकार: कश्चित्‌ शृद्रस्य जायते । 
पुराणेष्वधिकारो मे दक्षितो ब्राह्मणरिह ॥ 
तथ्य तो यह है कि सूत विलोमजात प्राणी होता है--'ब्राह्मष्यां क्षत्रियात्‌ 
सूत:” इस स्मृतिवचन के अनुरोध से क्षत्रिय पिता की ब्राह्मण माता से उत्पन्न 
सनन्‍्तान 'सूत' कहा जाता है । फलत: सूत का अधिकार वेदश्रवण में कथमपि 
नहीं । इसकी पुष्टि शौनक ऋषि के इस कथन से स्पष्टतः होती है-- 
मन्ये त्वां विषये वाचां स्नातमन्यत्र छान्दसातु । 
--भाग०, १॥४॥१३ 
शौनक के कथन का अभिप्राय है कि सूृत वेद को छोड़कर अन्य वचनों में 
स्वंथा निष्णात बर्थात्‌ कुशल थे । परन्तु पुराणों के वे वक्ता थे । इस विप्रति- 
पत्ति का उत्तर वे भागवत के प्रथम स्कनन्‍्ध के" दो इलोकों में स्वयं देते हैं । 
सूत के कथन का सारांश यही है कि विछोमजात होने पर भी आज भी हमारा 
जन्म इसी कारण सफल हुआ कि शौनक आदि मह"पियों की मुझ में आदर 
बुद्धि उत्पन्न हुई (दृद्धानुडृत्त्या)। मुझे उन्होंने आदर देकर कथा-श्रवण करने 
भगवान्‌ अनन्तकोटि ब्रह्माण्डनायक की लीला का गुण-गान करने के निमित्त 
वक्ता के रूप में वरण किया । लोक में यह बहुश: प्रत्यक्ष है कि महान्‌ पुरुष के 
साथ सम्भाषण का योग ही नीच कुल में उत्पन्न होने से जायमान मानसिक 


१. अहो वयं जन्मभृतोष्य हा सम 
इद्धानुठृत््यापि विलोमजाताः । 
दोष्कुल्यमाधि विधघुनोति शीघ्र 
महत्तमानामभिघान योगः ॥॥ 
ऊतः पुनम गृणतो नाम तस्य महत्तमैकान्तपरायणस्य । 
योध्नन्तशक्तिभंगवाननन्तो महदुगुणत्वाद्‌ यमनन्तमाहु: ॥। 
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पीड़ा को दूर भगा देता है । ऐसे महान्‌ पुरुषों के भी आराध्य तथा सेवनीय, 
अनन्तशक्तिसम्पन्त भगवान्‌ अनन्त के नाम के कीतेन से मेरी यह आधि एक- 
दम दूर भाग गयी है, इस विषय में बहुत कहने की आवद्यकता क्‍या है? 
नहीं, कंभी नहीं । श्रीमद्भागवत ( १२॥१२।६४ ) का ( अधघीत्य ) 'शूद्र: 
दुध्यति पातकात्‌' वचन" ( अर्थात्‌ श्ूद्र पुराण के पठन के पातक से शुद्ध हो 
जाता है ) पूर्वोक्त कथन से स्पष्टतः विरुद्ध होने से अपनी संगति चाहता है । 
इसको संग्रति टीकाकारों ने “अधीत्य” पद को अन्तर्भावित प्यर्थंक क्रिया मान- 
कर 'पाठयित्वा अर्थ देकर की है अर्थात्‌ शृद्र को ब्राह्मण द्वारा पुराण पढ़वा- 
कर सुनने का अधिकार है, स्वयं पढ़ने का नहीं । इसी तथ्य का समर्थन अन्यत्र 
भी प्राप्त है । मंध्वाचाय ने अपने वेदान्तभाष्य में 'व्योम संहिता” से कतिपय 
पद्य उद्धृत किया है, जिसका तात्पयं है कि भगवान्‌ की भक्ति से सम्पन्न, 
अन्त्यज--शूद्र से भी नीची जाति में उत्पन्न व्यक्ति--को भगवान्‌ के नाम तथा 
ज्ञान का अधिकार प्राप्त है। स्त्री, शृद्र तथा द्विजबन्धुओं को वेद से इतर 
धर्मग्रन्थों अर्थात्‌ तन्त्र आदि के ज्ञान में अधिकार है, परन्तु ग्रन्थ पुरःसर नहीं; 
केवल एकदेश में--मन्त्र तथा पूजा आदि में ही । 
निष्कर्ष यह है कि स्वयं पुराण छूद्र को पुराण के श्रवणमात्र का ही 
अधिकार देता है, पठन का नहीं । वह पुराण के वाचन को ही सुन सकता है, 
स्वयं उसका वाचन या पठन नहीं कर सकता । 
पुराणों की आलोचना का समर्थन शद्भूराचायं ज॑ंसे आत्मवेत्ता वेदान्त- 
प्रतिष्ठापक आचार्य के द्वारा भी किया गया है। शद्भूराचार्य ने ( शारीरक 
भाष्य १।३।३८ ) बड़ी सावधानी से शझूद्रों को वेदाधिकार का निषेध किया है 
अवश्य, परन्तु वे उन्हें आत्मज्ञान की प्राप्ति करने से कभी निषेध नहीं करते । 
इस विषय में उन्होंने विदुर तथा धर्मेव्याध का दृष्टान्त प्रस्तुत किया है, जो 


१. विप्रो5्धीत्याप्नुयात्‌ प्रज्ञां राजन्योदधिमेखलाम्‌ु । 
वैश्यो निधिपतित्वं च शूद्र: शुध्यति पातकात्‌ ॥ 
“भाग० १२।१२॥६४ 
२. अन्त्या अपि ये भक्ता नामज्ञानाधिकारिण: । 
सत्री-शूद्र-द्विजबन्धूनां तत्र ज्ञानेधधिकारिता ॥ 
एकदेशोपरक्ते तु न तु ग्रन्थपुरःसरे । 
त्रैवणिकानां वेदोक्तं सम्यग भक्तिमतां हरो ॥ 
--व्योमसंहिता 
भागवतसन्दर्भ की श्रीराधामोहन गोस्वामी कृत टीका में उद्धृत वचन, 
पृ० रेरे। 
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इस जन्म में दाद योनि में अवश्य उत्पन्न हुए थे, परन्तु पूर्व जन्म के संस्कार 
उनमें जागएक थे--पुर्व जन्म में वे उच्च योनि में उत्पन्न होकर शुभ कर्मों के 
निष्पादक थे | उसी संस्कार के वश इस योनि में उन्हें आत्मज्ान का उदय 
हुआ और तज्जन्य मोक्ष की--संसार से आवागमन की मुक्ति की--उन्हें सच्य: 
प्राप्ति हुई--इसका निपेध कथमपि नहीं किया जा सकता । शन्कुर की दृष्टि 
में धाद्दों को इतिहास-पुराण के श्रवण करने का प्रूरा अधिकार हैं, क्यों कि 
'श्रावयेच्चतुरों वर्णान' के नियम से इतिद्ास-पुराण के श्रवण में चारों बर्णों 
का अधिकार है और इस प्रकार वे आत्मा का ज्ञान तथा तत्निष्पन्न मोक्ष की 
उपलब्धि अवद्यमेव कर सकते हैं। आचार्य के वचन इस प्रकार हैं--._ 


येषां पुनः पूर्वक्ृृतसंस्कारवशादुविदुरधमंव्याधप्रभृतीनां ज्ञानों- 
त्पत्ति:, तेषां न शक्यते फलप्राप्ति: प्रतिषेद्धुं ज्ञानस्येकान्तिकफलत्वात्‌ । 
'श्रावयेच्चतुरो वर्णान” इति चेतिहासपुराणाधिगमे चातुवेप्य॑स्या- 
घिकारश्रवणात्‌ । वेदपूर्वकस्तु नास्त्यधिकार: शुद्राणामिति स्थितम्रु । 
+त्र० सू० १॥३।३८ पर द्यां० भा० 
'अन्तरा चापि तद्दृष्टेः ३४३६ के भाष्य में आचारये ने रैक्‍्व तथा 
वाचक्नवी का दृष्टान्त वर्तमान रहने से आत्मविद्या में अधिकार सम्पन्न होता 
है, इस तथ्य के समर्थन में दिया है--“रैकक्‍्व वाचक्नवी प्रभृतीनामेवं भूतानामपि 
ब्रह्म वित्त्वश्रुत्युपलब्धे:' । यहाँ वाचकनवी स्त्री थी, जिसके चरित का वर्णन 
बृहदा० उप० ( ३।६।१, ई।८।१ ) में विशेषर्पेण दिया गया है । महाभारत 
स्वयं इस तथ्य का समर्थन बहुशः करता है कि यह चारों पुरुषार्थों के साधनों 
का वर्णन करता है । धर्म, अर्थ तथा काम की प्राप्ति के समान ही मोक्ष की 
प्राप्ति कराता है और इसलिए मोक्ष के इच्छुकों के द्वारा, ब्राह्मण, राजा तथा 
गर्भिणी स्त्रियों के द्वारा इसका श्रवण सववेंदा करना चाहिए-- 


धर्म चार्थे च कामे च मोक्षे च भरतषंभ। 
यदिहास्ति तदन्यत्र यन्नेहास्ति न तत्‌ क्वचित्‌ ॥ 
जयो नामेतिहासोध्यं श्रोतव्यो मोक्षमिच्छता। 

ब्राह्मणेन च राज्ञा च गर्भिण्या चेवः योषिता॥ 
-स्वर्गा० पर्व, ५५५०-५१ 
पुराण तथा शूद्र के सम्बन्ध की मीमांसा मध्ययुगीन निबन्धकारों ने की है, 
जिसकी विशिष्ट चर्चा काणे महोदय ने अपने ग्रन्थ में भली-भाँति की है । धर्म- 
पास्त्रीय छेखकों के सामने बोद्धधर्म के मनोरम तथा हृदयावर्जक क्षेत्र के भीतर 
जीवन-यापन करनेवाले शुद्रों को वहाँ से निकालकर वैदिकधर्म में पुनः सम्मि- 
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करने की विषम समस्या थी। इस समस्या का समाधान पुराण के नवीन 
संस्करण बनाकर किया गया, लेखक का यह परिनिष्ठित मत है। इसी कायें 
के लिए पुराण का प्रणयन हुआ--यह मत समीचीन नहीं, क्योंकि पुराण की 
प्राचीनता इस युग से पूर्व थी, जिसका प्रतिपादन किसी पहले परिच्छेद में 
सप्रमाण किया गया है। प्राचीन पुराण में ये नवीन संस्करण तथा कतिपय 
नूतन पुराणों का प्रणयन दो उद्देश्यों को लेकर सप्तम-अष्टम शती में किया 
गया । पहला उद्देश्य था जेन तथा बौद्धधर्मों के बुद्धिशील प्रभाव को रोकना 
अर्थात्‌ उनके सिद्धान्तों को आत्मसात्‌ कर वैदिकधर्म में उन लोभनीय तथ्यों 
को सत्ता उत्पन्न करना । दूसरा उद्देश्य था कि बुद्धधर्मं के अनुयायी जनों 
को, जो अधिकतर शूद्र तथा अन्त्यज थे, अपनी ओर आक्ृष्ट करना। इन 
दोनों उद्देश्यों की सिद्धि में पुराण विशेषरूपेण सफल तथा कृतकार्य हुए और 


आज हिन्दूधर्म का जो लोकप्रिय स्वरूप वर्तमान है, वह पुराणों के ही व्यापक 
प्रभाव का महनीय परिणाम है । 


इस ऐतिहासिक पृष्ठभूमि में निबन्धकारों ने शूद्रों की समस्या का समाधान 
किया । काणे का कथन है कि प्राचीन निबन्धकारों में शद्रों को सन्तुष्ट करने 
की भावना कुछ मात्रा में थी और इसलिए उन्होंने उस भावना के अनुकूल 
विशेष उदार द्त्ति का परिचय दिया । श्रीदत्त ( पितृभक्ति, समय-प्रदीप आदि 
ग्रन्थों के प्रणता---समय १२७५ ई०--१३१० ई० लगभग ) का कथन-हहैं 
कि शूद्ध पौराणिक मन्त्रों का धाभिक इत्यों में स्वयं उच्चारण कर सकता है, 
परन्तु पुराण का श्रवण ब्राह्मण द्वारा ही कर सकता है, स्वयं उसका ,पाठ 
नहीं कर सकता । यह निर्णय उदार बृत्ति का परिचायक है। कमलाकेर 
( निर्णयसिन्धु के लेखक; समय १६१०-१६४० ई० के आसपास ) का समय 
श्रीदत्त से तीन शताब्दियाँ पीछे है.। इस युग में शूद्र हिन्दू समाज में प्रतिष्ठा 
श्राप्त कर चुका था। अब प्राचीन सन्तुष्टि-भावना का सर्वेधा हास हो गया 
था। फलत: कमलाकर की भावना उग्र तथा कठोर है और इसीलिए उन्होंने 
अपने 'शूद्र कमलाकर” नामक एतद्विषयक ग्रन्थ में शूद्रों के विषय में अपना 
विशिष्ट मत दिया है--( क ) शूद्र धाभिक कृत्यों में पौराणिक मनन्‍्त्रों का 
स्वयं प्रयोग नहीं कर सकता, प्रत्युत उसे यह कार्य किसी ब्राह्मण द्वारा ही 
/राना न्याय है ( यह मत श्रीदत्त से एकदम विपरीत तथा विरुद्ध है )। 
( ख ) शूद्र ब्राह्मण द्वारा पुराण का पाठ सुन सकता है, स्वयं पाठ नहीं कर 
लय न कक 


।. द्रष्टव्य काणे--हिस्द्री आफ धर्मशास्त्र, खण्ड ५, भाग २, पृष्ठ ९२४- 
२२७ | 


१६ पु० वि० 
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सकता । इस निर्णय से वैदिक भन्त्रों से सम्पन्न पुराणों के शूद्रों द्वारा उपयोग 
किये जाने की समस्या का समाधान निबन्धकारों ने भली-भाँति कर दिया । 


प्रश्न है क्या शद्रों के लिए ही पुराण की उपयोगिता थी ? उत्तर है-- 
नहीं, द्विजों के लिए भी उसकी उपयोगिता उसी प्रकार मान्य थी । इस तथ्य 
की अभिव्यक्ति अनेक पुराण-वचनों से वैशद्येन होती है। फलतः मध्ययुग में 
पुराण का बोलबाला था और भारत के समग्र समाज तथा समस्त वर्ण इसी 
का उपयोग धामिक क्ृत्यों में करते थे । वेद के दुर्बोध तथा दुर्शेय होने से 
तत्प्रतिपाद्य विधि-विधानों का अब ह्ास हो गया और वैदिक मन्त्रों के स्थान 
को पौराणिक मन्त्रों ने ले लिया । उदाहरणार्थ नवग्रह की पूजा के लिए 
वदिक मन्त्रों के स्थान पर नवीन पौराणिक मन्त्रों का अब प्रयोग होने लगा । 
आज के प्रचलित कर्मकाण्ड की पद्धति में धामिक कृत्यों में पौराणिक मन्त्रों 
का प्रयोग अधिकतर पाया जाता है, वेदिक मन्त्रों के सह-प्रयोग की प्रथा वेद- 
ज्ञान के छास के कारण आजकल नामशेष रह गयी है । 


(४) 
वेदार्थ फा उपब हण 


पुराण में वेद के अर्थ का उपबृ'हण है । यह तथ्य महाभारत काल में 
अवश्य प्रादुर्भूत हो गया था, क्योंकि महाभारत में इस तथ्य के साधक अनेक 
वाक्य उपलब्ध होते हैं। महाभारत (१।१॥८६) का स्पष्ट कथन है कि पुराण- 
रूपी पूर्णचन्द्र ने श्रुति की चाँदनी को प्रकाशित किया-- 


पुराणपूर्णचन्द्रेण श्रुतिज्योत्स्ना: प्रकाशिता: । 
वह प्रख्यात इलोक, जिसमें इतिहास-पुराण के द्वारा वेदार्थ के उपब 'हण 
करने का उपदेश है, कि अल्पश्चुत व्यक्ति से वेद सर्वदा डरा करते हैं कि कहीं 
वह उसे प्रहार न करे ( या दूसरे पाठ के अनुसार प्रतारण न करेज"-ठग न 
ले ), मूलतः: महाभारत का ही है और अन्य पुराणों में सम्भवतः पीछे उद्धुत 
किया गया है । वह विश्रुत शोक है-- 
इतिहासपुराणाभ्यां वेदं॑ समपबृ हयेत्‌ । 
विभेत्यल्पश्रुताद वेदों मामयं प्रहरिष्यति ॥-(प्रतरिष्यति) 
'उपब्‌ हण' शब्द का अर्थ है किसी तथ्य की पुष्टि करना तथा उसका 
विस्तार करना । बह धातु का मुख्य अर्थ वर्धन ही तो है। फलतः वेद के 
मन्त्रों द्वारा प्रतिपादित अर्थ का, सिद्धान्त का तथा तथ्य का विस्तार तथा 
पोषण पुराणों के इलोकों में किया गया है । पूर्वोक्त इलोक का यही तात्पयें 
समझना चाहिए श्रीमद्भागवत ने अपने को इसी परम्परा के भीतर अन्त- 
भुक्त माना है । भागवत ने अनेक स्थलों पर स्पष्ट शब्दों में अपने-आप को 
वेदार्थ का प्रतिपादक माना है । भागवत ने अपने को निगम-कल्पवृक्ष का 
गलित, सुपरिपक्व, अतएवं मधुरतम फल माना है ( निगम-कल्पतरोगेंछितं 
फलमु--१॥१॥३ ) | ग्रन्थ के अन्त में वह अपने को “सर्ववेदान्तसार” बतलाता 
है ( भाग ० १२।१२॥१५ ) । फलतः पुराण सामान्य में, श्रीमद्भधागवत में 
विशेषतः वेदार्थ का उपबु हण किया गया है । 


उपबू हण के प्रकार क्‍ 
वेदार्थ के उपबुहण के अनेक प्रकार पुराणों के अन्वेषण से विशदरुूपेण 
प्रतीयमान होते हैं । 


( क ) वैदिक मन्त्रों के कहीं पर विशिष्ट पद ही पुराणस्थ स्तुतियों में 
स्पष्टत: गृहीत किये गये हैं । विषंणु-स्तुतियों में विष्णु-मन्त्रों के विधिष्ट पद 
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तथा शिवस्तोत्रों के विशिष्ट पद तथा समग्र भाव अक्षरद: संचित किये गये 
हैं । उदाहरणार्थ, वायुपुराण के ५५ अध्याय में दी गयी दार्शनिक शिवस्तुति 
में यजुर्वेदस्थ रुद्राध्याय ( अ० १६ माध्यन्दिन संहिता ) के मन्त्रों के भाव 
तथा पद बहुशः परिय्हीत हैं । वैष्णवों में पुरुषसुक्त ( ऋग्वेद १०।९० ) की 
महिमा अपरिमेय तथा असीम है । इसका उपयोग विष्णु भगवान्‌ की स्तुति 
के अवसर पर तद्गप से या किच्चित्‌ परिवर्तित रूप से बहुशः पुराणों में किया 
गया है । भागवत में समग्र सूक्त का उपयोग अनेक वार किया गया है। 
भागवत के द्वितीय स्कन्ध मेंन्ल|रायण की स्तुति के अवसर पर( अ० ६, श्लोक 
१५-३० ) तथा १०॥१॥२० में पुरुषसूक्त का विस्तार से उपयोग किया 
गया है । इस सूक्त के 'पुरुष” का समीकरण कभी नारायण के साथ और कभी 
'कृष्ण” के साथ किया गया है । द्रष्टव्य भागवत २।५॥३५-४२;. विष्णुपुराण 
१॥१२५६-६४; ब्रह्म १६१॥४१-५०; पद्म ५॥४॥११६-१२४ तथा ६।२५४। 
६२-८३ । भागवत में विष्णु के लिए प्रयुक्त “उरुगाय” तथा “उरुक्रम” विशेषण 
पूर्णतः वेदिक हैं ( द्रष्टव्य ऋग्वेद १११५४ सू० ) । 

( ख ) वदिक मन्‍्त्रों की व्याख्या 

पुराणों में वैदिक ( संहिता तथा उपनिषद्‌ के ) मन्त्रों की बहुशः व्याख्या 
मिलती है, जिसमें मूल मन्त्र का तात्पयें कभी थोड़े ही शब्दों में और कभी 
विस्तार से वड़े वैशद्यः से दिखाया गया है। मूल अर्थ की अंसन्दिग्ध तथा 
प्रिव हित व्याख्या पुराणों का निजी वैशिष्ट है। क्‍ 

(१) विष्णोर्न क॑ वीर्याणि अवोचस्‌ ( ऋ० १॥१५४॥१ ) की विशद 
व्याख्या भाग०, २।७।४० में की गयी है, जिसमें मूल तात्पयें का स्पष्टीकरण 
नितान्त शझ्लाघ्य और ग्राह्म है-- क्‍ 

विष्णोनुं वीयंगणनां कतमोड5हँतीह 

यः पार्थिवान्यपि कविविममे रजांसि | 
चस्कम्भ यः स्वरंहसास्खलता त्रिपृष्ठ 

यस्मात्‌ त्रिसाम्यसदनादुरु कम्पयानम्‌ ॥ 

(२ ) ईशावास्यमिदं संस ( ईशावास्योपनिद के मन्त्र ) की व्याख्या 
केवछ आदि पद के परिवतेन के संग में आत्मा वास्यमिदं विश्वस्तु ( भाग०, 
८।१॥१० ) में की गयी है । यहाँ इछोक ९ से लेकर १६ तंक मन्त्रोपनिषद्‌ 
नाम से व्यवहृत किया गया है ( ८।१।१७ ) | यह स्पष्ट सिद्ध करता है कि 
ग्रन्थकार उपनिषद्‌ के ही मन्त्रों का प्रयोग साक्षाद्धावेन कर रहा है । 

( ३ ) हा सुपर्णा सथुजा सखाया ( ऋ० १॥१६४२०; अथर्वे ९९२०३ 
बब्रेताइवतर ४॥६ ), नामक विख्यात मन्त्र की व्याख्या भाग ०, ११॥११॥६ में 
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बड़े वैश्य से की गयी है, जिससे मूल का गम्भीर भाव अभिव्यक्त होता है। 
वायु०, ९११९ में भी इसी मन्‍्त्र का अर्थ संकेतित किया गया" है, परन्तु उतने 
वैशय से नहीं, जैसे भागवत में । 

(४ ) ओ तत्‌ सवितुर॑रेण्यं ( ऋ० ३।६२॥१० ) गायत्री मन्त्र की अत्यन्त 
विश्द व्याख्या अग्निपुराण अ० २१३ ( १-१८ ) में की गयी है। प्रश्न 
उठाया गया है कि गायत्री के उपास्य देव कौन हैं ? शिव, शक्ति, सूर्य तथा 

ग्ति जैसे विविध विकल्पों का परिहार कर विष्णु को ही गायत्री-मन्त्र द्वारा 
संकेतित देव माना गया है, जो अग्निपुराण के वैष्णव रूप से सर्वेथा 
संगत ही है । 

( ५ ) प्रणवों धनु: ( मुण्डक २।२।४ ) की व्याख्या भागवत, ७॥१५॥४२ 
में की गयी है--- 

धनुहि तस्य प्रणवं पठन्ति 
शरं तु जीव परमेव लक्ष्यम्‌ । 

यह व्याख्या मूलगत सन्देह को दूर करती है कि शर यहाँ जीव है, प्रत्य- 
गात्मा ही है, परमात्मा नहीं । यहीं पर ७॥१५।४१ छ्लोक में “रयशरीर” की 
कल्पना कठोपनिषद्‌ के आधार पर की गयी है । 

( ६ ) आत्मानं चेदु विजानीयात्‌ ( भागवत, ७।१५।४० ) में बृहदारण्यक 
के आत्मानं वेद! ( ४।॥४।१२ ) के अर्थ का परोक्षरूपेण स्पष्टीकरण है । 

( ७ ) मुण्डक १।२।४ में अग्नि की सप्त जिद्धाओं का--काली, कराली, 
मनोजवा आदि का--समुल्लेख है । इसकी विशद व्याख्या मार्केण्डेय, ९९।५२- 
५८ इलोकों में की गयी दै । 

( ८ ) चत्वारि >इड्भा त्रयोज्स्य पादा:ः( ऋ० ४५८४३ ) बड़ा ही 
गम्भी रा्थंक मन्त्र माना जाता है । इस रहस्यात्मक मन्त्र की विविध व्याख्याएँ 
उपलब्ध होती हैं । महाभाष्य के पस्पशाह्लिक में पतञ्जलि ने इसे शब्द की 
स्तुति माना है, मीमांसासूत्र ११२।४६ में यज्ञ की स्तुति तथा राजशेखर के 
काव्यमीमांसा में काव्यपुरुष की स्तुति मानी गयी है। गोपथ ब्ना० १॥२॥१६ 
में योगपरक अर्थ ही माना गया है, जी निरक्त में स्वीकृत है। इस मन्त्र की 
दो प्रकार की व्याख्याएँ पुराणों में मिलती हैं । स्कन्दपुराण के काशी खण्ड 

... (७३ अ०, ९६-९६ इलो०) में इसका शिवपरक अर्थ किया गया है । भागवत 
१. दिव्या सुपणों सयुजा सशाखो पटविद्रुमों । 
एकस्तु यो द्रुम॑ वेत्ति नान्‍्यः सवत्मिनस्ततः ॥ क्‍ 
--वायु ०, ९।११९। 
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ने इस मन्त्र की यज्ञपरक व्याख्या कर मानों इसी अथ्थे के प्राधान्य की 
घोषणा की है-- 
नमो द्विशीष्णें त्रिपदे चतुःशज्भाय तन्तवे । 
सप्तहस्ताय यज्ञाय त्रयी विद्यात्मने नमः ॥ 
--भाग ०, ८॥१६।३१ 

'यज्ञों वै विष्णु: के अनुसार विष्णु-भक्ति के पुरस्कर्ता श्रीमद्भागवत की 
दृष्टि में यह व्याख्या स्वाभिप्रायानुकूल तो है ही; साथ ही साथ मूल तात्पयें 
की भी द्योतिका है । यज्ञ ही वेद के द्वारा मुख्यतया प्रतिपाद्य होने से इस मन्त्र 
की यज्ञीय व्याख्या ही नितान्त समीचीन तथा ऐतिहासिक महत्त्वशाली प्रतीत 
होती है । 

( ९ ) ब्राह्मण वाक्‍्यों की भी व्याख्या पुराणों में मिलती है। तैत्ति० 
आर० २॥।२ में सन्ध्याकर्म में विध्न डालनेवाले मन्देह नामक राक्षसों का 
वर्णन मिलता है। इन्हीं राक्षसों के कर्मों का विस्तृत विवरण वायु ०, ५०।१६ ३- 
१६५ में किया गया है कि किस प्रकार वे सूर्य भगवान्‌ को खाना चाहते हैं । 
ब्रह्मा, देवता तथा ब्राह्मणगण सन्ध्या कर्म में प्रयुक्त जल का जब क्षेपण करते 
हैं, तब वे राक्षस नाश प्राप्त करते हैं। क्योंकि वह जल ओंकार-संवलित 
गायत्रीमन्त्र के द्वारा अभिमन्त्रित होता है और इसलिए उस वज्नञभूत जल से 
राक्षसों का सद्योनाश हो जाता है ।* 


( १० ) भागवत के ११।१०।॥१२ इलोक में आचायें तथा अन्तेवासी को 
अरणिरूप बतलाया गया है तथा दोनों का सन्धान प्रवचन रूप में निश्चित 
किया गया है । यह पूरी व्याख्या तैत्ति० उप० १॥३ की है। 


१. तिम्र: कोटस्तु विख्याताः: मन्देहा . नाम राक्षसा: । 
प्राथंथन्ति सहस्राँशुमुदयन्त॑ दिने दिने ॥ 
तापयन्तो दुरात्मान: सुयंमिच्छन्ति खादितुम । “१६२३ 
अथ सूर्यस्थ तेषां च युद्धमासीत्सुदारुणम्‌ ॥ 
ततो ब्रह्मा च देवाश्न ब्राह्मणाइचैव सत्तमा: । 
सन्ध्येति समुपासन्तः क्षेपयन्ति महाजलम्‌ ॥ १६४ ॥ 
ओंकारब्रह्मसंयुक्त॑ गायत्र्या चाभिमन्त्रितम्‌ । 
तेन दह्मन्ति ते दैत्या वज्ञभूतेन वारिणा॥ 
अग्निहोत्रे हुयमाने समन्ताद ब्राह्मणाहुति: । 
सूर्यज्योति: सहर्क्षाशु: सूर्यों दीप्यति भास्कर: ॥ ; 

“--वायु पुराण, अध्याय-५० 
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( ११ ) भागवत के ८।१९।३८ झ्ोक में 'अन्रापि बहइचैर्गीतम्‌' प्रस्तावना 
के साथ सत्य तथा अजृत की व्याख्या की गयी है तथा सत्य को आत्मारूपी 
दृक्ष का फल-पुष्प बतलाया गया है। यह पूरा प्रसंग (प्लोक ३८-४२ ) ऐतरेय 
आरण्यक के एक अंश की मामिक व्याख्या है, जो मूल के अर्थ का विस्तार 
कर उसे सम्पुष्ट बनाती है । 

( १२ ) ध्यम्बक॑ यजामहे ( ऋक ७।५९१२ तथा शुक्लयजु० ३।६० ) 
रुद्रशिव का नितान्‍्त प्रख्यात मन्त्र है। इस मन्त्र की व्याख्या लिजुपुराण में दो 
बार को गयी है, जहाँ मन्त्र के पदों की विस्तृत नाना व्याख्या दर्शनीय तथा 
मननीय है ( १३५११६-३५ तथा २।३४।१७-३१ ) 

निष्कर्ष ---ऊपर दिये गये कतिपय मन्त्रस्थलों का व्याख्यान इस तथ्य 
का पर्याप्त द्योतक है कि पुराणों के रचयिता ने वेद के मन्त्रों के तात्पर्य का 
विशदीकरण कर उन्हें सामान्य जनता के लिए ( जिन के लिए धर्मतत्त्व की 
मीमांसा करना पुराणों का मुख्य लक्ष्य है ) बोधगम्य बनाया। नहीं तो इन 
दुरूह मन्त्रों का तात्पयं समझना साधारण बुद्धि से बाहर की बात रहती । 
पौराणिक व्याख्या से वेद का रहस्य खिलता है और खुलता भी है । 

( ग) वंदिक आख्यानों का पोराणिक बृ'हण 
वंदिक साहित्य में-संहिता तथा ब्राह्मण में--प्रसंगवश अनेक आखूयान 
स्थान-स्थान पर विभिन्न देवताओं के स्वरूप-विवेचन के समय वर्णित हैं । इन 
आख्य, ... झा पर्याप्त उपबवृ हण पुराणों में किया गया है । इन आख्यानों को 
दो श्रेणी में विभक्त किया जा सकता है--घामिक और लौकिक । धामिक 
आख्यानों के भीतर प्रजापति तथा विष्णु द्वारा अनेक रूपो के घारण करने 
की बात बहुशः उपवर्णित है, तो लोकिक आख्यानों में किसी विशिष्ट राजा का 
वृत्त, ऋषि का चरित्र या कोई अलौकिक लोकरज्जन, प्रणय-कथा संक्षिप्तरूप 
में, कहीं विस्तृतरूप में विद्वत है । इन समस्त आख्यानों के सूक्ष्म वेदिक संकेतों 
की पुराणों ने बड़े ही वैशद्य के साथ व्याख्या की है । यह व्याख्या-पद्धति पुराण 
की प्रकृति के सर्वथा अनुकूल है । पुराण का प्रणयन लोक-समाज की सुरूभ 
शेली में गम्भीर वैदिक तत्त्वों का लोकप्रिय उपदेश देने के निमित्त ही किया 
गया है ॥ वेद के आख्यान को पुराणों ने एक विशिष्ट तात्पयं तथा उद्देश्य की 
सिद्धि के लिए ही परिबृ हित किया है। वेदों में प्रजापति के ही नाना रूप 
घारण करने का उल्लेख मिलता है । पुराणों ने अवतारवाद के सिद्धान्त की 
सम्पुष्टि में इन समग्र कथाओं का उपयोग किया है और प्रजापति के स्थान पर 
वे समग्र रूप में विष्णु या नारायण द्वारा ग्रहीत माने गये हैं । अतिरज्जना या 
मनोरञ्जक सातिशय का भाव अनेक कथाओं के उपबू हण का निम्मित्त ठहराया 
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जा सकता है। दो-चार दृष्टान्त ही इस मत के पोषण के लिए यहाँ प्रस्तुत 
किये जाते हैं । 


( १ ) प्रजापति के द्वारा मत्स्य रूप धारण का आख्यान शतपथ ब्राह्मण 
( २।८॥१॥१ ) में संक्षेपछप से दिया गया है। जलप्लावन से इस कथा का 
सम्बन्ध पूर्व अध्याय में अभिव्यक्त किया गया है। इस कथा का उपदबृ हण 
पुराणों में अनेकत्र मिलता है। द्र॒ष्टव्य भागवत १।३॥।१५; <।२४॥११-६१; 
अग्नि २।४९; गरुड़ १११४२; पद्म ५॥४॥७३, महाभारत शान्ति, अध्याय ३४०; 
मत्स्यपुराण का आरम्भ तो इस आख्यान के उपबृ हण के लिए ही किया गया 
है । इसका प्रथम अध्याय इस प्रसंग में मननीय है । 


(२ ) फूर्म का आख्यान तैत्ति०>ग आर० (१॥२३।३), शतपथ ब्रा० ७॥५। 
१॥५ तथा जैमिनीय ब्रा० ३२७२ में संक्षिप्त रूप से दिया गया है । कूर्म प्रजा- 
पति का ही स्वरूप बतलाया गया है । पुराण इस कूर्म को भगवान्‌ विष्णु का 
द्वितीय अवतार मानकर इस आख्यान की विस्तृत व्याख्या करते हैं | द्रष्टव्य 
भाग० ८७, कूमे-पुराण १।१६॥७७-७८, अग्नि ४४९, गरुड १।१४२, पद्म 
५४ तथा ५॥१३, ब्रह्म अ० १८० तथा २१३, विष्णु १।४। 

(२ ) प्रजापति को वराह रूप धारण करने की कथा का संकेत तैत्तिरीय 
संहिता ( ७॥१॥५॥१ ) तथा शतपथ ( १४।१।२।११ ) में उपलब्ध होता है, 
परन्तु यह कथा ऋग्वेद में भी उल्लिखित है। ऋग्वेद के अनुसार विष्णु ने 
सोमपान कर एक शत महिषों को और क्षीरपाक को ग्रहण किया, जो वास्तव 
में 'एमुष” नामक वराह की सम्पत्ति थे। इन्द्र ने इस वराह को भी मार 
डाला ।* शतपथ के अनुसार इसी एमुष वराह ने जल के ऊपर रहनेवाली 
पृथ्वी को ऊपर उठा लिया था | तैत्तिरीय-संहिता पृथ्वी को ऊपर उठानेवाले 
इस वराह को प्रजापति का रूप मानती है। इंसी कथा का उपबृ हण वराह 
अवतार के प्रसंग में पुराणों ने किया है। द्रष्टव्य विशेषतः भागवत ३॥१२े। 
३५-३९, विष्णु, ११४॥३२-३६ आदि । के 'क्नि ईं 

( ४ ) ऋग्वेद के सूक्तों में उरुगाय त्रिविक्रम विष्णु की कथा बहुशः' वर्णित 
है । शतपथ ब्राह्मण ( १।२॥५।१ ) में वामन का असुरों से पृथ्वी जीतकर देवों 
. को दे देने की घटना का विस्तरशः निर्देश है। इस घटना का उपबृू हण प्रायः 





१. विदवेत्‌ ता विष्णुराभरदुरुक्रमस्त्वेषित: | 
दातं महिपान्‌ क्षीरपाकमोदन वराहमिन्द्र एमुषम्‌ ॥ 
5 “ऋग्वेद, 2७७१० 
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पुराणों में सर्वेत्र है। वामन. पुराण का नामकरण तो इसी घटना के उपरद्षय 
में किया गया है और वहाँ इसका विस्तार से वर्णन भी है" । 

(५ ) पुरूरवा उवंशी का आरुयान ऋग्वेद के विश्यात आशख्यानों में 
अन्यतम है | मूलतः यह स्वल्पकाय है, परन्तु पुराणों में इसका अतिरण्जजना के 
साथ उपबृ'हण किया गया है। विष्णुपुराण ( ४॥६ ) ने चन्द्रवंद के आरम्भ 
के प्रसंग में पुरूरवा का आख्यान बड़े ही विस्तार तथा वैशद्य के साथ एक पूरे 
अध्याय में दिया है । हरिवंश १॥२६ में भी यह वर्णित है । श्रीमद्भागवत ने 
एक पूरे अध्याय ( ९।१४ ) में ऐलोपास्यान के अवसर पर इस आद्यान का 
उपबृ हण किया है। इतना ही नहीं, इसी अध्याय के ३३ श्लोक से छेकर ३८ 
श्लोक तक पाँच मन्त्रों के भाव विशद अनुष्टुपों में अभिव्यक्त किये गये हैं । 
चन्द्रवंश के प्रारम्भ से सम्बद्ध होने के हेतु इसका संकेत अनेक पुराणों में तो 
वर्तमान ही है; भागवत तथा विष्णु में इसका उपबृहण संस्कृत में प्रणय-कथा 
का विशुद्ध साहित्यिक रूप भी प्रस्तुत करता है । 

(६ ) हरिश्वन्द्र तथा शनःशेंप का आख्यान ऐतरेय ब्राह्मण ( अ० ३३ ) 
में विस्तार से वणित है । यह आख्यान ऋग्वेद के मन्त्रों में भी अव्यक्तरूपेण 
संकेतित माना जाता है, परन्तु ऐतरेय ब्रा० में निश्चयरूपेण विस्तार है । इस 
कथा का उपबृ हण पुराणों में बहुशः किया गया है, विशेषत: मार्केण्डेय अ० 
८ तथा ब्रह्मपुराण अध्याय १०४ ( हरिश्रन्द्र तीथ के प्रसंग में ) ब्रह्मपुराण तो 
अपने विवरण के संग-साथ में ऐतरेयस्थ मन्त्रों की भी व्यास्या करता गया है--- 

_नापुत्रस्य लोको$स्ति तत्‌ सर्वे पशवों विदु: (ऐत०)--नापुत्रस्य परों छोको 
विद्यते उपसत्तम ( ब्रह्म ० १०४७ ) । मार्कंण्डेय का हरिश्रन्द्रोपास्यान नितान्त 
मंजुल, प्रभावोत्पादक तथा साहित्यिक है । श्मशान का यथाथरे वर्णन कर इस 
पुराण ने कथानक में रोचकता तथा स्वाभाविकता का पूर्ण प्रसार प्रदर्शित 
किया है ( अ० ८, इो० १०७-११८ )। वैदिक कथा का यह उपबृहण 
पिछले युग के कथा-विकास का मूल प्रवर्तेक माना जा सकता है । श्रीमदभाग- 
वत ने ९।७ में वेदिक मन्त्रों की विशद व्याख्या भी प्रस्तुत कर दी है। देवी 
भाग ०, ७॥१३-२७ ऐतरेय का बहुशः अनुगमन कर इस कथा का रोचक ढंग 
से वर्णन करता है । क्‍ क्‍ 

( ७ ) नाचिकेतोपाल्यान--नचिकेता का उपाख्यान तैत्तिरीय-ब्राह्मण तथा 
कठोपनिषद्‌ में पर्याप्तरूपेण विस्तृत है तथा विद्वज्जनों में विश्रुत है। इस 

१. इन चारों अवतारों के वेदिक मूल तथा पौराणिक उपबृहण की 
विस्तृत चर्चा 'पौराणिक अवतारवाद' के प्रसंग में पत्चम परिच्छेद में की गयी 
है। जिज्ञासुजन उसका अनुश्ीखन अवदय करें। 


२५० पुराण-विमर्श 


आख्यान का उपबवृ हण इतिहास ( महाभारत ) तथा पुराण (वराह) में विशेष 
रूप से मिलता है, साथ ही साथ परिवर्तित परिस्थिति में मूल तात्पयं का सम- 
यानुसारी परिवर्तन भी करके आख्यान में रोचकता तथा समयानुकूलता दोनों 
का सामञ्जस्य प्रस्तुत किया गया है । इस कथा के विकास का गम्भीर ऐति-: 
हासिक अनुशीलन परिशिष्ट रूप से यहाँ प्रस्तुत किया जाता है, जिससे परि- 
बृहण की दिशा का भी परिचय जिज्ञांसुजनों को मिल जायेगा । 


(ध ) वदिक प्रतीकों की पौराणिक व्याख्या 


वेद की भाषा निश्चयरूपेण प्रतीकात्मक है । वहाँ रूपकों की सहायता से 
मूल सिद्धान्त का प्रतिपादन किया जाता है, परन्तु रूपकों को यथार्थतः सम- 
झना एक विषम पहेली है । इसकी कुंजी पुराणों में अन्तनिथविष्ट है। पुराणों 
की सहायता से ही यह गम्भीर तत्त्व उद्घाटित किया जा सकता है। इस 
विषय में वेद तथा पुराण में किसी प्रकार का विरोध नहीं है । जो तत्त्व 
वेदिक मन्त्रों में रूपकालंकार की लपेट में गुह्मयरूप से निदिष्ट हैं, वे ही पुराणों 
में सरल सुबोध शैली में सामान्य जनता के उपदेशाय रोचक शब्दों में प्रकट 
किये गये हैं। तात्पयं दोनों ग्रन्थों का एक ही अभिन्न है। इसलिए वेद में 
श्रद्धा रखनेवाला जन पुराण में अश्रद्धा रखें; यह एक विषम तथा ओऔचित्य- 
विहीन कथन है । पुराण वे ही बातें विस्तार से कहता है, जो वेद ने सूक्ष्मरूप 
में कहा है अथवा केवल संकेतित किया है। इस तथ्य को भुलाना क्‍या है? 
मानों हिन्दू धर्म के मौलिक तथ्य की जानकारी से पराद्मुख होना है। पुराणों 
के वर्णनों में कहीं असम्बद्धता, असंगति तथा व्यवहार-विरुद्धा का जो दोष 
दृष्टिगोचर होता है, उसे ठीक-ठीक समझने के लिए वेदों के पास आलोचकों 
को जाना होगा । वैदिक प्रतीकों को यथार्थ रूप से न जानने के कारण ही 
पुराणों पर दोषों का तीव्र आरोप किया गया है, क्योंकि पुराण वैदिक प्रतीकों 
की ही व्याख्या अपनी कहीं सुबोध शेली से, और कहीं ऐतिहासिक पद्धति में 
करता है और इन प्रतीकों का अज्ञान अथवा अल्पज्ञान ही पुराणों के ऊपर 
कलंक लगाने का सर्वेथा उत्तरदायी माना जा सकता है । ठोस दृष्टान्तों से इस 
आरोप-परिहार के तथ्य को समझना होगा । 


(१ ) अहल्याये जारः 
इन्द्र अहल्या का (या मंँत्रेयी अहल्या का ) जार ( उपपति ) था-यह 
. कथन अनेक वंदिक ग्रन्थों में उपलब्ध होता है! इतना ही नहीं, पूर्व दिल्ला का 


१. शतपय ३॥३॥४।१८, तैत्ति० १॥१२।४; पड्विश १॥१; छाटघायन 
आओतसूत्र १३१. 
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स्वामी इन्द्र सहस्नाक्ष हो जाने से अतिपद्य अर्थात्‌ क्रान्तदर्शी हुआ--यह कथन 
भी अथवंवेद ( ११॥२।१७ ) के एक मन्त्र में उपलब्ध होता है ।" अर्थात्‌ इन्द्र 
अहल्या का जार तथा सहसनेत्र-सम्पन्न व्यक्ति था--यह तथ्य वैदिक ग्रन्थों से 
अभिव्यक्त होता है। अब पुराणों की ओर दृष्टिपात कीजिए | देवीभागवत 
( १॥५॥४६ ) तथा ब्रह्मवेवर्त ( कृष्ण-जन्म खण्ड ६१।४४-४६ ) में तथा 
वाल्मीकीय रामायण के बालकाण्ड ( अ० ४९ ) में गौतम ऋषि और अहल्या 
की कथा वर्णित है, जो लोक में नितान्त विश्रुत है। देवराज इन्द्र ने गौतम 
ऋषि की धर्मपत्नी अहल्या का धर्षण किया, जिससे रुष्ट होकर गोतम ने 
अहल्या को पाषाण बन जाने का तथा इन्द्र को 'सहस्रभग” बन जाने का शाप 
दिया । प्रार्थना करने पर ऋषि ने प्रसन्न होकर अहल्या को रामचन्द्र के पाद- 
स्पर्श होने पर मुक्ति पाने का तथा इन्द्र को 'सहस्राक्ष/ होने का आशीर्वाद 
दिया । विचारणीय प्रइन है कि इस इन्द्र-अहल्या वृत्त का वास्तविक तात्पयं 
क्या है ? 
इस समस्या का समाधान कुमारिलभट्ट ने अपने “तन्त्रवातिक' में बड़ी 
युक्तिमत्ता के साथ किया हैं । उन्होंने इस कथानक के रूपक का रहस्य सम- 
झाया है। यह वेदगाथा सूर्यरात्रि के दैनन्दिन व्यवहार की द्योतिका है। 
चन्द्रमा ही गौतम है ( उत्तम गावो रश्मयो'* यस्य सः गौतमः ) । चन्द्र की 
पत्नी रात्रि ही अहल्या है; अहर्लीयते यस्यां सा; दिन जिसमें लीन हो जाय 
ऐसी अर्थात्‌ दिन को अपने में लीन कर देनेवाली--अहल्या' का यह निरुक्ति- 
गम्य अर्थ है। सूर्य ही परमंश्वययं से सम्पन्न होने के हेतु, इन्द्र है। इन्द्र और 
सूर्य के ऐक्यबोधक वाक्य वेदिक साहित्य में बिखरे पड़े हैं, यथा-- 
य एष सूर्यस्तपति, एषघउ एवं इन्द्र: ॥.. 
--( शतपथ ४॥५१९।४ ) 
सूर्य के उदय लेते ही रात्रि जीर्ण होकर भाग खड़ी होती है। अतः: रात 
को जीणं कर देने के हेतु सूर्य 'जार' कहलाता है* ( रात्रि को जीणें"-परि- 
समाप्त कर देनेवाला )। अतएव कुमारिल ( सप्तमशती ) की सम्मति में 
'चुन्द्रमा की पत्नी रात्रि सूर्य के उदित होते ही जीणें होकर समाप्त क्‍ हो जाती है' 


१, सहम्नाक्षमतिपद॒य॑ पुरस्तातु--अथववें ०, ११॥२॥१७ - 


२. सुपुम्ण: सूर्यरश्मिचन्द्रमा गन्धरवें इत्यपि निगमों भवति। सो5पि 
गौरुच्यते ' * ' *** सर्वेदषपि रध्मयों गाव: उच्यन्ते । 


“--निरक्त २।२२ 
३. आदित्यो5त्र जार उच्यते रात्रेजे रयिता । 


--वही, ३॥३। रडं 


२५२ पुराण-विमशं .. “नक 


यही लोक-व्यवहार की प्रतिदिन साक्षात्कृत घंटना का वर्णन पूर्वोक्ति वेद-गाथा 
में किया गया है। कुमारिल से एक हजार वर्ष पूर्व होनेवाले यास्काचाय ने 
भी इसी तात्पर्य की ओर संकेत किया है । स्वामी दयानन्द सरस्वती ने भी क्‍ 
इस व्याख्या का प्रामाण्य मानकर ठीक ऐसी ही व्याख्या की है! । फलत: | 
पुराणवर्णित अहल्या-चरित में किसी प्रकार की अइ्लीलता या दुराचरण का 
स्पर्श भी नहीं है । 

पुराण तथा रामायण 





में वैदिक गाथा का स्पष्टत: उपबृ हण है । अहल्या । 
की कथा ऐतिहासिक जगत्‌ से भी सम्बद्ध है | इसे यथार्थ इतिहास मानना भी 
पौराणिक शैली से अनुचित नहीं होगा । इस धर्षण का कारण भी रामायण* 
में उपन्यस्त है। गौतम ऋषि उग्र तपस्वी थे, जिनका तप समग्र जनस्थान को 
ध्वस्त तथा दग्ध करने में समर्थ था ' देवों का उनसे इस कारण भयाक्रान्त 
होना स्वाभाविक था| वे गोतम की उग्र तपस्या को भंग करना चाहते थे, 
परन्तु प्रश्न था किस प्रकार ? बिना क्रोध उद्दीप्त किये उनकी तपस्या निष्फल 
नहीं हो सकती थी | इसीलिए इन्द्र देवगणों की इच्छा तथा स्वीकृति से इस 
कुकर्म में प्रदत्त हुए । इस घटना से क्षुव्ध होकर गौतम ने शाप दिया, जिससे 
उनकी तपस्या का फल विफल हो गया | एक नारी के धर्षेण से ( वस्तुतः 
अहिल्या ब्रह्मा की मानसी सृष्टि थी तथा इन्द्र सूक्ष्म देहधारी दिव्य प्राणी थे, 
जिससे अमैथुनी सृष्टिविषयक होने से यह धर्षण नहीं कहा जा सकता ) यदि 
राष्ट्र के लाखों व्यक्तियों का कल्याण हो, तो वह कथमपि हेय नहीं माना जा 
सकता । द 

पुराण के उपवृहण पर ध्यान दीजिये। इन्द्र को जार ( उपपति ) 
बतला कर भी वेद उसके दोष के मार्जेन की व्यवस्था नहीं करता । उधर 
पुराण मानवमर्यादा की रक्षा के लिए दोषी व्यक्ति के पदाधिकार का बिना 
ध्यान दिये ही उसे उचित दण्ड देने की व्यवस्था करता है । इन्द्र को बृषणहीन 
_होना पड़ा (या कालान्तर में सहस्त भग से सम्पन्न होना पड़ा) । परन्तु इन्द्र ने 


१. ऋग्वेदादि भाष्य-भूमिका पृष्ठ ३०० । 
२. कुवंता तपसो विध्न॑ गोतमस्य महात्मन: । 
क्रोधमुत्पाद् हि मया. सुरकायंघ्तिदं कृतमु ॥ 
अफलो5स्मि कृतस्तेन क्रोधात्मा च निराकृत: । 
शापमोक्षेण महता .तपो5्स्यापहुतं॑ मया ॥ हद 
“पम्प उुरवराः: सर्वे ऋषिसद्वा: सचारणा: । हि 
उफायकर॑ यूं सफल. कतुंमहँथ ॥। 
“-वाल्मीकि-रामायण बालकाण्ड ४९. 


वेद ओर पुराण २५३ 


लोकोपका राथथ किये गये कर्म से देवगण सन्तुष्ट हुए और उन्हों ने इन्द्र को मेष 
का वृषण ( अण्डकोष ) लगाकर उन्हें 'सबृषण” बना दिया | रूपक-दृष्टि से 
देखने. पर यह घटना देनन्दिन घटना का प्रतीकमात्र है। ऐतिहासिक दृष्टि से 
विचारने पर यह राष्ट्रहित का महनीय कार्य है। उभय दृष्टियों को ध्यान में 
रखने पर पुराणस्थ घटना में कोई भी विप्रतिपत्ति दृष्टिगोचर नहीं होती । 


(२ ) तारापतिश्चन्द्रमाः 


बृहस्पति तथा चन्द्रमा से सम्बन्ध रखनेवाली एक आख्यायिका वेदों में 
उपलब्ध होती है । इन कथा-सूत्रों को एकत्र गुम्फन क रने पर कथा का निखरा 
रूप इस प्रकार अभिव्यक्त होता है। चन्द्रमा ने अपने गुरु बृहस्पति की धर्म- 
पत्नी तारा को हठात्‌ छीन लिया । हजार बार माँगने पर भी जब उसे नहीं 
लौटाया, तब घनघोर देवासुर-संग्राम छिड़ गया । ब्रह्माजी ने बीच-बचाव 
करके तारा को बृहस्पति को लौटा दिया । इसी बीच में उसे बुध नामक पुत्र 
उत्पन्न हो गया था, जो चन्द्रमा का ही पुत्र सिद्ध होने पर .उसे ही दे दिया 
गया । कथा नितान्‍्त अश्लील है--इसमें तनिक भी सन्देह नहीं। पुराणों में 
(भागवत ९॥१४॥४-१४) वथा देवी भागवत में यह कथा इसी रूप में उपलब्ध 
होती है । यह पौराणिकरूप वेदिकरूप का उपबृु हण मात्र है । 

अथरवबेद में तथा ताण्डय ब्राह्मण में इस कथा के बीज स्पष्टरूप से 
मिलते हैं! :--- 

( क ) सोम पहला राजा हुंआ, जिसने ब्राह्मण ( बृहस्पति ) की जाया 
को बिना लज्जा किये निर्लेज्जतापूर्वक फिर से लौटा दिया । क्‍ 

( ख ) जिस स्त्री को बढ़ी केशोंवाली ( विकेशी ) तारका ऐसा कहते हैं । 

( ग॒ ) सोम के द्वारा ली गयी अपनी जाया को बृहस्पति ने प्राप्त किया । 

( घ ) बुध सौमायन कहलाता है, क्योंकि वह सोम का पुत्र है । 





१. ( क ) सोमो राजा प्रथमों ब्रह्मजायां पुनः प्रायच्छदहणीयमाण: ॥। 


क्‍ --अथवें ०, ५११७।२ 
(ख ) यामाहुस्तारकषा विकेशीति । क्‍ 

--वही, ५।१७।४ 
( ग ) तेन जायामन्व्रविन्दत्‌ बृहस्पति: सोमेन नीताम्‌ । 

--वही, ५११७॥५ 


( घ ) सौमायनो ( सोमपुत्रो ) बुधः । 
---ताण्ड्च ब्रा०, २४।१७॥६ 





२१४ पुराण-विमर्शं 


विष्णुपुराण ( चतुर्थ अंश, षष्ठ अध्याय १०-३३ ) और श्रीमद्भागवत में 
ऊपर निर्दिष्ट ( ९।१४।४-१४ ) के द्वारा इस कथा के रूप का पता चछता है, 
जो संक्षेप में ऊपर दी गयी है। वेद के दिये गये निर्देशों से इस कथानक के 
भीतर वर्तमान प्रतीक का तात्पर्य नहीं खुलता, परन्तु भागवत की व्याश्या से 
इस रहस्य का पता भली-भाँति लग सकता है-- 


सुरासुरविन शो5भत समरस्तारकामय: । 
सुरासु भूत्‌ क्षय, री, 


इस घटना के होने पर जो देवासुर-संग्राम छिड़ गया था, वह ऐतिहासिक 
न होकर तारकाओं का युद्ध था। 'समरस्तारकामयः इस विचित्र कथा के 
रहस्योद्घाटन की कुञ्जी है। भागवत के कथनानुसार जब चन्द्रमा ने तारा 
को देना स्वीकार नहीं किया, तब शुक्राचाय ने देवगुरु बृहस्पति के द्वेष से 
चन्द्रमा को असुरपक्ष में मिला लिया । और उधर भी शिव ने तथा देवराज 
इन्द्र ने देवगणों के साथ बृहस्पति का पक्ष लिया । तभी युद्ध छिड़ गया । युद्ध 
की समाप्ति तब हुई, जब तारा बृहस्पति को मिल गयी और बुध चन्द्रमा को 
प्राप्त हुआ । 

इस कथा को ऐतिहासिक रूप में लेने का अवसर-प्राप्त प्रसंग है भागवत 
पुराण में । चन्द्रवंशीय नरेशों की उत्पत्ति बतलाते हुए भागवत का कथन है 
कि ब्रह्मा से उत्पन्न हुए अच्रि। अत्रि से चन्द्रमा । चन्द्रमा से बुध और बुध से 
पुरुवा । यह तो हुआ ऐतिहासिक पक्ष । परन्तु वस्तुतः यह एक वंज्ञानिक 
सिद्धान्त का संकेत है । यह खगोलविषयक सिद्धान्त का प्रतीकात्मक विवरण 
है, जिसका स्पष्ट कथन इस प्रकार समझना चाहिए :--वृहस्पति, चन्द्रमा, 
तारा तथा बुध--ये चारों ही खगो लीय नक्षत्र हैं । बृहस्पति ग्रह की कक्षा में 
भ्रमण करनेवाला तारा नामक उपग्रह चन्द्रमा के आकषंण के द्वारा अपनी मूल 
कक्षा से च्युत होकर चन्द्रकक्ष में आ गया । इस आकर्षण-विकर्षण के कारण 
आकाश-मण्डल में बड़ी गड़बड़ी मच गयी । पुनः सूर्यरूपी प्रजापति ( भागवत 
का विश्वक्ृत्‌ ) के पुन: आकषंण होने पर तारा अपनी मल कक्षा में बृहस्पति 
के पास आ गयी। इस आक्षण-विकर्षण के कारण चन्द्रमा का कोई भाग, 
जो आकाश के आग्नेयबाष्पों के मिश्रण से उनका अपना स्वरूप ही बन गया 
था, उससे टूटकर अछूग हो गया, जिससे “बुध” नामक ग्रह का जन्म हुआ । 
डुध में चन्द्रमा के अनेक अंश की सत्ता विद्यमान होने से वह चन्द्रमा का पुत्र 
माना जाता है । 

इस प्रकार की व्याख्या एक भर्मज्ञ पुराणविद ने अपने ग्रन्थ में की है", 


): पण्डित माधवाचायं शास्त्री; पुराण दिग्दशंन, पृष्ठ २९५-२९७ (दिल्ली) 
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परन्तु ज्यौतिष के सिद्धान्तों से इस मत की ठीक संगति नहीं बैठती । चन्द्रमा 
से बृहस्पति सौरमण्डल में इतनी अधिक दूरी पर हैं कि इन दोनों के आकर्षण 
की कल्पना ठीक नहीं जमती । दूसरी बात यह है कि बुध ग्रह है और चन्द्रमा 
उपग्रह है, जो बुध की अपेक्षा छोटा है । इस दक्ा में चन्द्र के शरीर से बुध के 
निकलने का पूर्वोक्त संकेत भी संगत नहीं होता । इसछिए इस पौराणिक 
आख्यान का ज्योतिःशास्त्र के ज्ञात सिद्धान्तों से सुसंगत व्याख्या यहाँ दी 
जाती है ।' 
पौराणिक कथा--चन्द्रमा गुरु का शिष्य था, तारा ग्रुरु की पत्नी। 
चन्द्रमा ने तारा का बलात्‌ धर्षण किया | इससे बृहस्पति क्रुद्ध हुए तथा वृह- 
स्पति और चन्द्रमा का युद्ध हुआ। देवताओं ने इस युद्ध को छुड़ा दिया । 
तत्पश्चात्‌ तारा से बुध की उत्पत्ति हुई और देवताओं ने उसे चन्द्रमा का पुत्र 
मानकर चन्द्रमा को दे दिया । 
ज्यौतिष अर्थ--पुराण में ग्रुरु को देवताओं का ग्रुर माना गया है; चन्द्रमा 
को एक देवता । अतः चन्द्रमा को गुरु का शिष्य मानना एक पोरा णिक कल्पना 
है । प्राचीन काल में वैदिक आये लोग ग्रहों का वेध पृष्ठभूमि में स्थित तारों 
के सन्दर्भ से किया करते थे। ग्रहों की स्वाभाविक गति होने के कारण वे 
द्रस्थ तारों से कुछ हट-बढ़ जाते थे । अतः उन्हें ग्रह मान लिया जाता था। 
बृहस्पति का भी इसी प्रकार ज्ञान हुआ होगा । सम्भवतः बृहस्पति का क्रान्ति- 
वृत्त के समीपस्थ किसी चमकीले तारा के साथ देखने से ही ज्ञात हुआ होगा 
कि बृहस्पति वर्षभर में एक राशि अथवा ३०० पूर्व को ओर चलता है । अतः 
उसका पूर्वोक्त प्रकाशवती तारा के पास दृश्य होना तथा उसके साथ-साथ 
बहुत दिनों तक दिखलाई पड़ना सम्भव है। यदि दो प्रकाशवाले तारा ग्रह 
एक अंश से अधिक दूरी पर हों, तो उनके योग को समागम कहते हैं। 
सम्भवतः बृहस्पति उक्त तारा से. एक अंश से कुछ अधिक दूरी के शरान्तर * 
पर होगा । इसी समागम के कारण उक्त तारा की बृहस्पति की पत्नी के रूप 
में कल्पना की गयी होगी । यही उस तारा की संज्ञा पड़ गयी होगी । काला- 
न्तर में वृहस्पति के स्वगति से कुछ दूर पूर्व जाने पर पश्चिम से पूर्व को आते 
समय चन्द्रमा से उस तारा की युति होने से वह ढकी गयी होगी । इसको 


१, इस व्याख्या क्रे लिए लेखक वाराणसेय संस्कृत विश्वविद्यालय, 
वाराणसी के ज्यौतिषश्ञास्त्र के प्राध्यापक डाक्टर मुरारिलाल शर्मा का आभार 
मानता है । इस व्याख्या की संगति बेठाने का श्रेय उन्हीं को है । 

२. समागमों5शादधिके भवतदइचेद्‌ बलान्विती । 

-सू० सि० ग्र० प्र० अधि० १९ 

३. शर-- क्रान्तिवृत्त ( प्रथ्वी का सूर्य की कक्षा ) से दक्षिण अथवा उत्तर 
अन्तर । क्‍ 
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उसका चन्द्रमा द्वारा धर्षण माना गया होगा । उसके बाद चन्द्रमा शीघ्रगति" 
होने के कारण बृहस्पति की ओर अग्रसर हुआ होगा । यदि बृहस्पति-युति के 
आसन्न काल में कृष्ण की द्वादशी या त्रयोदशी रही होगी, ,तो युद्ध के पश्चात्‌ 
चन्द्रमा का क्षीणकोन्ति दृश्य होना स्वाभाविक है। यदि गुरु तथा चन्द्र का 
शरान्तर एक अंश से कम हो तो ऐसी स्थिति की संज्ञा अपसब्य युद्ध है ।* 
अतएव गुरु और चन्द्र के युद्ध की कल्पना है | तत्पश्चात्‌ चन्द्रमा के अमान्त के 
आसन्न होने के कारण बुध के पास होना भी सम्भव है। सामान्य अवस्थाओं 
में बुध ग्रह की ओर ध्यान नहीं जाता, क्योंकि यह सूर्य के अत्यासन्न रहता है।'' 
किन्तु उस विज्ञेष परिस्थिति में वेधकर्ता आर्यों कां ध्यान उस तारा की तरफ 
भी गया। बुध की गति अत्यधिक होने से उसका ग्रहत्व शीघ्र ही ज्ञात हो 
गया होगा । इस प्रकार आर्यों ने एक नये ग्रह को खोज लिया, जिसमें चन्द्र की 
तारा से युति ने ही उनका ध्यान आक्ृष्ट किया था। अतएव उसे चन्द्रमा 
द्वारा तारा के धर्षण करने से उत्पन्न, चन्द्रसुतत्व कल्पित किया । यही इस 
कथा की व्याख्या प्रतीत होती है । 
( ३ ) विश्वरूपं जघानेन्द्रः 

घतपथ ब्रा० (१॥२।३।२; १॥६।३॥२-५) में तथा ताण्डय ब्रा० (१७।५।१) 
में विश्वरूप तथा इन्द्र के सम्बन्ध में एक विचित्र कथानक है । विश्वरूप त्वष्टा 
के पुत्र थे, जिन्हें तीन सिर, छः आँखें तथा तीन मुँह थे । इन्हीं विचित्रताओं 
के कारण ही वे “विश्वरूप” नाम से पुकारे जाते थे । वे एक मुख से सुरा पीते 
थे; दूसरे से सोम और तीसरे से अन्न-खाते थे । इन्द्र ने उनसे द्वेंष किया तथा 
उनके तीनों सिरों को काट डाला । सोमपानवाला मुख बन गया कपिज्जल, 
सुरापानवाला हो गया कलविक तथा अन्न खानेवाला मुख हो गया तित्तिर 
( तीतर नामक चिड़िया )। शतपथ के अनुसार यही कथा है । श्रीमद्भागवत 
( ६६४४-४५ तथा ६।९।१-७ ) में यही कथा वैदिक कथा से अक्षरशः 
मिलती है । एक-दो बातें बिलकुल नयी हैं-- क्‍ 

( क ) त्वष्टा ब्राह्मण देवता थे, परन्तु इन्होंने देत्यों की अनुजा--छोटी 
बहिन--रचना से शादी की थी। उसी के पुत्र थे--विश्वरूप जो इसी हेतु 
व्वाष्ट्रर' कहलाते थे । _ 


4. चन्द्रगति छगभग प्रतिदिन १३* है । 
२. अंधदूने5पसव्याख्यं युद्धमेको5त्र चेदणु: । 
--सू० सि० ग्र० पृ० अधि०, १९ शोक 
३. बुध सूर्य के अत्यन्त समीप रहता है। इसकी रवि से अधिकतम 
दूरी २८९ है । 
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( ख ) किसी कारण से रुष्ट होकर वृहस्पति ने अपने यजमान तथा भक्त 
देवों को छोड़ दिया था, जब बृत्रासुर के मारने के लिए यज्ञ करने का अवसर 
आया, तब बृहस्पति के अभाव में देवों ने इन्हीं त्रिशिरा, त्वाष्ट्र, विप्रवर्ये 
विश्वरूप को अपने यज्ञ का पुरोहित बनाया, यद्यपि वे जानते ये कि हमारे 
शत्रु असुरों के भांजे हूँ । 

( ग ) शतपथ में त्वाष्ट्र के इन्द्र द्वारा वध का कोई भी कारण निदिष्ट 
नहीं किया गया है | वहाँ केवल सामान्य शब्द है-- तमिन्द्रो दिद्वेष ( उससे 
इन्द्र ने ढेघ किया ) फलतः मारने का कोई भी कारण न होने से वेंदिक गाथा 
में इन्द्र द्वारा विश्वरूप-वध नितान्त अनुचित, अयुक्तिमत्‌ तथा यादृच्छिक काये 
था । परन्तु पुराण ने उस जघन्य कार्य के लिए एक युक्तियुक्त हेतु, बतलाकर 
सचमुच ही वेदार्थ का उपबृ हण किया है। वह हेतु है--चुपके-चुपके” परोक्ष 
में असुरों को यज्ञ-भाग का अपेण । विश्वरूप के हृदय में मातृप्रेम उबलने लगा 
था और इसीलिए अपने पौरोहित्य के विरुद्ध भी वे देवों के प्रतिपक्षी ( जिनके 
पराजय के निमित्त वह याग किया जा रहा था ) असुरों को यज्ञ-भाग! देने में 
पराड्मुख नहीं थे । इन्द्र ने उसे देखा और समझा । उनके शिरों को काट - 
डाला, जिससे उन्हें ब्रह्महत्या लगी । 

( घ ) ब्रह्महत्या लगने पर इन्द्र ने उसे अंजुली बाँधकर ग्रहण किया और 
उसका पूरा प्रतिशोध-प्रायश्वित्त किया | इस प्रकार देवराष्ट्र के हित में ही 
देवराज इन्द्र ने अपराधी पुरोहित का वध किया और उसका यथोचित 
प्रायश्वत्त स्वीकार कर उस हत्या से मुक्त भी हो गये। अपने राजमद के 
वशीभूत वे नहीं हुए। 

इस प्रकार पौराणिक कथा ने मूल कथा की त्रुटि का परिहार कर और 
उसमें अवसर-विशेष तथा अपराध-विशेष की कल्पना कर युक्तियुक्त हेतु का 
ब्रह्मृद॒त्या के लिए जो निर्देश किया है, वह यथार्थंतः मूल का सम्पुष्टिकारक 
उपबू हण है । 

(४ ) ब्रह्मा स्वदं हितुः पतिः 

ब्रह्मा अपनी पुत्री ( वागू या सरस्वती ) के पति थे, जिसका उन्होंने धषंण 
किया--यह एक वैदिक प्रतीक है । वेद में जिस प्रकार से यह उपन्यस्त है, 
पुराणों ने भी उसे उसी रूप में विना ननु नच किये, ग्रहण किया है । पुराणों 
पर इस वर्णन के लिए तीब़ दोष लगाया जाता है कि वह समाजविरोघधी 

१. स एवं हि ददोौ भागं परोक्षमसुरान्‌ प्रति । 

यजमानो5्वहद्‌ भागं मातृस्नेहवशानुग: ॥॥ क्‍ 
माग०, ६।९।३ 
१७ पु० वि० 
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अधामिक तथ्यों का वर्णन कर धर्मविरुद्ध आचरण को प्रोत्साहन देता है। इस 
कथा के पीछे विद्यमान प्रतीक को यथार्थ रूप से समझने की आवश्यकता है । 

पुराण ने वैदिक गाथा का, कई अंशों की पूर्ति कर, उचित परिबृ'हण 
किया है । वैदिक गाथा का स्वरूप संक्षेप में इस प्रकार है--प्रजापति ने अपनी 
दुहिता का धर्षण किया ( ऋग्वेद" ), प्रजापति ने अपनी दुहिता का अनुगमन 
किया ( ऐतरेय” ), जिसका समर्थन शतपथ ब्राह्मण करता है । अथर्ववेद* 
एक पग आगे बढ़कर कहता है--पिता ने पुत्री में गर्भ स्थापित किया । इसी 
की पुष्टि ताण्डब् ब्राह्मण" करता है कि प्रजापति आरम्भ में अकेला था। वाक्‌ 
( सरस्वती ) दूसरी थी । ये दोनों मिथुन बने । तब वह वाक्‌ गर्भवती हुई । 
इन उद्धरणों से कथानक का संक्षिप्त रूप स्पष्ट हो जाता है । 


श्रीमदभागवत (_ २१२॥।२८-३३ ) में ब्रह्मा-सरस्वती का यह प्रसंग ठीक 
इसी रूप में वणित है। 'काम के वशीभूत होकर स्वयम्भू ने कामनाहीन 
“'वाक्‌ नाम्नी अपनी पुत्री को चाहा--ऐसा हमने सुन रखा है । अपने पिता 
को इस अधम काये में कृतमति देखकर मरीचि आदि पुत्रों ने उन्हें समझाया- 
“आजतक किसी ने भी ऐसा जघन्य कार्य नहीं किया है और आगे भी कोई ऐसा 
काये न करेगा । अतः आपको भी ऐसे कार्य में आसक्ति रखना नितानन्‍्त अनु- 
चित और अधामिक है । पुत्रों को इस प्रकार कहते हुए देखकर प्रजापति ने 
लज्जित होकर अपने शरीर का त्याग कर दिया । 


दोनों कथाओं का ठीक एक ही आकार है । भागवत ने एक बात और भी 
जोड़ दी है कि अधममम के प्रति अपनी अभिरुचि देखकर तथा अपने ही पुत्रों 
द्वारा अपमानित किये जाने पर प्रजापति ने अपना वह शरीर त्याग दिया 4 
यह उचित प्रायश्रित्त है । इसका निर्देश मूल गाथा में नहीं है । 


इस कथा के भीतर एक गम्भीर आध्यात्मिक तथा वैज्ञानिक तथ्य है, 
जिसके न जानने से ही कथा में अइलीरूता तथा अनाचार की अभिव्यक्ति हो 


रही है । उसका निर्देश इस प्रकार किया जा सकता है :-- 
न 


१. प्रजापति: स्वां दुहितरमधिष्कन्‌ ( ऋग्वेद, १०१६१॥७ ) 
९. प्रजापतिर्व स्वां दुहितरमभ्यध्यायत्‌ ( ऐतरेय, ३३३ ) 
३ प्रजापति: स्वां दुहितर्भिदध्यौ ( शत०, १।७।४॥१ ) 
४. पिता दुहितुगर्भभाधात्‌ ( अथवे ०, ९।॥१०। १२ ) 


** प्रजापतिर्वा इदमासीत्‌ । तस्य वाक्‌ द्वितीयासीतु | तां मिथुन सम- 
>जत्‌ । सा गर्भमाधत्त ( ताण्ड्य०, २०१४।१ ) 
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( क ) वेज्ञानिक तथ्य 

प्रजाओं के पालन करने के कारण सूर्य ही प्रजापति है । यह प्रतिदिन का 
दृश्य है कि प्राची क्षितिज पर उषा का आगमन पहिले होता है और सूयये का 
आगमन उसके पीछे होता है । सूर्य के आगमन होने पर उषा का जन्म होता 
है और इसलिए वह उसकी दुहिता कही गयी है । उषा में सूर्य अपने अरुण 
किरणों का सल्लिवेश कर दिवस रूपी पुत्र को उत्पन्न करता है ! अरुण किरण 
रूपी बीज के निक्षेप के कारण ही दोनों में स्त्रीपुरष का उपचार, किया गया 
है । इस प्रकार सूये और उषा का देनन्दिन व्यवहार यहाँ ब्रह्मादुहितृ रूप में 
चचित किया गया है। उषा का सूर्य द्वारा अनुगमन पुत्री का पिता द्वारा 
अनुगमन माना गया है तथा अरुण किरणों को बिखेरकर दिन की उत्पत्ति 
वीर्याधान की व्याख्या है । यही वैज्ञानिक तथ्य इस कथा के द्वारा अभिव्यक्त 
किया गया है । रोक्षप्रिया हि देवा प्रत्यक्षद्विष:: की शैली के आधार पर 
प्रत्यक्ष दृढ्य घटना का यह परोक्ष संकेत है ।' 

श्रीमदभागवत ने इस कथानक के वर्णन में इस संकेत की संक्षेप में अभि- 
व्यक्ति की है। वाचं दुहितरं तन्वीमू” में 'तन्‍्वी” शब्द का प्रयोग व्यज्जना 
से प्रकट करता है कि यह दुहिता कोई स्थुल शरीरवाली न होकर सूक्ष्म 
शरीरिणी है तथा निषेद्धा मानसपुत्रों में 'मरीचि” ऋषि का उल्लेख प्रकारा- 
न्तर से 'किरण” का भी बोधन करता है। इस प्रकार भागवत सूर्य-उषापरक 


तात्पय को संकेत द्वारा प्रकट करता है । 
( ख ) आध्यात्मिक रहस्य 


वेदों में मन की ही संज्ञा प्रजापति” है तथा 'वाक' की संज्ञा सरस्वती 
है । यत प्रजापतिस्तन्मनः ( जैमिनिउप० १।३३॥२ ) तथा वाग वे सरस्वती 
( कौपीतकि ५।१ ) मन की सत्ता वाणी से पूर्ववर्तिनी होती है । मनुष्य जो 
भी प्रथमत: संकल्प करता है, उसे ही वह वाणी द्वारा प्रकट करता है। मन 
की सत्ता पहले है तथा वाणी की स्थिति उसके अनन्तर है। इस पारस्परिक 
सम्बन्ध के कारण मन पिता ( प्रजापति ) कहा गया है और वाक्‌ दुहिता। 
जब मनरूपी पिता वाणीरूपी अपनी पुत्री में प्रेरणा रूपी वीर्यें का आधान 





१. इस व्याख्या का बीज ब्राह्मण ग्रन्थों में भी विद्यमान है-प्रजापतिरुष- 
समध्यत्‌ स्वां दुहितरम्‌ ( ताण्ड्य ब्रा० ८/२।१० ) जिसका पल्लवन कुमारिल 
भट्ट ने अपने तन्त्रवातिक में किया है,--प्रजापतिस्तावत्‌ प्रजापालनाधिकारात 
आदित्य एवोच्यते । स व अदणोदयवेलायामुषसमुद्यन्नभ्यैत्‌ । सा व तदागमना- 
देवोपजायते इति तदू-दुहितृत्वेन व्यपदिध्यते । तस्यां चारणकिरणास्यबीज- 
निक्षेपात्‌ स्त्रीपुरुषयोगवदुपचा र: । “-सन्त्रवातिक १।३॥७ 
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फरता है, तब दाब्दरूपी पुत्री का जन्म होता है। इसी मनोवैज्ञानिक तथ्य 
फा आविष्करण इस कथा के मूल में वर्तमान है। इस अर्थ की सूचना ब्रह्म- 
वैयर्तपुराण के किन्‍्ही एइलोकों द्वारा मिलती है । 

( ग) आधिदेधिफ तथ्य 

आधिदेविक स्तर पर भी इसकी व्याख्या की जा सकती है । वैदिक मन्त्रों 
फे समान ही पौराणिक कथाओं की भी व्याख्या तीनों स्तरों को दृष्टि में रख 
फर फी जा सकती है । वैदिक मन्त्रों की इस त्रिविध व्याख्या का मार्ग यास्क 
ने अपने निरक्त में पूर्व ही प्रशस्‍्त कर दिया है। उसी प्रक्रिया का प्र योग 
पौराणिक कथानकों की व्याख्या के निमित्त भी करना चाहिये । आधिदंविक 
रूप में भी यह कथानक एक सारगर्भित तथ्य की अभिव्यञ्जना करता है। 
वह तथ्य वैदिक ग्रन्थों तथा स्मृतिग्रन्थों में स्थान-स्थान पर निर्दिष्ट किया 
गया है । सृष्टि के अवसर पर ब्रह्माजी ने अपने शरीर को दो भागों में विभक्त 
कर डाला । उसका वामभाग तो स्त्रीरूप हो गया तथा दक्षिणभाग पुरुष 
बना" और इन दोनों के संयोग से ही सारी सृष्टि--मनुष्य, पशु, गाय, अश्व 
आदि की उत्पत्ति हुई। शतपथ के एक अंश (१४।३॥।४ ३ ) में इसका विवरण 
बड़े विस्तार से दिया गया है तथा मानव-पशु सृष्टि की श्रक्रिया बड़े सुन्दर 
ढंग से दिखलायी गयी है । फलतः ब्रह्मावाली यह्‌ कथा इसी आदिम सृष्टि 
रहस्य की प्रतिपादिका है ।' 

व्यावहारिक दृष्टि से भी इसकी पर्यलोचना करने पर इसमें अधर्म की 
बात कहीं नहीं खटकती । इस अधाभिक कृत्य की निन्दा तब उचित होती, 
जब इसका कर्ता बिना दण्डित हुए रह जाता, प्रायश्वित्त किये बिना जीवित 
बच जाता । वह तो हुआ नहीं । लोक के स्रष्दा होने पर भी ब्रह्मा को इसका 


१. मनुस्मृति में भी यह रहस्य उद्घाटित है-- 
द्विधाकृत्वा55त्मनो देहमर्घेन पुरुषो5भवत्‌ । 
अर्धेन नारी तस्यां तु विराजमसृजत्‌ प्रभुः ॥ 
मनु ०, १॥३२ 
२. इन रहस्यों के अज्ञान के कारण ही पुराणों पर अनेक घृणित दोषों 
का आरोप किया जाता है। इनके समाधान के लिए द्रष्टव्य पण्डित माधवा- 
पार्य शास्त्री रचित “पुराण दिग्दर्शन! ( तृतीय सं०, प्रकाशक माधव पुस्त- 
कालय, देहली, पृष्ठ ४१०--७२० )। ऊपर की कई व्याख्याओं के लिए लेखक 


इस ग्रन्थ 
करता है हे! विशेष ऋणी है तथा श्ञास्त्रीजी को अपना आभार प्रदर्शित 
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दण्ड भोगना पड़ा और वह उम्र दण्ड था अपने प्रिय प्राणों का भी धर्मंवेदी 
पर समपंण अर्थात्‌ उनका त्याग--- 
स इत्थं गृणतः पुत्रान्‌ पुरो दृष्टवा प्रजापतीनु । 
प्रजापतिपतिस्तन्व॑ तत्याज ब्रीडितस्तदा ॥ 
--भाग०, २।१२॥३३ 
इस प्रकार नाना दृष्टियों से विचार करने से इस बहुश: चचित तथा 
अनेकशः निन्दित कथा का मूल रहस्य सातिशय गम्भीर तथा गौरवशाली है । 
उसी रहस्य की पीठिका पर आश्रित होने से यह कथा सारवती तथा महिमा- 
न्वित है। इस प्रकार पुराणों ने वैदिक प्रतीकों का सरल-सुबोध तथा सहेतुक 
व्याख्यान प्रस्तुत कर उन्हें जनसाधारण के लिए ग्राह्म तथा आदरणीय बनाया 
है। यहाँ भी वेदार्थ का समुपबृ हण नाना दृष्टियों से चरितार्थ होता है । 


परिशिष्ट 


वेद, इतिहास तथा पुराण में नाचिकेतोपाख्यान 


विद्वानों से यह बात सुपरिचित है कि वेदों में नाना प्रकार के भौतिक 
विषयों से सम्बद्ध आध्यात्मिक कहानियाँ मिलती हैं। रामायण, महाभारत 
तथा पुराणों में कहीं ये कहानियाँ कुछ विस्तार के साथ, तो कहीं संक्षेप रूप में 
उपलब्ध होती हैं । कहीं तो अपने मूल अभिप्राय में ही ये उपलब्ध होती हैं, 
पर कहीं अभिप्राय भी बदल जाता है | इन आख्यानों का यदि अध्ययन किया 
जाय तो यह बात स्पष्ट हो जाती है कि इस आख्यान का मूल रूप कया है 
तथा किस प्रकार वह विकसित हुआ है । 
वेद में नाचिकेतोपाख्यान 

यह बात सुविदित है कि यह आख्यान वेदिक है। किन्तु यह आख्यान 
वेद की किसी मन्त्रसंहिता में उपलब्ध नहीं होता । सम्प्रति यह कथा ततत्तिरीय- 
ब्राह्मण ( ३॥११।८ ), कठोपनिषद्‌ प्रथम अध्याय, महाभारत ( अनुशासन पवं, 
७१वाँ अ० ), वराहपुराण ( अ० १९३-२१३ ) में मिलती है। इस कथा के 
तुलनात्मक अध्ययन से यह बात स्पष्ट हो जाती है कि इन तत्तत॒ स्थलों पर 
इस कथा का अभिप्राय एक ही नहीं रहा है। यहाँ हम इसका विवेचन करेंगे। 

मन्त्र-संहिता में यह आख्यान नहीं है, इस कथन का प्रामाणिक विवेचन 
अपेक्षित है। ऋग्वेद १०११३५ के देवता यम हैं तथा यमगरोत्र कुमार ऋषि 
हैं। यह बात अनुक्रमणी से स्पष्ट है--“यस्मिन्कुमारों यामायनों याममानुष्दु् 
तु” । इस यमगोत्र कुमार को सायणाचार्य नचिकेता ही बताते हैं । किन्तु सुक्त 
के मन्त्राक्षरों से यह कथा अनिदिष्ट है तथा सन्दर्भ से भी _ इसकी सम्पुष्टि 
नहीं होती । ज॑से--- 

यस्मिन्‌ वक्षे सुपलछाशे देवे: संपिबते यमः। 
अत्रा नो विश्पतिः पिता पुराणाँ अनुवेनति ॥ 
ऋग्वेद, १०।१३५।१ 

इक्त का यह आद्य मन्त्र है। यद्यपि इस मन्त्र का सायणभाष्य नाचिकेतो- 
पाह्यानपरक है, तथापि विद्वज्जनों को यह अभिमत नहीं । इस मन्त्र में नः' 
उह बहुबचन पद व्यत्यय से एकवचनान्त कर दिया गया है। 'विश्पति' दब्द 
विश्यां प्रजानां पति: पालक:” इस विग्रह से प्रजापाछक के अधे में बहुश: प्रयुक्त... 
होता है। चतुर्थ चरण की व्याख्या 
तत्समोपे निवसत्वयम्तिति चेनति मां कामयते सम नचिकेततों जनकः 


है---पुराणान्‌ पुरातनान्‌ अनु पश्चात्‌... 
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अर्थात्‌ मेरा पिता चाहता है कि मैं पूर्वजों के समीप निवास करूँ। मूलमन्त्र 
में 'वेनति' क्रियापद का कोई कर्म दिखाई नहीं पड़ता । 'माम्‌' पद का उप- 
न्यास भाष्यकार ने किया है अतः उपयुक्त व्याख्या समीचीन नहीं रूगती । 
स्वयं आचार्य सायण भी उपयुक्त व्याख्या से सन्तुष्ट नहीं हुए और वे “यथा 
वेति' वचन से इस सूक्त को सामान्य ऋषिपरक वताते हैं । 
तेत्तिरोय-ब्राह्मण में नाचिकेतोपाख्यान 

तैत्तिरीय ब्राह्मण के तृतीय काण्ड, एकादश प्रपाठक, अष्टम अनुवाक्‌ में 
यह कथा मिलती है और वहाँ यह कथा प्रसद्भप्राप्त है। सातवें अनुवाक्‌ में 
पक्ष्याका रवायुदेवता विषयक नाचिकेताग्नि की उपासना तथा फलस्वरूप ब्रह्म- 
लोक की प्राप्ति कही गयी है। यह कैसे प्राप्त होती है, इसी प्रश्न के समाधान 
के अवसर पर इस आख्यान का उपन्यास हुआ है । इस आख्यान का विषय 
संक्षेप में इस प्रकार है :--- 

वाजश्रवा नामक ऋषि ने सर्वेस्व दक्षिणावाले विश्वजिदादि याग के 
द्वारा उसके फल की इच्छा से यागमध्य में ऋत्विजों को सर्वस्व दान कर 
दिया । उस ऋषि के नचिकेता नामक पुत्र थे । उस समय नचिकेता की आयु 
उपनयन के योग्य थी। दक्षिणा में जिस समय गारयें ले जायी जा रही थीं, उस 
समय नचिकंता के मन में दानविषयक श्रद्धा आविर्भूत हुई । उसने सोचा कि 
इस याग में तो यजमान को सर्वस्व देना चाहिए और मैं भी अपने पिता की 
ही वस्तु है । यह विचार उसने पिता से तीन वार पूछा कि मुझे किसे दे रहे 
हैं? पुत्र के इस भाग्रह से पिता क्षुब्ध हो गये और कह दिया मृत्यु को तुझे 
देता हें । बालक नचिकेता पिता की इस अप्रत्याशित आज्ञा से किखित्‌ विस्मित 
हो गया । इसी समय देवीवाक्‌ ने कहा-- पिता ने तुझे मृत्यु को दे दिया। 
अत: तुम्हें मृत्यु के पास जाना चाहिए । यम के प्रवासी रहने पर जाओ, तीन 
रात बिना भोजन किये उनके घर रहो । जब छोटने पर यम पूर्छे कि कितनी 
रातें वहाँ रहे हो तो तीन रातें बताना । भोजन-विषयक प्रइन किये जाने पर 
कहना कि पहली रात उपवास करके तुमने उनकी प्रजाओं का भक्षण किया, 
दूसरी रात में उनके पशुओं का भक्षण किया, तीसरी रात्रि में उनके सुकृतों का 
भक्षण किया ।! देवीवाक्‌ से इस प्रकार आदिष्ट नचिकेता ने इसी प्रकार किया । 

नचिकेता के इस शास्त्रमर्मानुसारी वचन से यम का हृदय द्रवित हो गया, 
वे उस बालक के प्रति आकृष्ट हो गये ओर निश्चय किया कि यह तो सत्काराहेँ 
है, मारणीय नहीं । उन्होंने कह दिया, वर माँगो । नचिकेता ने चट तीन 
वर माँग लिये । १. तुम्हारे द्वारा मारा न जाकर जीवित ही पिताजी के पास 
चला जाऊं, २. मेरे इष्टापूर्त, श्रोतस्मातेंसुकृत की रक्षा हो और ३. पुनर्जन्म- 
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निवारण के साधन-विषयक जिज्ञासा । यम ने तीनों वरों को तुरन्त दे दिया। 
प्रथम वर तो यम के बिना कुछ किये ही प्राप्त हो गया । द्वितीय वर की पृतति 
के लिए नाचिकेत अग्नि का विस्तृत उपदेश किया और तीसरे वर में भी पुनः 
नाचिकेताग्नि-विद्या का उपदेश किया । एक अग्नि विद्या से ही दो फलों की 
सिद्धि कैसे हो सकती है, इस शच्भा का समाधान करते हुए आचार्य सायण ने 
लिखा है :-- द 
“चयन और उपासना में जिस व्यक्ति की चयन की प्रधानता और उपा- 
सना की गौणता होती है, उसकी इष्टापूर्ति अक्षय होती है, वह चिरकालू तक 
पुण्यलोक का अनुभव कर पुनर्जन्म स्वीकार करता है। जिसका उपासना 
प्रधान होता है और चयन गौण, उसकी ब्रह्मलोक प्राप्ति के द्वारा मुक्ति हो 
जाती है, जन्मान्तर नहीं होता ।' 
( तैत्तिरीय ब्राह्मण, सायणभाष्य, प्र० १३८३, आनन्दा० सं० सी० ) 
भाष्यकार का आशय यह है-- दो वर की प्रार्थना में एक भी अग्निविद्या 
का उपदेश फलभेद से दो प्रकार से उपकारक है। होमाग्नि उपासना में 
_ अग्निचयन शब्द से विशिष्ट आकारवाली इंटों से वेदी की रचना, तदनन्तर 
अग्नि की स्थापना और यज्ञीय साधनों से होमविधान ये सभी आदिष्ट हैं । 
वह्नि की देवतारूप में उपासना और यजमान का उसमें मनोनिवेश यह पर- 
वर्ती विधि है । इसमें प्रथम से तो इष्टापूर्त की अक्षीणता निष्पन्न होती है और 
दूसरे से मृत्यु का अपक्षय होता है, यही सायणाचार्य का अभिमत है । 
तैत्तिरीय ब्राह्मगगत आख्यान का यह संक्षेप है । 
कठोपनिषद्‌ में नाचिकेतोपाख्यान 
रा कठोपनिषद्‌ का आख्यान छोक में नितान्‍्त प्रसिद्ध है। वह आख्यान भी 
तैत्तिरीय-ब्राह्मण के समान ही है, यद्यपि कुछ विस्तृत रूप में मिलता है । 
दोनों कथाओं में कुछ भेद है, जिसमें कठोपनिषद्‌ में जो नवीनता है, उसका 
यहाँ निदर्शन किया जाता है :-- 
( क ) दक्षिणा में ले जायी जाती हुई गायों की कृशता ही नचिकेता के 
पिता से प्रशन का कारण है। क्योंकि :--- क्‍ 
पीतोदका जग्धतृणा दुग्धदोहा निरिन्द्रिया: । 
अनन्दा नाम ते लोकास्तान्‌ स गच्छति ता ददत्‌ ॥ 
--कु०, १॥१॥३ 
निरिन्द्रिय गायों का दान आनन्दरहित तथा दुःखदायी लोकों को प्राप्त 


"के है, यही विचार कर नचिकेता अपने पिता वाजश्रवा से अपने दान के 
लिए पूछता है । 
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( ख ) तैत्तिरीय ब्राह्मण में अशरीरिणी वाक्‌ का सद्भाव है, जो नचिकेता 
को भावी कार्य को करने कां उपदेश करती है । कठोपनिपद्‌ में इसका संकेत 
भी नहीं है । तैत्तिरीय-ब्राह्मण में देवी वाणी के उपदेश से ही नचिकेता अपने 
कार्य के यथोचित सम्पादन में समर्थ हुआ । कठोपनिपद्‌ में देंवी वाणी का 
अभाव नचिकेता की तेजस्विता और अन्तःसत्त्व को सद्यः प्रकाशित कर देता 
है। देवी वाणी के बिना उपदेश के ही कुशाग्र बुद्धि, असामान्य सत्त तथा 
दृढ़निश्चयी नचिकेता सभी कार्यों को उसी भाँति निष्पन्न करता है, यह उसके 
चारित्र्य के प्रागल्म्य का परिचायक है। इसके अतिरिक्त ब्राह्मणग्रन्थ में यम 
द्वारा बताये भौतिक वैभवविलास के प्रलोभन का संकेत भी नहीं है | पर, 
उपनिषद में वह प्रलोभन नितान्त हृदयहारी है-- 

ये ये कामा दुर्लभा मत्येलोके 
सर्वान्कार्माँईच्ठन्दत: प्रार्थयस्व । 
इमा रामाः सरथाः सतूर्या 
न हीदृशा लम्भनीया मनुष्य: ॥ 
आभिमंत्प्रत्ताभि: परिचा रयस्व 
नचिकेतो मरणं मानुप्राक्षीः ॥ 
क्‍ द --कंठ०, १११॥२५ 
इन प्रलोभनों से नचिकेता अपने निदचचय से जरा भी नहीं डिगा, यह 
उसकी प्रगल्भता और दृढ़ता का परिचायक है । 

( ग ) दूसरा पार्थक्य भी स्पष्ट ही है । दो ग्रन्थों में वरों की संख्या 
बराबर है--कठोपनिषद्‌ में भी तीन वर ही हैं। पर प्रथम दो वरों में भेद न 
होने पर भी तीसरे वर के स्वरूप में बड़ा भेद है। तैत्तिरीय-ब्राह्मण ने कर्म- 
काण्ड के अनुरूप याज्ञिक सरणि का अनुसरण कर पुनमृ त्युनिवारण के लिए 
नाचिकेताग्नि का उपदेश नितान्त समीचीन है । क्‍योंकि ब्राह्मणग्रन्थ में तो 
याग का ही प्राधान्य है । उपनिषद्‌ में आध्यात्मिक उत्तर है । अतः ज्ञानकाण्ड- 
परक कठोपनिषद्‌ में आध्यात्मिक उत्तर सुतरां संगत है । 

.. अतः ब्राह्मण तथा उपनिषद्‌ ग्रन्थ में तात्पयें में समानता होने पर भी 
उपदेश की भिन्नता स्पष्ट प्रतीत होती है । 


इतिहास में नाचिकेतोपाल्यान हल 


महाभारत, अनुशासनपवें के ७१वें अध्याय में समग्र नाचिकेतोपाख्यान 
प्राचीन इतिहास के रूप में वणित है। नचिकेता के पिता उद्दालक ऋषि ने 
दीक्षा के समाप्त होने पर नचिकेता को नदी तीर से सनिधा, दर्भ, पुष्प, कलश- 
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जल लेने के लिए भेजा । किन्तु नदी के वेग से सब कुछ बह गया था, अतः 
लौटकर बालक नचिकेता ने पिता से कह दिया कि उसे वहाँ कुछ दिखाई 
नहीं पड़ा । यह सुन भूखे प्यास से आार्त ऋषि ने नचिकंता को शाप दे दिया- 
यम के पास जा। ऋषि के इस अत्कित वाग्वज्न से आहत नचिकेता गतसत्त्व 
होकर सद्यः: भूलण्ठित हो गया। दुःखित पिता ने शेष दिन तथा रात को 
अत्यन्त दुःखी होकर बिताया । 


पिता के अश्रु से सिक्त नचिकेता पुनः उठ बैठा । आश्रयेचकित पिता ने 
नचिकेता से यमपुरी का दृत्तान्त पूछा । नचिकेता ने कहा--भत्यन्त प्रकाशमान 
वैवस्वती सभा में जाने पर यम ने अर्ध्यादि से मेरा स्वागत किया और कहा 
कि तुम्हारे पिता ने केवल यमपुरी देखने के लिए कहा है, अतः तुम मरे नहीं 
हो। मैंने उनसे पुण्यवानों के लोक देखने की इच्छा प्रकट की, जिसे उन्होंने 
दिखाया । दूध और घी से भरी नदियों को देखकर मैंने यम से पूछा-- 
क्षी रस्येता: सविषश्चेव नय्य: । 
शब्वत्‌ स्रोताः कस्य भोज्या: प्रदिष्टा: ॥ 
अर्थात्‌ दूध और घी से भरी ये नदियाँ किसकी भोज्य हैं ? यम ने कहा-- 
यमो5ब्रवीद विद्धि भोज्यास्त्वमेता 
ये दातारः साधवों गोरसानाम्‌ । 
अन्ये लोका: शाइवता वीतशोके: 
समाकीर्णा गोप्रदाने रतानाम्‌ ॥। 
--महा०, अनु ०, ७१।२९ 
यम ने गोदान की प्रभूत प्रशंसा की । गोदान के प्रसंग में पात्र, काल 
और गोविशेष की भी महिमा वर्णित है । शोभन समय में, शोभन विधि से, 
शोभन पात्र को दी गयी गौ दाता को अनन्त दिव्य लोकों को देती है । हीन 
और पुरानी गौ देने पर दाता को नरक ही देती है-- 
दत्त्वा धेनुं सुत्रतां कांस्यदोहां 
कल्याणवत्सामपलायिनीं च। 
यावन्ति रोमाणि भवन्ति तस्या- 
स्तावद्‌ वर्षाण्यइनुते स्वगेलोकम्‌ ॥ ३३ ॥। 
यह पद्य गोदान की प्रशंसा करता है। गौओं के साथ मानवों का प्रेम 
सदा से रहा है। इसका प्रतिपादक यह श्लोक देखिए -- 
गावो लोकांस्तारयन्ति क्षरन्त्यो 
गावश्लवान्न॑ सञ्जनयन्ति लोके। 
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यस्तं जानन्‌ न गवां हादेमेति 
से गन्ता निरयं पापचेता:॥ ५२ ॥ 


-( महाभा० अनु ०, ७१ ) 
इस भ्रकार इस सम्पूर्ण अध्याय में वैवस्वत यम ने गोदान का गौरव 
बताया है । 


विवेचन 


यहाँ महाभारयीय नाचिकेत कथा का संक्षिप्त विवेचन किया जाता है । 
७१ वें अध्याय से पूर्व ही गोदान का प्रस 


पे ज्रीपात्त वर्णन है। अनुशासन परे 
अध्याय ६९ में गोदान का माहात्म्य सामान्यतः: वर्णित है। ७०वें अध्याय में 
गोदानजन्य | 

तठृग राजा के गरोदानजन्य कीति का वर्णन है ( जग का वर्णन श्रीमद्भागवत 


१०६४ में विशेष रूप से है )। तदनन्तर गोदान की दृढ़ता से महत्त्वस्थापन 
के लिए प्रसज्रोपात्त ७१वाँ अध्याय आता है। वहाँ ' अत्राप्युदाहरन्ती ममि ति- 
हासं पुरातनम्‌ अर्थात्‌ ( इस विषय में यह पुराना आख्यान है ) कहकर 


नचिकेता की कथा संक्षेप में वणित है । क्‍योंकि कथा संक्षेप में वर्णित है अतः 
कई कथांशों में सामञऊजस्य स्थापित नहीं होता । जैसे:--- 

(१) नचिकेता के अल्पापराध से ऋषि उद्दालक का शाप अनुचित प्रतीत 
होता है । ऋषि ने नचिकेता को नदी-तीर से दृध्मादि के आहरण के लिए 
कहा । नदी वेग से तत्तत्‌ पदार्थों के बह जाने से नचिकेता उन्हें न ला सका 
अतः उसका इसमें कोई अपराध नहीं । इस प्रकार इस कथा में यह अनौचित्य 
दिखाई पड़ता है । 

( २ ) कठोपनिषद्‌ में वणित इंस कथा में पिता द्वारा निरिन्द्रिय गायों के 
दान को देखकर नचिकेता का हृदय दुःखित हो उठा, अतः उसने स्पष्ट इसका 
प्रतिरोध किया । इस प्रकार उपनिषद्‌ में नचिकेता ने गोदान के उचित नियम 
का प्रतिपादन कर अपने ऊपर विपत्ति ली। यहाँ उसके हृदय की उत्कट 
गोभक्ति का परिचय मिलता है । स्वगे में गोदानकर्ताओं को उत्तम गति मिलती 
है; इस महाभारतीय कथा का - औपनिषदिक कथां से सामञ्जस्य होता है । 


किन्तु महाभारत में इस कथांश का निर्देश नहीं अतः वहां पूर्वोत्तर के कथांश 
में असामञ्जस्य खटकता है । 


पोराणिक नाचिकेतोपारल्यान 


वराहपुराण में अध्याय १९३ से २१२ तक नाचिकेतोपाख्यान वर्णित 
है। वहाँ इस कथा को 'पुराद्धत्ता कथैषा' कहा गया है, जिससे इसकी प्राचीनता 
सिद्ध होती है । वहाँ इस आख्यान की महिमा भी वर्णित है :-- 
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स्रूण राजन प्रावृत्तां कथां परमशोभनाम्‌। 
धर्मंवद्धिकरीं नित्यां यहास्यां कीतिवधिनीम्‌ ॥ 
पावनीं सर्वपापानां प्रव॒त्ती कीतिवर्धिनीम । 
इतिहासपुराणानां कथां वे विदुषां प्रियाम्‌॥ 
--वराहपुराण, १९३।१०-११ 
२१२ वें अध्याय के अन्त में कथा-समाप्ति के अवसर पर भी इसका महत्त्व 
प्रतिपादित है :-- 
इदं॑ तु परमाख्यानं भगवद्‌ भक्तिकारकम्‌ । 
पश्युणयाच्छावयेद वापि सर्वेकामानवाप्नुयात्‌ ॥ 
-वराह०, २१२।२०-२१ 


यहाँ कथा अत्यन्त संक्षिप्त रूप से वर्णित है। कथा का स्वरूप इस 
प्रकार हे :-- क्‍ क्‍ 
उद्दालके नामक कोई प्रसिद्ध ऋषि थे, जो समस्त वेद-वेदाज्भ में पारज्भत 
थे । उनके पुत्र नचिकेता हुए और वे भी अत्यन्त बुद्धिमान्‌ तथा समस्त वेद- 
वेदाड्भ में पारड्भरत थे । पिता ने रुष्ट होकर पुत्र को शाप दिया-“जाओ शीक्र 
यम को देखो” । योगविधि के ज्ञाता पुत्र ने पिता से कहा--“आप का वचन 
मिथ्या न हो इसलिए मैं शीघ्र ही धर्मेराज की पुरी में जाऊँगा । यम का दशेन 
कर निस्सन्देह यहाँ पुनः आ जाऊँगा ।* क्रोध में ऋषि ने नचिकेता को शाप तो 
दे दिया पर पीछे उन्हें बहुत पंश्चात्ताप हुआ, अतः उन्होंने पुत्र को यमपुरी 
जाने से बहुत रोका । किन्तु नचिकेता ने भावी पुत्रनाश की आशय से सन्त्रस्त 
पिता को सत्यमागं से विचलित देखकर उन्हें सत्यमागंं से. न हटने के 
लिए बहुत प्रयत्न किया । सत्य की महिमा के प्रतिपादिक ये इलोक अत्यन्त 
उदात्त हैं :-- द 
उदधिलड्डयेन्नेव. मर्यादां सत्यपालितः 
मन्त्र: प्रयुक्त: सत्येन सवंलोकहिताय ते॥ 
सत्येन यज्ञा वर्तन्ते मन्‍्त्रपृताः सुपृजिता:। 
सत्येन वेदा गायन्ति सत्ये लोका: प्रतिष्ठिता: ॥ 
सत्यं गाति तथा साम सर्व सत्ये प्रतिष्ठितम । 
सत्यं स्वरगंस्च धर्मेंद्च सत्यादन्यस्न विद्यते । 
सत्येन सर्वे लभते यथा तात मया श्रुतम्‌ । 
न हि सत्यमतिक्रम्य विद्यते किच्चिदुत्तमम्‌ ॥ 
“--वराहपुराण, १९३। ३८-४१ 
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पिता को अपने धर्म पर स्थिर कर नचिकेता उस परम स्थान पर गया, 
जहाँ राजा यम रहते हैं । उन्होंने बालक को आया देख यथाविधि अचेना कर 
तुरन्त लौटा दिया-- 


अचितस्तु यथान्यायं दृष्ट्वेव तु विसरजित: ॥ 

नचिकेता वहाँ से लोटकर अपने पिता को आनन्दित करते हुए अपने 
आश्रम में आया । पुत्र को लौटा देख अपने भाग्य की उद्दाछक प्रशंसा करने 
लगे और परलोक की कथा सुनने की इच्छावाले अन्य ऋषि-मुनियों को 
बुला लिया । आश्रम में इकट्ठे उन लोगों ने यमलोक-विषयक अनेक कौतू- 
हलोत्पादक प्रश्नों को पूछा ( अ० १९४ )। यहाँ से लेकर २१२ अध्याय तक 
नचिकेता ने उन लोगों के प्रश्नों का उत्तर देकर उन्हें सन्तुष्ट किया । परलोक- 
विषयक जिज्ञासुओं के लिए ये अध्याय उपयोगी हैं, तथा उन्हें इसका आलोडन 
करना चाहिये । १९५वें अध्याय में यमलछोकस्थ पापियों और १९६ में 
धर्मराज की नगरी का विस्तृत वर्णन है, जहाँ 'पुष्पोदका' नामक नदी 
बहती है। उसके तट पर ऊँचे प्रासाद हैं, जो दर्शकों के मन को मुग्ध कर 
लेते हैं । 

१९८ अध्याय में यमकृत नचिकेता की अभ्यर्थेना वणित है। कुशास्तृत, 
पुष्पोपशोभित स्वर्ण आसन पर यम की आज्ञा से नचिकेता बैठे । यम का 
रौद्र-मुख उस समय सौम्य हो गया । बालक नचिकेता ने उनकी प्रशस्त स्तुति 
की, जिससे प्रसन्न होकर यम ने उन्हें चित्रगुप्त के पास भेजा । नचिकेता को 
चित्रगुप्त ने विविध नरक यातनाओं का दर्शन कराया । इन सबका नचिकेता 
ने अपने पिता के सामने यथावत वर्णन किया । 
विवेचन ' कु पा 

वराहपुराण में दी हुई कथा के विवेचन से निम्नलिखित बातें स्पष्ट 
होती है :-- क्‍ 

( क ) वराहपुराण में यह कथा पुरावृत्ता” कही गयी है। इससे यह 
चोतित होता है कि यह कथा प्राचीन है, तथा यह अनुमान होता है कि यह 
कथा वंदिक है । यह भी अनुमान किया जा सकता है कि पुराण-काल में यह 
कथा विस्मृतप्राय हो गयी थी । 

( ख ) ऋषि उद्दालक के क्रोध का कारण न देने से यहाँ कथा की नैसगि- 
कता में बाधा आती है । किसी के भी क्रोध का हेतु होना चाहिये, उसके न 
होने से अनोचित्य प्रतीत होता है । 

भावी पुत्रवियोग की आशंका से उद्दालक का पश्चात्ताप, उद्गेग, सत्य से 
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प्रच्युति पाठकों को उद्विग्न कर देती है। ऋषि के हृदय में जिस दृढ़ता की 
अपेक्षा होती है, उसकी कमी देखकर पाठकों का मन दुःखी होता है । 

( ग॒ ) पुराणकार को अभीष्ट प्रतीत होता है यमलोक के बृत्तान्त, पुण्य 
कर्मों के परिपाक और पापियों की नरकयातना का वर्णन । इसी उद्देश्य से 
प्राचीन नाचिकेत कथा यहाँ निर्दिष्ट है। साक्षात्‌ देखी हुई वस्तु के वर्णन में 
जितनी श्रद्धा होती है, उतनी सुनी हुई वस्तु के वर्णन में नहीं | इस विषय में 
नचिकेता की कथा नितान्त उचित प्रतीत होती है । पिता के शापवश नचिकेता 
ने स्वर्ग तथा नरक की गतियों का साक्षात्‌ अवलोकन किया-इस वैदिक कथा 
को पुराणकार ने साग्रह तथा साभिप्राय यहाँ उपनिबद्ध किया है। दृष्ट वस्तु 
में श्र॒त की अपेक्षा अधिक विश्वास जमता है। यही विचार कर नाचिकेत 
कथा पुराण में उपनिबद्ध है। कथा की प्राचीनता, प्रामाणिकता और विषयोप- 
कारिता स्पष्ट है। समस्त स्थानों पर जहाँ यह आख्यान है, मुनिबालक का 
नाम नचिकेता या नाचिकेत है । 
नासिकेतोपास्यान 

उपयुक्त पौराणिक कथा से कुछ सम्बद्ध, यद्यपि अनेक भिन्नताएं वर्तमान 
हैं, एक नासिकेतोपाख्यान नामक पुस्तक उपलब्ध होती है। इसके कई हस्त- 
लेख मिले हैं तथा कहीं से प्रकाशित भी हुई है । संस्कृत विश्वविद्यालय, वारा- 
णसी के सरस्वती भवन पुस्तकालय में उपलब्ध हस्तलेखों के आधार पर इस 
कथा का उपन्यास किया जाता हैं । 

यहाँ यह स्पष्ट कह देना उचित है कि नासिकेतोपाख्यान की कथा नाचि- 
केतोपाख्यान से सुतरां भिन्न है। इस आखूयान में कथा का संक्षिप्त रूप इस 
प्रकार है :--- 

आओ में पारड्भत महर्षि उद्दालक अपने आश्रम में उग्र तप कर रहे 
थे, तभी वहाँ पिप्पछलाद नामक ऋषि आये । उन्होंने ग्ृहस्थाश्रम की बड़ी 
प्रशंशा की तथा पुत्रप्राप्ति की महत्ता वणित करते हुए कहा-- 

कुलानि तारयेत्‌ तस्य सुपुत्रो वंशवर्धेनः। 
अपुत्रस्थ गृह शुन्यमपुत्रेण गहेण किस । 
अपुत्रो वंशनाशो5स्ति श्रुतिरेषा सनातनी ॥ 

मुनि अपने भाग्य को पूछने स्वगेंलोक में चले गये, जहाँ प्रजापति ने उन्हें 

बताया कि पहले तो तुझे पुश्नक्ाभ होगा, फिर पत्नी मिलेगी । आश्रम में छौट- 

कर मुनि विषय की चिन्ता करने छगे और उनका वीर्य स्खलित हो गया। 

'+५$०५ कमल के पुष्प में रखकर गंगा नदी में छोड़ दिया । दैवयोग से 
3 तामक राजा की चर्द्रावती नामक छड़की थी, जो उसी समय गंगा- 
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स्तान के लिए गयी और उसने उस कमलपुप्प को देखा । सखियाँ उस फूल 
को उठा लायीं और राजकुमारी ने उसे सूंघ लिया । उद्दालक के अमोघ वीरय॑ 
से उसे गर्भ हो गया और दसवें महीने उसने 


नासाग्र से एक पुत्र उत्पन्न किया। 
नासाग्र से उत्पन्न होने से उसका नाम ना सिकेतु या नासिकेत पड़ा-- 


नासाग्रेण समुत्पन्न ऋषिरनाम तवाकरोत्‌ । 
नासिकेत इति ज्ञात्वा मम प्रोक्‍्त॑ महात्मना ॥। 
इस पुत्र को अन्याय से प्राप्त जानकर उस कन्या ने काप्ठ मञ्जूषा में 
रखवा कर सखियों द्वारा गंगा जल में फेंकवा दिया । उस राजकुमारी के पिता 
को जब यह द्वत्तान्त ज्ञात हुआ तो उन्होंने अनर्थ की आश्धा से उस लड़की 
को जंगल में छोड़वा दिया । काप्ठमंजूषा में बहते बालक को उद्दालक के शिष्य 
ने देखा और उसे उठा छाया । ऋषि ने उसका पालन-पोषण किया। चढ्द्रा- 
वती भी उनके आश्रम पर पहुँची और अपना समस्त पूर्व वृत्तान्त बताया-- 
आगत पद्मपुटक॑ दर्भेग परिवेष्टितम्‌ । 
तस्मिन्नाप्नातमात्रेण जात॑ गर्भस्य धारणम ॥--४।४१ 
ऋषि को सब द्वत्तान्त ज्ञात हो गया । उन्होंने रघु से जाकर समस्त समा- 
चार निवेदन किया और नासिकेत को पुत्र रूप में तथा तदनन्तर चन्द्रावती 
को पत्नीरूप में ग्रहण किया । इस प्रकार प्रजापति द्वारा कही बात हो गयी । 
किसी समय पिता ने नासिकेत को अग्निहोत्र की सामग्री लाने के लिए 
वन में भेजा । नासिकेत वन के किसी रमणीय भाग में जाकर समाधिस्थ हो 
गये और आधा वर्ष बीत गया । आने पर. अग्निहोत्र में प्रत्यवाय की आशा 
कर पिता उद्दालक ने नितान्त आक्रोश प्रकंट किया । नासिकेत ने अग्निहोत्र 
की निन्‍्दा कर योगविधि की प्रशंसा की-- 
अग्निहोत्रमिदं तात संसारस्य तु बन्धनम्‌ । 
जन्म मृत्युमहामोहे संसारे तव न श्रुवम्‌ ॥ 
योगाभ्यासात्‌ परं नास्ति संसाराणेवतारणम्‌ ॥ 
उसकी बात सुनकर क्रद्ध पिता ने तुरन्त शाप दिया-- 
उवाच गच्छ शीघ्र त्वं यम॑ं पश्य सुताधम ॥ 
अर्थात्‌ तुम शीघ्र यम का मुख देखो । 
..नासिकेत ने यमलोक में जाकर यम की आज्ञा तथा चित्रगुप्त के अनुग्रह से 
यमलोक की यातनाओं तथा सुखों को स्वयं देखा । यमलोक से लौटने पर जब 
मुनियों ने उससे यमलछोक का बृत्तान्त पूछा तो नासिकेत ने सभी बता दिया-- 
इत्यादि सर्वेमाख्यातं तत्र दृष्टं मुनीदवरा: । क्‍ 
सन्देहो नात्र कतंव्य: सर्वप्रत्ययदर्शनात्‌ ॥१७।२९ 
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इस ग्रन्थ की हस्तप्रतियों का अवलोकन क रने पर इसके दो पाठ दिखाई 
पड़ते है--( १ ) वृहत्पाठ और ( २ ) लघुपाठ । इसकी बहुत-सी हस्तप्रतियाँ 
उपलब्ध हैं | लूघुपाठवाले आख्यान का १८०३ ई० में सदल मिश्र ने कलकत्ता 
से हिन्दी अनुवाद प्रकाशित कराया, जो हिन्दी के आरम्भिक ग्रन्थों में अपना 
विशेष महत्त्व रखता है। बिहार राष्ट्रभापा ॥ रिपद्‌ ने इसे प्रकाशित 
किया है ।' 
नाचिकेतोपाखयान-विमशं 

वेद, इतिहास तथा पुराण में उपलब्ध नाचिकेतोपाख्यान का संक्षिप्त 
विमर्श यहाँ प्रस्तुत किया जाता है :-८ 

( १ ) ब्राह्मण तथा उपनिपद्‌ ग्रन्थ में ऋषिबालक का नाम नचिकेतस्‌ 
या नचिकेता है; इतिहासपुराण में नाचिकेत है। ब्राह्मण तथा उपनिषद्‌ में 
पिता का नाम वाजिश्रवस है । फिर कठोपनिषद्‌ में ' औद्यालकिरारुणि: मत्प्र- 
सिष्ट:' में आरुणि को औद्यालकि भी कहा गया है | शाद्धूरभाष्य में 'उद्दालक 
एवं औद्यालकि:' है अतः उसके पिता का उद्दालक भी नाम परिचित प्रतीत 
होता है । पुराण और महाभारत में उद्दालक या उद्दालकि ही नाम है । 

( २ ) यह उपाख्यान वैदिक ही है। यह आख्यान सर्वप्रथम तैत्तिरीय- 
ब्राह्मण में दिखाई पड़ता है । अतः: यह अनुमान किया जा सकता है कि तैत्ति- 
रीय ब्राह्मण ही इसका मूल है। पर यह अनुमान किया जा सकता है कि 
मूलतः यह आख्यायिका कठझाखा के अध्येताओं में ही प्रचलित थी । इस 
अनुमान का समर्थक यह प्रमाण है; तैत्तिरीय ब्राह्मण के मूल प्रपाठकों में स्वर्ग 
शब्द का उच्चारण 'सुवर्गं' है, यथा-- 

अपदातीनृ त्विज: समावहन्त्या सुब्रह्मण्याया । 
सुवर्गस्य लोकस्य समष्ट्थे । 
वाच॑ यत्वोपवसित-सुवर्गेस्थ लोकस्य गुप्त्ये ॥ 
--तैत्तिरीय ब्रा०, ३॥८।१ 
किन्तु ११वें प्रपाठक से आरम्भ कर तैत्तिरीय ब्राह्मण के अन्त तक यह 
बहुप्रचलित पद्धति उलट जाती है । यहाँ सुवर्ग शब्द स्वर्ग हो जाता है, यथा-- 
यो हवा अग्नेर्नाचिकेतस्थ शरीरं वेद, सशरीर एवं स्वर्ग लोक- 
मेति । हिरण्यं वा अग्नेर्नाचिकेतस्थ शरीरम्‌ । य एवं वेद । सशरीर 
एवं स्वर्ग लोकमेति । 


--तैत्तिरीय ब्राह्मण, प्रपाठक ११, अनुवाक्‌ ७ । 


१. नासिकेतोपाख्यान की हस्तलिखित प्रतियों के विषय में विस्तृत 
विमर्श के लिए देखिये, काशिराजन्यास, रामनगर की पुराण पत्रिका ( ६२ ) 
में मेरा एतद्विषषक निबन्ध ।--पृ० ३९५-९६ । 
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अतः यह अनुमान होता है कि ये दोनों प्रपाठक किसी दूसरी शाखा के हैं, 
जो इधर-उधर से यहाँ आ गये हैं। मूलतः ये दोनों प्रषपाठक कठ शांखा के थे, 
यह अनुमान करना भी कठिन है । एकादष प्रपाठक में उपलब्ध यह आख्यान 
कठ शाखा का है; यह कथन भी विरुद्ध नहीं । अतः यह कहा जा सकता है 
कि कठोपनिपद्‌ में सर्वाज्भ रूप से उपरूब्ध यह कथा कठशाखीय याज्ञिक 
सम्प्रदाय में ही मूलतः उत्पन्न हुई और अन्य ग्रन्धों में भी तात्पयं-भेद से गृहीत 
वा स्वीकृत हुई । छ् 

( ३ ) प्रेक्षकों को तात्पये में भेद भी स्पष्ट दिखाई पड़ता है। इस 
आख्यान का याज्ञिक सम्प्रदाय से सम्बन्ध रहा और यह वहीं उद्धृत हुआ । 
अतः यह आख्यान कमेकाण्डविषयक था, इसमें कुछ विशेष कहने की अपेक्षा 
नहीं । कठोपनिषद्‌ का वर्णन नाचिकेताग्नि का वैशिष्ट्य दर्शाता है। अन्य 
अग्नियों के चयन से उसके चयन में, ईटों की संख्या में भेद हैं--लोकादिमप्नि 
तमुवाच तस्मे, या इष्टका यावतीर्वा यथा वा।/” यह कठोपनिषद्‌ का ही वचन 
है । ब्राह्मण-प्रन्थ में इस आख्यान का कर्मकाण्ड ही उद्देश्य है। नाचिकेताग्नि 
के सेवन से स्वर्गप्राप्ति तथा मृत्युहानि--ये दो त्तात्पये ब्राह्मण-प्रन्थ में सुस्पष्ट 
हैं। चंकि उपनिषद्‌ में ब्रह्मविद्या का प्राधान्य है, अतः यह कथा अध्यात्म- 
विषयक है। उपनिषद में नचिकेता का गौओं के लिए तीत्र कष्ट को अड्भी- 
करना, यमलोक में यम से ब्रह्मविद्या सीखना तथा छौटकर पिता का दर्शन 
वर्णित है। इतिहासपुराण में इसके केवल दो ही भाग--गो के लिए कष्ट- 
स्वीकृति तथा लौटना--ये ही मुख्य रूप से वणित हैं । महाभारत में यह कथा 
गो-महिमा के रूप में उपनिबद्ध है। पापी लोग परलोक में नाना तीब् यात- 
नाओं को सहते हैं और पुण्यात्मा लोग दिव्य लोगों को प्राप्त कर दिव्याजू- 
नाओं के साथ अक्षय्य सुख भोगते हैं--यह नचिकेता के मुख से प्रामाणिक रूप 
से कहलूवाकर पुण्य का परिपाक शुभ और पाप का परिपाक अशुभ होता 
है । यही इस आख्याम का सार है। इस श्रकार ग्रन्थों के तात्पयंभेद:, कालभेद 
तथा परिस्थितिभेद से कथा का अभिप्राय बदल जाता है। मूलतः कर्मकाण्ड- 
परक यह कथा उपनिषद्‌ में विद्यास्तुतिपरक हो गयी, महाभारत में गोदान- 
प्रशंशापरक तथा इतिहास-पुराण में कर्मफल की ख्यापिका हुई । यह कालभेद 
के कारण हुआ । मूलतः: नचिकेता का चरित्र तेजस्वी, ब्रह्म वर्चंससम्पन्न तथा 


उदात्त था। ब्राह्मणकालू से आज तक परिवर्तित होती हुई भी यह कथा 
अत्यन्त छोकोपकारक है । 


१८ पु० वि० 


सपस परिच्छेद 
पुराणों का वण्यं विषय 


पुराणों का मुख्य वण्यं विषय पच्चलक्षण ही है--प्रगें, प्रतिसर्ग, वंश, 
मन्वन्तर तथा वंशानुचरित । इन लक्षणों के स्वरूप का सभीक्षण पुराणों के 
समभकने के लिए नितान्त आवश्यक है । पीछे दिखलाया गया है कि पुराण का 
यहो सर्वप्राचीन लक्षण है । इस परिच्छेद और अगले परिच्छेद में इन पाँचों 
विषयो की समीक्षा संक्षिप्त रूप में ही प्रस्तुत हैं। साथ ही साथ इततरः विषयों 
का सामान्‍य निर्देश करने के अनन्तर पुराणनिर्दिष्ट भुगोल का भी विवरण अन्त 
में दिया जायेगा। 


(१) 
पोराणिक सृष्टितत्त्व 


पुराण मे सुष्टि-विद्या का बड़े वैशद्य से वर्णन किया गया है। 'सर्ग' (सृष्टि) 
पुराणों के पश्चलक्षणो में से आद्य तथा मुख्य लक्षण है। पौराणिक सुष्ठि-विद्या 
में सांहय-दर्शन के द्वारा निर्दिष्ट सृष्टि-विद्या का विशेष अवलम्बन तथा आश्र- 
यण लिया गया है। सांड्य का प्रभाव पुराणों के ऊपर विशेष रूप से पडा है; 
इसका प्रत्यक्ष प्रत्येक आलोचक को अल्प प्रयास से ही हो सकता है। ध्यातव्य 
तत्व यही है कि पुराण के सुष्टिग्रकरण पर सांख्य का विपुल प्रभाव पड़ा है 
अवश्य, परन्तु पौराणिक सृष्टितत्व सांख्यीय सुष्टितत्व का अक्षरश॥ 
अनुवाद नही है। पौराणिक सृष्टिविद्या का अपना वैशिष्ट्य हैं, स्वातन्त्य 
है, साख्य मत से प्रभावित होने पर भी उसमे अपना व्यक्तित्व है। पुराणों 
में वाणित सुष्टितत्व महाभारत तथा मनुस्मृति के एतद्‌-वर्णन के अनन्तर 
किया गया हूँ। वैदिक सुष्ठितत्व का भी प्रभाव इन तीनों ग्रन्थों के सुष्टि- 
वर्णन में ऊपर विशभेषल्‍्व्पेण दृष्टिगोचर होता हैं। पुराणकालीन सांख्य 
निरीश्वर दर्शन न होकर सेश्वर दर्शन हैं भर्थात्‌ साख्य-वेदान्त में किसी 
प्रकार का विरोध या वेषम्य इस प्राचीन काल में लक्षित नही होता जैसा वह 
भवान्तर काल में स्पष्ठतया प्रतीत होता है । यहाँ त्तो साख्य तथा वेदान्त का 
मज्जुल सामरस्प हू बर्बात्‌ प्रकृति-पुरुष के हत का प्रतिपादक सांडय मद्दय 
ब्रह्म के द्योतक वेदान्त के साथ मिलकर पौराणिक दर्शन की मूल भित्ति तैयाय 
करता हूँ । प्रकृति तथा पुरुष दो भिन्‍न तत्व नहीं है, प्रत्युत वे दोनों ब्रह्म के 
द्वारा प्रेरित होकर ही अपने कार्य के सम्पादन में समर्थ होते है। ब्रह्म इन 
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दोनो का भ्रष्यक्ष है और इस ब्रह्म को वैष्णव विष्णु से तादात्म्य करते हैं, शव 
शिव से, शाक्त शक्ति से--आर्थात्‌ प्रत्येक मत अपने अभीष्ट परदेवता के साथ 
उसकी अभिन्नता मानता है । 

साख्य मे सृष्टि का विकास प्रधान तथा पुरुष इन दोनों तत्त्वों के पारस्प- 
(रिक प्रभाव तथा सयोग का परिणत फल है । सांख्य से ये दोनों ही अनादि 
तथ्ण नित्य तत्त्व है, परन्तु पुराण मे वे दोनों ही विष्णु के दो रूप माने गये 
है अर्थात्‌ इनकी उत्पत्ति विप्णु की सत्ता पर आधारित है। विष्णुपुराण का' 
स्पष्ट कथन है कि विप्णु के परम ( - उपाधिरहित ) स्वरूप से प्रधान भौर 
पुरुष दो रूप होते है और विष्णु के एक तृतीय रूप--कालात्मक रूप--के 
द्वारा ये दोनो सुष्टि-समय मे संयुक्त होते है तथा प्रलय-दशा मे वियुक्त होते 
है | भगवान्‌ विष्णु कालशक्ति के द्वारा ही विश्व की सृष्टि तथा प्रलय किया 
करते है' । विषयो का रझूपान्तर या बदलना ही काल का आकार है । कार 
तो स्वयं अनादि, अनन्त तथा निविशेष है। उसी को निमित्त वबनाकण भगवान्‌ 
खेल-खेल में अपने भाप ही को सष्टिरूप मे प्रकट कर देते हैं। पहले यह समग्र 
विश्व भगवान्‌ की माया से लीन होकर ब्रह्महप मे स्थित था। उसी को अव्यक्त 
अति काल के द्वारा भगवान्‌ ने पुनः एथक रूप से प्रकट' किया । 

पुराण के अनुसार यह विश्व त्नादि तथा अनन्त है। इस समय में वह 
जैसा है, वह पहले भो वसा ही था भौर आगे भी वह इसी रूप में रहेगा । 

यथेदानी तथाग्रे च पश्चादप्येतदीदृशम । 
--( भाग० ३।१०॥१३ ) 

तब प्रछय को सम्भावना केसे ? यह जगत कतिपय वर्षों में वलीन तथा 
नष्ट हुआ दृष्टिगोचर होता है--इसका रहस्य क्‍या है? इसका उत्तर हैं 
अवाहनित्यता । गंगाजी में ड्रवबकी लूगानेवाला व्यक्ति उसी जल भे फिए ड्रब॒की 
नही लगाता, जिसमे वह एक क्षण पूर्व डुबकी लगा चुका था। जल तो सन्तत 
प्रवहणशील है--वह निरन्तर परिवर्तनशील है, एक क्षण के लिए भी उसमें 
विराम नही है, तब गंगा के उसी जल में डुबकी लगाने का तात्पयं कया है ? 
जल प्रतिक्षण मवश्य बदलता रहता है, परन्तु वह प्रवाह, वह धारा जिसका 





१. विष्णो; स्वरूपात्‌ परतो हि ते द्वे 
रूपे प्रधान पुरषश्च विप्र । 
तस्येव॒तेध्न्येन घते वियुक्ते 
रूपान्तरं यद्‌ द्विज कालसंज्ञमु ॥--विष्णु १॥२।२४ 
2, वही १॥२॥२७ 
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वह अभविभाज्य भंग है, कभी भी उच्छिन्न नही होती हैं ! वह नित्य होती है । 
सृष्टि के विषय मे भी यही प्रवाहनित्यत्ता का सिद्धान्त कार्येशील मानना 
चाहिए । 

प्रकृति, पुरुष, व्यवत ( -जगत्‌ ) तथा काल---ये चारो रूप उसी परमात्मा 
विप्णु के है, परन्तु वह इन्ही के द्वारा सीमित नही होता । वह इनसे परे भी 
वर्तमान रहता है । जगत्‌ की सुप्टि उस विष्णु की क्रीडा ही समझनी चाहिए, 
अन्यथा छस आप्तकाम के लिए इस विचित्र विश्व के उत्पादत का तात्पये ही, 
उद्देश्य ही कौन सा हो सकता है ? पुराणों ने विश्व के सुप्टितत्त्व का वर्णन 
कम या अधिक मात्रा में वहुशः किया है ।? साख्य के सृष्टितत्त्व का पौराणिक 
सृप्टितत्व के ऊपर प्रभाव का विश्लेषण अनेक विद्वानों ने किया है। वह इस 
प्रसंग मे अनुसन्धानयोग्य है ॥* 
नवसग 

पुराणों मे सुप्टि के नव प्रकार वतलाये गये है । इन नव * सर्गो का सक्षिप्त 
वर्णन यहाँ प्रस्तुत किया जाता है। सर्ग मुस्यतया तीन प्रकार के होते है-- 
( १ ) प्राकृतसर्ग, ( २) वेकृतसग्ग तथा (३ ) प्राकृत्त चंछृत । प्राकृत तथा 
वेकृत सर्ग के पार्थक्य के विषय में पुराणो का कथन है कि प्राकृत सर्ग अवुद्धि- 
पूर्वक होता है भर्थाव्‌ उसकी सृष्टि नेसगिक रूप मे होती है और उसके निमित्त 
त्रह्मा को अपनी वुद्धि या विचार को कार्यरूप में लाने की आवश्यकता नही 
होतो । इसके विपरीत, वेकतसर्ग वुद्धिपृवंक होता है अर्थात्‌ प्रह्मा ने खुब सोच- 
समभकर इस सर्ग के प्रकारो का निर्माण किया-- 


१. व्रष्टव्य ब्रह्म, अ० १; विप्णु १२-४५; वायु ३-६ अ०, भाग० ३१०, 
३-२०; नारदीय १॥४२ अ०, मार्क० ४७-४८ अ०: भविष्य २५-६, ३॥५-१ ०: 
कूम १४-१०, गरुड १४ ब०, मत्ध्य २-३ अ०; देवी भाग० ३॥१-७: 
हरिवंश १॥१-३ । 

२. द्रप्टन्य ४06 827; 22007 ० धं॥6 +87960707 700007768 
5060ण7 ॥ 8 (गरपाददों आआागोए्8 एी 5५ ०29 750 ?, छणब्णंघ्छ 
(?ए7००० फ्रणा९४०, ए० ॥२, ऐै० 2 ए?, 2]8--338? 962, एकाा- 
72827 ) 

२. नवसगगंधिषयक श्लोक विष्णुपुराण अ८ ५॥१-२५ में तथा माकेंण्डेय 
( अ० ४७ ) में बिलकुल एक समान ही है | दोनो में बहुत ही कम अन्तर है। 
विप्णु ५२१ का पाठ है “इत्येष प्राकृतः स्ग: सम्भूतों बुद्धिपर्वकः है जो 
मार्केण्डेय तथा शिवपुराण के पूर्वोक्त इलोक-पाठ के स्वारस्य से “भवुद्धिपृर्वेक:” 
ही होना चाहिए । 
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प्राकृताश्च त्रये पूर्व सर्गास्तेथ्बुद्धिपूर्वेका: । 
बुद्धिपूर्द॑प्रवर्तन्ते मुख्याद्या: पश्च वेकृता:॥ 
-5शिवपुराण, वायवीय १।१२।१८ , 
प्राकृतसर्ग की संख्या है तीन, वेकृतसर्ग को पाँच तथा प्राकृत-वेकृतकी 
'एक । इस प्रकार सर्गो की सम्मिलित संख्या चव (९ ) है ।* 


प्राकृत सर्ग--- 

( १ ) ब्रह्मसगं--महत्‌ तत्व के सं को ब्रह्मा का प्रथम सर्ग कहते है । 
शक्षह्मसगं में व्रह्मन शब्द गीता के अनुसार महत्‌ ब्रह्म अर्थात्‌ वुद्धितत्व का 
बोधक है ( गीता १४३ ) साख्य-दर्शोत के अनुसार बुद्धि या महत्तत्त्व ही प्रकृति- 
पुरुष के सयोग का प्रथम परिणाम है । वही मत यहाँ भी स्वीकृत है । 


( २ ) भूतसर्ग--पत्च तन्मात्राओं की सुध्चि का यह अभिषान है। तंन्‍्मात्राएं 
पृथिव्यादि पच भूतों की अत्यन्त सुक्ष्मावस्था के द्योतक तत्त्व हैं। ये अविशेष' 
नाम से भी सांख्य मे प्रख्यात है । 

( ३ ) चेक्कारिक संगं---इच्द्रियसम्बन्धी सृष्ठि का यह नाम है। सांख्य- 
शास्राभिमत प्रक्रिया यहाँ पुराणो को अभिमत है कि अहंकार के तामस छप से 
तो पच्च तन्मात्रो का जन्म होता है तथा सात्तिविक रूप से इन्द्रियो का जन्म होता 
हैं। राजसरूप दोनो की सृष्टि मे समान-भाव से क्रियाशील रहता है भौर 
इसीलिए उस रूप से किसी पदार्थ का उदय नहीं होता । पाँच ज्ञानेन्द्रियाँ, पॉच 
कर्मन्द्रियाँ लदथा उभयरूपात्मक संकल्प-विकल्पात्मक मत को मिलाने से इन्द्रियों 
की संख्या एकादश होती है । 

वेकृत सर्ग--( पाँच संख्या भे ) 

( ४ ) भुख्यसगं--विष्णुपुराण के कथनानुसार ( १॥५॥३-४ ) सर्गम के 
आदि मे ब्रह्मा जी के पूव॑वत्‌ सृष्टि का चिन्तन करने पर पहिले भअवुद्धिपुर्वेक 
तसोगुणी सुष्ठि का आाविर्भाव हुआ पद्चपर्वा अविद्या के रूप मे । तम 
( अज्ञान ), मोह, महामोह ( भोगेच्छा ), तामिस्र ( क्रोध ) तथा अन्धतामिश्र 
( भभिनिवेश )--ये अविद्या के पत्च॒ पवे या पञ्च प्रकार हैं। पुनः बहाए जी के 
ध्यान करने पर जो सुष्ठि हुई बह ज्ञानशम्य, भीतर-बाहर से तमोमय तथा 
जड नगादि ( वृक्ष, गुल्म, छता, तृण, वीरुघ ) रूप पाँच प्रकार के जड़ पदार्थों 
की थी । यह जडसुष्टि मुख्यसर्ग के नाम से इसलिए अभिहिंत की गयी है कि 





| 





१. बहुततर पुराणों में यही संख्या मान्य है, परन्तु श्रीमद्भागवत ने 
इसमे एक सर्ग जोड़कर इसे दश संख्या बतलाया है ( द्रष्व्य भाग० ३१०२८) 
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भूतल पर चिरस्थायिता की दृष्टि से पबंतादिको की मुख्यता है ( मुख्या के 
स्थावरा; स्मृताः, विष्णु, १५॥२१ ) | 

( ५ ) तियंक्‌ सर्ग---न्नरह्मा ने इस सृष्टि को पुरुषार्थ के लिए असाधिका 
जानकर पुन: ध्यान किया, तो तियंग्योनि के जीवों का उदय हुआ | ' तियंक्‌' 
नाम का स्वारस्य यही है कि इस योनि के प्राणी वायु के समान तिरछी गति से 
चलते है। इस सर्ग मे आते है--पक्षी तथा पशु । ये सब प्राय: तमोमयः 
( भज्ञानी ), विवेक से रहित ( अवेदिनः ), अनुचित मार्ग का अवलम्बन करने 
वाले ( उत्पथग्राहिण: ) और विपरीत ज्ञात को ही यथाथे ज्ञान मानने वाले 
होते हैं । ये सव अहंकारी, अभिमान्ी, भट्‌ठाइस प्रकार के वधो ' से युक्त, अन्त:- 
प्रकाश तथा परस्पर मे एक दूसरे की प्रवृत्ति को न जानने वाले होते हैं | स्थावर: 
सृष्टि के बाद जंग्रम सृष्टि का यह प्रथम रूप उदय में जाया । 

( ६ ) देवसगं--तियेक्योनि की सृप्ठि से ब्रह्मा को प्रसन्नता नही हुई । 
उनकी प्रसन्नता का हेतु वह सर्ग है जो परम पुरुषायं अर्थात्‌ मोक्ष का साधक 
सिद्ध हो । तियंक ज्ञोत का सर्ग इस तात्पयं मे सहायक न होने से उन्होने 
ऊध्वंस्रोत वाले प्राणियो का सर्जत किया । यह ऊर्व लोक में निवास करने 
वाला साह्विक वर्ग है। इस सृष्टि के प्राणी विषय-सुख की प्रीति से सम्पन्न 
, होते है, बाह्य तथा आन्तर दृष्टि से युक्त होते है । ये भीतरी-वबाहरी प्रकाश से; 

युक्त होते हैं । 

( ७ ) भानुषसगं--पूर्व सगे भी ब्रह्माजी की द्ृध्टि मे पुरुषार्थ का असाधक 
ही निकला । इसलिए सत्यसंकल्प प्ह्मा ने फिर अपने ध्यान से एक नवीन 
प्राणिवर्ग का निर्माण किया जो पृथ्वीपर ही भ्रमण करने वार जीव थे 
( भर्वाकृद्नोत्स: ) । इनमे सत्त्व, रज तथा तम--इन तीनो गुणो का आधिक्य 
रहता है। इस वेशिप्टय के कारण वे दुःखबहुल होते है ( तमोद्रेकातु ), के 





१. '“दघ” का अर्थ है अशक्ति | सांख्यकारिका ( कारिका ४९ ५१.) मे इस 
समस्त वघो का रूप सिर्दिष्ट हैं। अनावश्यक होने से ये यहाँ नही दिये जाते. 
जिज्ञासुजन इन्हे साव्यकारिका तथा उसकी दीका मे विस्तार से देखे । 

श्रीमद्भागवव ३।१०॥२० का पाठ है--'तिरश्चामश्म: सर्ग: सो5प्टाविश- 
विधो मतः” जहाँ तियंक्सगगं २८ प्रकार का बतलाया गया है! भाग० ने २० 
श्छो ०-२४ इलो ० तक इन अट्ठाइस प्रकार के पशु-पक्षियों का नाम्ता निर्देश भी 
किया है । लेखक की दृष्टि में “अहंकृता अहस्माना अण्ट्/विशद-वधात्मकाः” इस. 
विप्णुपुराणीय पाठ मे “वध” को 'विध* पढने का यह दुष्परिणाम है। कहना नः 
होगा कि विष्णुपुराण का यह वर्णन प्राचीन है जिसकी छाया भागवत पर है ! 
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अत्यन्त क्रियाशील है-- सदा कार्य में संलग्न रहते हैं ( रजोद्रंकात्‌ ) तथा बाह्य 
आभ्यन्तर ज्ञान से सम्पन्न होते हैं ( सच्वोद्रेकात्‌ ) इस सगे के प्राणी मनुष्य! 
कहलाते हैं ( विप्णु १॥५५१५-१८ ) 


( ८ ) अनुग्रह सर्गं--विप्णुपुराण ने इसे साक्विक-तामस कहकर केवल 


सामान्य संकेत कर दिया है ( विप्णु ११५॥२४ )। इसके स्वरूप का निर्देश 
माक॑ण्डेय ने स्पष्टत: किया है* (४७ बअ०, २८-२९ एलो० ) जहाँ यह चार 
प्रकार का बतलाया गया है--विपयेय, सिद्धि, शान्ति तथा तुष्टि । ( ६।६७। 
६८ ) वायु मे इन चारो की व्यवस्था भी की गयी है--स्थावरो मे रहता है 
विपर्यास, तियंग्योनि मे शक्ति, मनुप्यो मे सिद्धि तथा देवो में तुष्टि । 


यहाँ भावो की सुप्टि अभीष्ट है। सांख्य मे यह प्रत्ययं सर्ग कहा गया है 


जिसके चार भेद विपयंय, अशक्ति, तुप्टि तथा सिद्धि नाम से प्रख्यात है 
( द्रष्टव्य साख्यकारिका, कारिका ४६ )। वायु-पुराण की दृष्टि कुछ भिन्‍न ही 
है । समस्त प्राकृतसर्ग प्रकृति के अनुग्रह से जायमान होने के कारण ही अनुग्रह 
सगे कहलाता है। चवायुपुराण का यह वर्णन बड़ा ही रोचक तथा साहित्यिक 
चमत्कार से मण्डित है* । 


बी अत विज जन 


संसार रूपी वृक्ष 
बीज अव्यक्त ( प्रकृति ) 
स्कन्घ बुद्धि 
अंकुर इन्द्रिय 
शाखा महाभृत ( पदनञ्च ) 
पत्र विशेष ( ८ पच्चविषय ) 
पृष्प धर्म तथा अधर्म 
फल सुख तथा दुःख 
पक्षी सब प्राणी 


१. पचमोब्नुग्रहः सर्गेश्चतुर्धा स व्यवस्थित: । 

विपयंग्ेण शक्त्या च तुष्ठया सिद्धया तथेव च ॥ 

““माक० '४७।२८ 5 वायु ६।५७ 

२. अव्यक्तवीजप्रभवस्तस्यवानुग्रहोत्वित: ॥ 

शुद्धिस्कन्वमयश्चव इन्द्रियांकुरकोटर: ॥ ११४॥) 

महाभृत्तप्रशाखश्च विक्षेप पत्रवांस्तथा । 

घम घिर्मसुपुष्पस्तु सुखदुःखफलोदय:॥ ११५ ७ 

भाजीवः सर्नभूतानामयं वृक्ष; सनातन: । 

एतद्‌ ब्रह्मवन चंव ब्रह्मवृक्षस्य तस्य तु ॥ ११६ ॥ 
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२८० पुराण-विमर्शे 


वायुपुराण इस समस्त प्राकृत सर्ग को अनुग्रह सर्ग वतछाता है । 

(९ ) कौमार सर्ग--यह अन्तिम सर्ग प्राकृत--वकृत उभयात्मक माना 
गया है । इस शब्द से सनत्कुमार के उदय वा संवेत है, क्योकि भाग० १॥३।६ 
में कौमार सर्ग” शब्द का प्रयोग इसी अर्थ मे किया गया हें--- 

स॒एव प्रथम देव: कौमारं सर्गमास्थितः । 
चचार दुश्चरं ब्रह्मा ब्रह्मचर्यमखण्डित्तम्‌ ॥। 
“-+भाग० १॥३॥६ 
सनत्कुमार भगवान्‌ विप्णु के ही अन्‍्यतम अवतार माने गये हैं । 
( भाग० २७ ) 


यह॒ सर उभयात्मक भर्थात प्राकृत-वकृत उभयरूप माना गया हैं। इसके 
विपय में टीकाकारों मे ऐकमत्य नही है। विश्वनाथ चक्रवर्ती का कथन है कि 
व्यानपुत मन से ही अन्य व्यक्तियों की स॒प्टि हुुु--यह कथन इसका प्रमाण है 
कि कुमारों की सृष्ठि भगवद्धव्यानजन्य है तथा भगवज्जन्य भी है। और 
इसीलिए वे प्राकृत-वेक्षत कहे गये है' । सुवोधिनी मे वल्लभाचार्य जी ने इन्हे 
देव और मनुष्य मानकर इस ह्विविघत्व का हेतु खोज निकाछा है। इसका 
भागवत के निस्वार्की व्याख्याकार शुकदेवाचा्य ने खण्डन किया है कि सनत्कु- 
मार कभी मनुष्यकोटि मे नही माने गये हैं। ये ज्ञानभक्तित-सम्प्रदाय के प्रवर्तक 
हैं। इनका एक बार जन्म तो प्रह्मा से हुआ तथा प्रत्यहं प्रादर्भाव होने से ये 
चिरस्थायियो मे अन्यतम परिगणित किये गये है। इसीलिए वे द्विविधरूप मे 
अगीक्षत है--प्राकृत भी तथा चैकृत* भी । 

प्राणिसृष्टि मे न्ञाना प्रकार के प्राणियों का निर्माण किस प्रकार हुआ ? 
इस श्रश्न का भी समाधान पुराणों से प्राप्त होता है प्राणियों में असुर, सुर, 
पितर तथा भनुष्य मुख्य होते है। इसलिए इनकी उत्पत्ति का प्रकार भी 
बड़ी सुन्दरता से पुराणो मैं बतलाया गया है। सुप्ठि को कामना करने पर 





अव्यक्त कारणं यत्तु नित्यं सदसदात्मकम्‌ । 
इत्येघोध्तुप्रहः सर्गो ब्रह्मण: प्राकृतस्तु यः ॥ ११७ ॥ 
“-वायुपुराण, नवम अध्याय 
१. तेषा “भगवद्व्यानपूतित मनसाइ्न्याँस्ततो5सृजदिति अग्रिमोक्तिर्भगवद- 
व्यान्तजन्यत्वेत भगवज्जन्यत्वाच्च प्राकृतो वैकृतश्चेति । 

“विश्वनाथ चक्रवर्ती की व्याख्या ( भाग० ३।१०॥२६ ) 

२. इन टीकाकारो के मतठो के लिए द्र॒ष्टव्य दशटीका समन्वित 

भागवत, तृतीय स्कन्च, छ० २५२ ( वृन्दावन से प्रकाशित ) 
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जब तब्रह्माजी दत्तचित्त हुए तब प्रथमतः उनमें तमोगरुण का भाधिकय हआ। 
“उस समय सबसे पहले उत्तकी जंघा से असुर उत्पन्न हुए। असुर के निर्माण के 
अनन्तर ब्रह्माजी ने उस तामसिक देह का परित्यागर कर दिया जो तुरस्त रात्रि 
के रूप मे प्रिणत हो गया । अनन्तर सात्विक देह का आश्रय करने पर ब्रह्मा 
के भुख से सत्तवप्रधान सुरों की उत्पत्ति हुई। उसके वाद प्रजापति के द्वारा 
परित्यक्त वह शरीर दित के रूप मे परिणत हो गया। इसके बाद उन्होने 
आंशिक सत्त्वमय देह को घारण किया और अपने पा४वे से' पितरों का निर्माण 
किया । वह छोड़ा गया शरीर दिन और रात के बीच सन्ध्या बन गया। तब 
इन्होने रजोमय देह का आश्रयण किया जिससे रज:प्रधान मनुष्यों की सृध्ि 
हुई । प्रजापति के द्वारा छोड़ा गया वह शरीर ज्योत्स्ता अर्थात्‌ प्रभातकाल वन 
गया । इस प्रकार चार प्राणिवर्ग का सम्बन्ध चार काल-विभाग से है, क्योकि 
“उनकी बैलशालिता उसी काल मे देखी जाती है । इस प्रकार--- 


असुर का सम्बन्ध है रात्रि से 


सुर ध दिन से 
पितरो ,, साय॑ सन्ध्या से 
मनुष्य ,, प्रातःकाल से 


सृष्टि के विषय भे एक विशिष्ट तथ्य का पुराण वर्णन करता है जो मतनु- 
स्मृति ( ११२९ ) में उल्लिखित है तथा जिसका प्रामाण्य आचार्य शड्भूर ने 
शारोरक भाष्य ( ११३॥३० ) मे स्वीकार किया है। यावत्‌ स्थावर-जंगम की 
रचना ब्रह्माजी के द्वारा ही की जाती हैं। इन जीवों का यह वेशिष्ट्य है कि 
-प्राक कल्प में उनका जंसा स्वभाव था, ज॑सी प्रवृत्ति थी, इस सृष्टि में भी वही 
उन्हें प्राप्त होता है--बैसा ही स्वभाव तथा चसी ही प्रवृत्ति । उस समय हिसा- 
अहिंसा, मृदुता-कठो रता, घर्मं-अधर्म, सत्य-अनृत--ये सब अपनी पृर्व भावना 
के अनुसार ही उन्हें प्राप्त होते हैं तथा उन जीवों को थे अच्छे लगने भी 
लगते है--- 
तेषां ये यानि कर्माणि प्राक्सृष्टयां प्रतिपेदिरे | 
तान्येत्र ते प्रपद्चल्ते सृज्यमाता: पुन्तः पुनः ॥ 
हिल्लाहिले. सुदु-क्रे. धर्माधर्मावृत्तानते । 
तडद्भावित्ता: प्रपचचन्ते ततस्मात्‌॒ तत्तस्य रोचते ॥ 
“विण्णु १॥५४६०-६ १९ 
इसी प्रकार के श्लोक मनुस्मृति मे भी उपलब्ध होते है ( मनुस्मृत्ति १२९ 
'में द्वितीय एलोक किख्ित्‌ भिन्न रूप भे उपलब्ध है---'यच्यस्य सोधदधातु सगे तत्‌ 
-तस्य स्वयम्ाविशत्‌', परन्तु इसका तात्पय॑ वही है )। इस प्रकार पुराण की 
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रपर पुराण विमर्श 


दृष्टि में कर्मानुसार सृष्टि है। इसमे ब्रह्मा पर न तो क्रूरता का गौर न वेपस्य 
का दोष आरोपित किया जा सकता है। पूर्व कम -के कारण ही इस जन्म में 
प्राणियों की विभिन्न प्रवृत्ति तथा विभिन्‍न प्रकृति है। पुराणो का यह तथ्य 
कथन भारतीय दर्शन की सुचिन्तित परम्परा के अन्तर्भक्त है--इसे कौन स्वीकार 
न करेगा ? 
त्राह्मी सृष्टि 

भगवान्‌ विष्णु की प्रेरणा से उतके ही नाभिकमछ पर व॑ठे हुए क्नह्याजी ने 
दिव्य शतवर्ष तक तपस्या की । तव उन्होने देखा कि वह जल तथा उनका 
आसनभूत कमल प्रवल वायु के वेग से काँप रहा है | स॒प्टि से प्राक काल मे यह 
उस दशा का सृच्रक है जब एकार्णब--समस्त समुद्र के ऊपर वायु का ही प्रवल 
आघात होता रहता है । तपस्या तथा बब्यात्म ज्ञान के बल पर ब्रह्मा में विज्ञान 
शक्ति का प्रावल्य हो गया और इसी शक्ति के वल पर उन्होने उत्त प्रवल वायु 
को तथा विशाल जलराशि को पान कर डाला । अवशिप्ट बचे हुए वियद्व्यापी 
कमल को देखकर क्षह्या ने विचार किया कि इसी के द्वारा पूर्व काल मे प्रद्धति 
में लीन लोको की रचना करूँगा । फलतः उन्होने उच आकाशब्यापी कमल में 
स्वयं प्रवेश कर उसे तीन भागो में विभक्त कर दिया, यद्यपि वह चौदह भागों 
में विभक्त होने के योग्य था | इन्ही भागो का नाम है--भूः, भुवः तथा स्वः | 
कर्म का राज्य इन्ही लोको में सीमित है । इसके ऊपर जो चार लोक अवशे0०: 
है महः, जनः, तप, सत्यं, इनमें उन लोगो का निवास होता है जो निष्काम 
कर्म के सम्पादक होते हैं ॥ इन चारो छोको की समप्टि का एक सामूहिक अभि- 
घान है--परमेष्ठी लोक या ब्रह्मलोक* । 

इन्ही ब्रह्मा ने पूववणित जीवों की--स्थावर से लेकर देवपयय॑न्त--सुप्टि: 
की, परन्तु जब उस सृष्टि की वृद्धि आगे,न वढ सकी और उतन्तकी सृष्टि का 
तात्पयं ही सिद्ध न होने लगा, तव उन्होने सानसपुत्रों का सर्जन किया--अपने 
समान ही शक्तिसम्पन्न तथा अध्यात्ममण्डित । प्लह्मा के इन मानसन-पुन्नों को 
तत्समान होने के द्वेतु 'ब्रह्मा' के ही नाम से भागवत पुकारता है। ये संख्या में 
नव ( £ ) ह--भ्रृगु, पुलस्त्य, पुलह, क्रतु, अज्धिरस्‌ू, मरीचि, दक्ष, अग्नि तथा 
वसिष्ठ । थे नव ब्नह्मा के नाम से पुराणों में विख्यात हैं। र्याति, भूति आदि 
नव कत्याओ को भी उत्पन्न कर इन्हे ही पत्नी होने के लिए प्रदान किया जिससे: 


आगे चलकर सुष्टि का विस्तार हुआ । 
हलक + कर भणक+- कप लनन 


९. भागवत ३॥१ ०।४-९ 
३, द्रप्टव्य्‌, विष्णुपुराण १।७।१--८ 
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सप्तम परिच्छेद : पुराणों का वर्ण्य विषय २८३ 


मानसी सृष्टि 
ब्रह्म की सृष्टि मानसिक ही होती है। वे शरीर-संयोगपुर्वक बंजी सृष्टि 
नही करते । जीचो के पर्व जन्म मे किये गये कर्मो को जानकर ही ब्रह्मा उन्हे 
उत्पन्न करते है। प्रह्मा इन कर्मो को भगवत्-प्रदत्त ज्ञान द्वारा ही जानकर 
सृष्टि करते हैं। ब्रह्मा की मानसी सृष्टि द्वारा उत्पादित मरीचि, कश्यप जादि: 
अनेक अधिकारी पुरुष होते है जो ब्रह्मा के संग-साथ में मिलकर उन्ही की प्रेरणा 
मे सृष्टिकार्य का सम्पादन करते है। इसीलिए तो ये नव मानसपुत्र कार्य के 
साम्य फे कारण नव क़्ह्मा के नाम से भागवत में पुकारे गये है। इसी कारण 
प्रजापति कश्यप से देव-देत्य, पशु-पक्षी, स्थावर-जंगम--सव जन्तुओ का उदय 
होता है। कश्यप की निरुक्ति भी उनकी सृप्टि-शक्ति की पर्याप्त चोतिका है । 
व्राह्मणग्रल्थो ते “कश्यप: पश्यकोी भवति' कहकर कश्यप का अर्थ निवंचन किया 
है--देखनेवाला जर्थातु अपनी दृष्टि से सप्टि करनेवाला” | महाभारत में भो 
मानसी सृष्टि की परिभाषा इसी तथ्य की पोधिका है--- 
प्रजापत्तिरेदं सर्वे सतसेवासजत्‌ प्रभु:। 
तथेव देवान, ऋषयस्तपसा प्रत्तिपेदिरे ॥ 
आदिदेवसमुद्भूता ब्रह्ममूलाक्षयाव्यया । 
सा सृष्टिमानिसी नाम धर्मतन्त्रपरायणा।॥। 


मानसी सुप्टि की परिभाषा है वह सृष्टि जो आदि देव ब्रह्माद्वारा वेदमुलक,- 
अक्षय, अव्यय तथा धर्मानुकूल हो । 

' मानसी सृष्टि के अनन्तरु हो बैजो सुष्ठि होती है जिसका वर्णन वेक्षत सम 
के प्रस॒ज्भ में ऊपर किया गया । 
रोद्री सृष्टि 

इनसे पूर्व सनन्‍्दन, सनातन आदि चारो कुमारों की सृष्टि ब्रह्मा ने सृप्ठिः 

की वृद्धि के लिए ही की थी; परन्तु सन्‍्तान तथा ससार के प्रति उत्ते औदासीन्य 
तथा निरपेक्षमाव को देखकर पितामह के क्रोध का ठिकाना नही रहा । उसी 
समय क्रोधदीपित तथा 'भ्रुकुटि-कुटिल लकाट से प्रचण्ड सूबे के समान प्रकाश- 
मात्र रुद्र का आविर्नाव हुआ । रुद्र के शरीर का वैशिप्टय यह था कि उनका 
आधा शरीर नर के आकार मे था औौर तपर आधा शरोर नारी के आकार मे 
था । ब्रह्मजी के आदेश से रुद्र ने अपने शरीर का द्विधा विभाजन किया---र्त्री 
रूप मे ओर पुरुष रूप मे । पुरुषभाग को ग्यारह भागों मे पुतः विभक्त किया 
तथा ज्री भाग को सोम्य-क्रर, शान्त-मशान्त, श्याम-गौर आदि अनेक रूपो मे 
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२८४ पुराण-विमश्शे 


विभक्त किया | रुद्र के द्वारा आविर्भावित यह सृष्टि रीद्री सुष्टि के नाम से 
पुराणों मे अभिहित को बयी है* । 


पोराणिक सृष्टितत््व की सीसांसा 

पुराण में बणित सृष्टितत्व की यह एक सामान्य रूपरेखा हे। इसका 
विश्लेषण करने से भागवतों को समन्वय दृष्टि का पूर्ण परिचय प्राप्त होता है । 
त्रिदेवो का सुप्टि के उत्पादन में सहयोग हैं। प्रधानतः सृष्टि तो ब्रह्माजी का ही 
कार्य है, परन्तु इस सुप्टिका्य के लिए उन्हे प्रेरणा प्राप्त होती है विष्णु के द्वारा 
ही । विष्णु के नाभि-कमल के ऊपर ब्नह्मा का निवास होता है । वे अगोचरा 
वाक के द्वारा तप करने के लिए प्रेरित किये जाते हैं और सौ वर्षो तक निष्पन्न 
तपस्या के फलरूप उन्हे सुष्टिकायं की योग्यता प्राप्त होती है भौर विष्णु के 
द्वारा प्रेरणा पाकर हो ब्रह्मा इस विशाल विश्व के सर्जून मे प्रवृत्त होते है । 
विष्णु-पुराण इसीलिए ब्रह्मा को हरि का ही रूपान्तर मानता हे। भर्थात्‌ वह 
परम शक्तिशाली भगवान्‌ विष्णु ही अपने पश्लह्मारुपी भृत्यन्तर से विश्व का 
निर्माण करते हैं । शैव पुराणो मे शिव की प्रेरणा से यह कायें होता हे; परन्तु 
व्यान देने की बात यह है कि सुष्टिकाये मे रुद्र का भी सहयोग अनिवाय है । 
भागवत तथा माकंण्डेय ने रुद्रसगं की चर्चा की है जो अर्धनारी-स्वरूप होने से 
अपने ही देह का दो विभाग करके विश्व नर तथा नारी बर्थात्‌ मानवदम्पतति 
को सृष्टि करते है । पुराणो की समनन्‍्वय-दृष्टि नितान्त आवर्जनीय है। भागवत 
सम्प्रदाय का यही वैशिप्टय रहा है भौर इस सम्प्रदाय का प्रभाव वैष्णव तह्व- 
-मीर्मांसा के ऊपर विशेष रूप से पड़ा है--इस तथ्य को धामिक इतिहास का 
जिन्ञासु अपने दकपथ से ओमकल नही कर सकता । 


भारतीय पड्दशनो से साख्य का विपुल प्रभाव सुष्टि-प्रक्रिया के ऊपर पड़ा 
हैं। कपिल आदि विद्वान के रूप में उपनिषदो मे गृहीत किये गये है | तच्वी को 
मीमांसा उनका महान्‌ वैशिष्टय है। उनकी अपनी सृष्टि-प्रक्रिया हैं। इसका 
प्रा प्रभाव पौराणिक सृष्टिवाद पर है; परन्तु उसका अक्षरशः पालन यहाँ नही 
है | साख्य तो प्रकृति तथा पुरुष को मूल तत्व मानता है, परन्तु पुराणो की 
दृष्टि मे ये दोनो परमात्मा से ही विनिःसुत होते हैं भौर प्रलय-दशा में ये दोनों 
उसी मूल तत्त्व पे लीन हो जाते है । विष्णु-पुराण का स्पष्ट कथन है-- 
प्रकृतिरया ममाख्या व्यक्ताग्यक्तस्वरूपिणी । 
पुरुपश्चाप्युभावेती लीयेते परमात्मनि ॥ 





१. व्रष्टव्य विष्णु, १॥७।११--१५;--मार्कण्डेय ५२ अध्याय २-१० श्लोक ! 
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सप्तम परिच्छेदं : पुराणों का वण्यं विषय २८५: 


परमात्मा च सर्वेपामाधार: परमेश्वर: । 
विष्णनामा स वेदेषु वेदान्तेपु च गोयते || 
--विंप्णु० ६१४।३९-४० 


निष्कर्ष यह है कि सांख्य का वहुश। आधार लेते पर भी पौराणिक सुष्टि- 
प्रक्रिया अपनी मौलिकता से मण्डित है। आशएचयें नही कि उस युग की छोक- 
सस्कृति के सिद्धान्त भी यहाँ यृहीत किये गये । पुराण अध्यात्मवादी दृष्टिकोण 
रखने पर भी अपने विवरणो में एकाड़ी नहीं रहता । यह लोक-सामान्य क्रे 
मंगल-साधन की प्रेरणा से निरभित हुआ है । फलतः लोक की दृष्टि सदा पुराण- 
कार के सामने जागरूक रहती है। इस तथ्य का अविस्मरण सवबेंदा आवश्यक है।. 
(२) 
प्रतिसरों 
प्रतिसर्ग का वर्णन प्रायः समस्त पुराणों में किया गया + है। इन पुराणों के 
स्थलनिर्देश यहाँ संक्षेप में दिये जाते है । 'प्रतिसर्ग' के विषय में बहुत से विशिष्ट 
शब्द पुराणों के द्वारा व्यवहृत है--अन्तर प्ररूय ( ब्रह्म २३२११ ), भन्तराला 
उपसंहृति: ( विष्णु ६४२।४० ); आशभ्ृतसंप्लव, उदाप्लुत (भाग० ३॥८१० ) 
निरोघ, संस्था (भाग० १२॥७॥१७); उपसंहति, एकार्णवावस्था, तस्वप्रतिसंयम 
( वायु १०२४७ ), प्रतिसंक्रमः, प्रतिसंचर:,; प्रतिससर्गं', संप्लव ( भाग० 
१२॥४।६४ ) आदि । 


प्रल्य चार प्रकार का होता है ( १ ) नंमित्तिक प्रलूय, ( २ ) प्राकृत प्रलूय, 
( ३ ) आत्यन्तिक प्रलढय तथा ( ४) नित्य प्ररुय | श्रीम-द्भागवत के १२ वे 
स्कन्ध के चतुर्थ अध्याय मे यह विषय बड़ी सुन्दरता और वघिशदता के साथ 
वर्णित हैं । उसी के आधार पर यह संक्षिप्त विवेचन यहाँ प्रस्तुत है :--- 


( १ ) नमित्तिक प्रलय 

मन्वन्तर के वर्णन के अवसर पर कल्प का संक्षेप मे निर्देश क्या जायेगा। 
मनुष्यमान से या देवमान से हो, एक हजार चतुयंगी व्रह्मा का एक दिन माना 
जाता है। वर्षो की गणना ऊपर दी गयी है । न्ह्मा के एक दिन का ही नाम 
कल्प हैं जिसके भीतर १४ मनुओ का काल वीतता है । कल्प के अन्त हो जाने 





9... 


२. पुराणो में प्रतिसग का उल्लेख-बक्रद्या २३१।१-२३ ३।॥७५, विएः 
“पर संलिा कक। वायु १००११३२-१०२।१३५, भागवत १२ सक , ४ 
मावा० ४६।१-४४, कूंमस॑। २।४५।४-४६।६४; गरुड १॥२१५/४-२१७॥१७- 
व्रह्माण्ड ३१११२८-३।११३ । 
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२८६ पुराण-विमर्श 


'प्र उतने ही काल के लिए प्रलय भी होता है। इसी प्ररुय को क्षाह्मी राध्रि 
(«ब्रह्मा जी की रात ) भी कहते है। इस समय तीनो लोको-भूर भ्रुवर्‌, 
स्वर”>>का प्रुय हो जाता है, परन्तु इनके उपरितन चारो छोक--मह:, जनः, 
तप: सत्यम्‌ू--अपने स्थान स्थित रहते है। इस प्ररुय के अवसर पर 
सारे विश्व को अपने अन्दर. समेठकर. अर्थात्‌ अपने में छीन कर प्रह्मा और 
तत्‌पश्चात्‌ शेषशायी भगवान्‌ नारायण भी शयने कर जाते है। ब्रह्मा जी के 
इस शयन को निमित्त मानकर इस प्ररुय का उदय होता है । इसोलिए यह 
'प्रलय नमित्तिक कहलाता है । 


एप नेमित्तिको नाम मत्रेय प्रतिसंचर: | 
निमित्तं त्तत्र यच्छेते ब्रह्मल्पधरो हरि: ॥ 
“-विण्णु ६।४।७ 


( २ ) प्राकहृत प्ररूय 
यह प्रलूय नैमित्तिक प्ररुय की अपेक्षा अधिक वर्षो के अनन्‍तर होता हैं । 
प्रह्मा की आयु उनके मान से एक सौ वर्ष को होती है, तथा मानव“मान से 
वह दो पराधध॑ वर्षो की होती है । प्रह्मा की इस भायु के समाप्त होने पर एक 
महान प्रलय संघटित होता है ॥।उस समय सातो प्रकृतियाँ पश्चतन्मात्रायें, 
अहंकार और महत्तत्तष--अपने कारणभूता अव्यक्त प्रकृति में लीन हो जाती है । 
उस प्ररूयके उपस्थित होने पर विश्व में भीषण सहार का दृश्य उपस्थित हो 
जाता है । पंचमहाभूतो के मिश्रण से बना हुआ यह समग्र प्रह्माण्ड अपना स्थुछ 
रूप छोड़कर कारणरूप मेँ स्थित हो जाता है। भागवत ने इस प्र॒ुय का 
बडा ही रोमांचकारी वर्णन प्रस्तुत किया है। प्रछुय का समय आ जाने पर 
मेघ सो वर्षो तक वृष्टि ही नही करते, अन्न न उपजने के कारण क्षुत्क्षामकण्ठ 
वाली प्रजा एक दूसरे को देखने लगती है। प्रजा मृत्यु का ग्रास बनकर अपनी 
जीवन-लीला समाप्त करती हैं । ऊपर चमकता है प्रचण्ड तिम्मांशु की 
'किरण ओर नीचे चमकती है पातालस्थ संकर्षण के भुख से निकलने थाली 
तीव्र अग्ति की ज्वाला । प्रचण्ड पवन बडे वेग से सैकड़ो वर्षो त्त बहता है | उस 
समय का आकाश धुप्त तथा धूलि से भरा ही रहता हैं। असंख्यो रंगबिरंगे 
बादल आकाश से वडी भयद्डूरता के साथ गरज-गरजकर सैकडों वर्षों तक 
वर्षा करते है । अखिल भरुवत् 'एक महाणंव बन जाता है । तब पृथ्वी के गुण गन्ध 


१. विष्णुपुराण (६ अश, ३ अ० तथा ४ अ०) में इसी प्रकार का साहि- 
त्यिक विवरण उपलब्ध है जो वैज्ञानिक दृष्टि से बड़ा ही संपन्न, सुव्यवस्थित 
तथा विस्तीर्ण है । दोनो की तुरूना जिज्ञासुजन करे | 
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न्‍को जल तत्त्व ग्रस लेता है जिससे भूमि का जल में प्रलय हो जाता है। इस 
अकार तत्तत्‌ विशिष्ट गरुणो के लीन हो जाने से जल तेज में, तेज वायु में, वायु 
आकाश में लीन हो जाता है। आकाश का लय हो जाता है बहड्डार में, अह- 
ज्भार का महत्तत््व मे बौर महत्तत्त्व का प्रकृति मे । उस समय प्रकृति ही केवल 
शेप रह जाती है । प्रकृति जगत्‌ का मुल कारण है, वह अव्यक्त, भनादि, अनन्त, 
'नित्य जौर अविनाशी हैं। उस समय किसी प्रकार की सत्ता नहीं रहती । उस 
समय प्रकृति तथा पुरुष दोनो की शरक्तियाँ काल के प्रभाव से क्षोण हो जातो है 
और अपने सुल कारण में बिलीन हो जाती है। इसी का नाम है--प्राकृतिक 
अलय * । 


( ३ ) आत्यन्तिक प्ररूय 

पवंवर्णित दोनो प्रलयों का काल नियत है। नेभित्तिक प्रलय कल्प के अन्त 
मे अर्थात्‌ ब्रह्माजी के एक दिन व्यतीत होने पर होता है । उसी प्रकार प्राकृतिक 
अल्य ब्रह्माजी के भायु-शेष हो जाने पर सम्पन्त होता है। परन्तु आत्यन्तिक 
'प्रछझय को काल की परिधि या सीमा में बाँधा नही जा सकता । यह आज भी 
इसी एक क्षण से सम्पन्न हो सकता है अथवा कोटिन्कीदि वर्षो के अन्तराल 
होने पर भी नही सस्पन्‍त हो सकता है । उसके उदय की साधनसामग्री जब 
भी उपस्थित हो जाय, तभी वह हो सकता है। इसमे काल कोई व्याधातक 
तत्त्व नही है । द 


आत्यन्तिक प्ररूय आात्यन्तिक दुःखनिवृत्ति का ही अपर नाम है। धिविध 
दुःखो की निवृत्ति लौकिक-आनुश्रवविक उपायो से हो सकती है तथा होती है; 
'परन्तु वह सदा-सवेदा के लिए कहाँ होती हैं? कुछ समय तक तो वह निवृत्ति 
दुःखो से अवश्य होती है, परन्तु फिर दुःख के साधन उपस्थित होने पर बह 
दुःख पुनः भाविरभूंत होता है। तो यह दुःख का कारण क्या है ? आत्मा- 
अनात्मा-वित्रेक या वेदान्त के शब्दों में अध्यास | अनात्मा को आत्मा रूप 
से समभना ही सब अनर्थों का वीज है। भागवत मे अध्यास तथा तन्निवारक 
ज्ञान का वर्णन बड़े ही मोहक शब्दों में किया गया है। वादल तथा सूर्य के 


१. द्विपरार्ध त्वतिक्रान्ते ब्रह्मण: परमेष्ठिन: । 
तदा प्रकृतवयः सप्त कल्पन्ते प्रलयाय वै ॥। 
एप प्राकृतिको राजन प्रलयो यत्र लीयते । 
आण्डकोशस्तु संधातो विधात उपसादिते ।। 


“भाग० १२॥४॥५-६. 
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व्यवहार पर दृष्टिपात कीजिए ।* बादल सूर्य से ही उत्पन्त होता है भोर सृ ये 
से ही प्रकाशित होता है। फिर भी बह सूर्य के ही मंशभूत नेभो के लिए सूर्य 
का दर्शन होने में बाघक बन जाता हूँ । ठीक यही दशा अहुद्भार तथा ब्रह्म की 
भी है । अहड्भार ब्रह्म से ही उत्पन्न होता है और प्रह्म से ही प्रकाशित होता । 
ब्रह्म के अंशभूत जीव के लिए प्रह्मस्वरूप के साक्षात्कार में बाधक बन जाता 
हैं। जब सूर्य से प्रकठ होने वाला मेघ तितर-बितर हो जाता है, तब नेत्र 
अपने स्वरूपभूत सूर्य का दर्शन करने में समर्य होता हैं । ठीक उसी प्रकार जब 
जीव के हृदय में जिज्ञासा जगती है, तव भात्मा की उपाधि-थहद्भार नप्ठ हो 
जाता है और जीव को अपने सच्चे स्वरूप का साक्षातुकार हो जाता हैं ।* इस 
प्रकार अहड्जार का हटाना ही मुस्य, साथव ठहरा ओर यह कार्य पिद्ध होगा 
विवेकछपी ज्ञान से । 

“जब जीव विवेकहपी तलरूवार से आत्मा को बांधने वाले मायामय बहं- 
डर का वनन्‍्वन काट डालता हैं, तव वह अपने एक रस भात्मस्वरूप के साक्षा- 
त्कार में स्थित हो जाता है। आत्मा की यह मायामुक्त वास्तविक स्विति ही 
आत्यन्तिक प्रलय कही जाती है :--- 


यदेवमेतेन विवेकहे तिना 
मायामयाह द्वरणात्मवन्धन्म्‌ | 
छित््वा5च्युतात्मानुभवोश्व तिएठते 
तमाहुरात्यन्तिकमजः संप्लवस्‌ || 


“->भाग० १२।४]२४ 


(४ ) नित्यप्ररूय 

पुराणो के अनुसार सृष्टि भी नित्य होती है और प्रलय भी नित्य होता है। 
तत्वदर्शी लोगो का कहना है कि ज्नह्मया से लेकर तिनके तक जितने प्राणी या 
पदार्थ होते है, वे सभी हर समय पंँदा होते रहते है गौर मरते रहते है मर्धात॒ 


है, यथा घनोऊ$कंप्रभवो$कंदर्शितो 
ह्यकाशभूतस्य च चक्षुपस्तमः । 
एवं त्वहं ब्रह्मगुणस्तदी क्षितो 
त्रह्माशकस्यात्मन आात्मवन्धचन:॥॥ --भाग० १२॥७॥३२ 
२. धनो यदाकेंप्रभवो विदीय॑ते 
चक्षु: स्वरूप रविमीक्षते तदा। 
यदा ह्यहड्भार उपाधिरात्मनो 
जिज्ञासया नश्यति तहयेनुस्मरेतु ॥ --वही १२॥४॥३३ 
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नित्यरूप से सृष्टि तथा प्रलय होता ही रहता है। संसार के परिणामी पदाशे 
नदी-प्रवाह और दीपशिखा के समान प्रतिक्षण वदलूते रहते है, परन्तु यह 
परिवर्तन दहृष्गोचर नहो होता । आकाश में तारे हर समय मे चलते रहते है, 
परन्तु उनकी गति स्पष्ट रूप से दष्टिगोचर नही होती । प्राणियों के परिवतंत्त 
की भी यही दशा है । इस परिवर्तन का कारण भगवात्रु की स्वरूपभूता काल- 
शक्ति है जो अनादि है और अनन्त है । उस शक्ति के कारण परिवतंन क्षण- 
क्षण मे होता रहता है, परन्तु वह इतना सुक्ष्म तथा दुर्वोध है कि वह मानव- 
बुद्धि से स्पष्ठतः ग्राह्म नही होता । प्रतिक्षण जायमान इस विनाश को “नित्य 
प्रछ॒य के नाम के पुकारा जाता है। 

पोराणिक सृप्टि तथा प्रछूय के विवेचन का यह संक्षिप्त रूप है । विस्तार के 
लिए पुराणों के तत्तत्‌ प्रसदड्भ देखना चाहिए । 


१९ ए्‌० वि० 
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(३) 
सन्च॒न्तर का विवरण 


पुराणकार के मत्त से समय का स्वरूप 


( भनुष्यमान ) 


( 'सिद्धान्तशिरोमर्णि' के अनुस्तार ) 


श्द निमेष 

३० काप्ठा 

३० कला 

२ घटी ५-5 ६० कला 

६० घटी ८ ३० मुहृर्त 
१५ दिन रात 

२ पक्ष 

६ महीने 

६ महीने 

२ अयन 

१ दक्षिणायन 

२ उत्तरायण 

३० वर्ष 

३६० वर्ष 

३०३० बष्‌ 

२०६० वर्ष 

९६,००० वर्ष 
१७,२८,००० व 
१२,९६,००० वर्ष 
प८,५४,००० वष्‌ 
४,२२,००० वष 
४२३,२०,००० वर्ष 
३०,६७,२०,००० वर्ष 
४,२९,४०,८०,००० वर्ष 
२,५९,२०,००० वर्ष 
१,९७, २९,४९, ० ६४ वर्ष 
४,२३२,००,००,००० वर्ष 
४,२२,००,००,००० वर्ष 


कर-_-_मयम-+ 
लन्ड 


॥॥ ॥ 


॥ ॥ ॥ ॥ 


॥ ॥ ॥४॥ 


॥ ॥ ॥ ॥ ॥ (| ॥ 


१ दाष्ठा 

१ कला 

१ घटी 

१ मुह 

१ दिन-रात ( दिवस ) 

१ पक्ष 

१ महीना 

१ दक्षिणायन 

१ उत्तरायण 

९ चर्ष 

१ दिव्य रात 

१ दिव्य दिन 

१ दिव्य मास 

१ दिव्य वर्ष 

१ सप्तवि व 

१ ध्रूव वर्ष 

१ दिव्य वर्षसहत्त 

३ सत्ययुग ( कृतयुग ) 

१ श्रेत्तायुग 

९ हापरयुग 

१ कलियुग 

१ चतुयुगी 

१ मन्वन्तर ( ८७१ चतुसुगी ) 
१४ मन्वन्तर 

सन्वन्तर संन्याश 

सृष्टि भ्रुक्तकारू रु (सं ० २०२१ तक) 
१ प्राह्मदिन सहस चतुयुंगी 
२ ब्राह्म रात्रि 


१, सि० शि० १९७२९४७१७६ -- शक संवत्सर-१९७३९६४७ १७९ -- 


श्८प८५ 
१,६७,२६,४६,०६४ 


--सिंद्वान्तशिरो मणि ( कालमानाघ्याये ) २८ श्लोक 
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इस विवरण के अनुसार मनुष्यमान से एक चतुयुंगी ४३ छाख २० हजार 
वर्षो की होती हैं । एक हजार चतुर्यगी वीतने पर ब्रह्म! का एक दिन होता हैं 
चार बरव दत्तीस करोड़ वर्षो का और ब्रह्मा की एक रात्रि का भी यही परि- 
माण हैं चार बरव वत्तीस करोड़ ठर्षो का । एक ज्राह्म दिन ही एक कहप माना 
जाता है । इस प्रक्नार एक कल्प में (अर्थात्‌ एक ब्राह्म दिन में ) १४ मनुओं 
का साम्राज्य-काल माना जाता है । एक मनु के बोतने तथा दूसरे मनु के आने 
के समय के वीचवाले समय को--अच्तरालू को---एक मन्वस्तर कहते हे | 
एक हजार चतुर्यगों के काल में १४ मन्वन्तरों की सीमा होने से एक मन्वन्तर 
का काल निर्धारित किया जा सकता है। 
१००० चतुर्येगी दर्ष 

१४ 
/.. हे ७१७७ चतुर्यगगी वर्ष 

एक मन्वन्तर को काल-गणना बतलछाते समय पुराण का एक वहुचचित 
वाक्य है*--मत्वन्तरं चतुयुंगानां साधिक्ा ह्येकसप्ततिः। एक मन्वतर 
७१ चतुयुंगी का होता हैँ और उससे कुडझ अधिक, परन्तु कितता अधिक ? इस 
प्रश्त का उत्तर पुराणों में चही दिया गया हँ। अनेक पुराणों मे ७१ चतुर्यगों का 
काल वर्षो में गिनाया गया है । यथा--- 


( के ) विष्णयुराण ( १३॥२०-२१ )-- 
त्रिशत्‌ कोट्यस्तु सम्पूर्णा: संख्याता: संख्यया द्विज | 
सप्तपष्टिस्तथान्यानि नियुतानि महामुने ॥ २० ॥ 
विशत्तिस्तु सहल्लाणि कालोड्यमधिक॑ विना | 
मन्वत्तरस्यथ संख्येयं मानुषेवंत्सरेंद्विज ॥ २१॥ 
६ ख ) वायुपुराण से--- 
एवं चतुयंगार्या तु साधिका ह्ोकसप्ततिः | 


कृतत्रेतादयुक्ता सा मनोरन्‍्तरमुच्यते ॥ 
मनन्‍्वन्तरस्य संख्या तु वर्षाग्रेण निबोधत। 


त्रिशत॒ कोट्चस्तु वर्षाणां मानुषेण प्रकीतिता: ॥ 
सप्तपश्स्तिथाइल्याधि चियुत्तान्यधिकानि तु। 
विशतिश्च सहत्नाणि कौलोअयं सन्धिक विना* ॥ 
--( वायु, अ० ५७, ३३-३५ इलो० ) 
१. आगे दिये गये वायु ( ५७॥३५ ) के स्वार॒स्य पर यहाँ शुद्ध पाठ 
'सन्धिक' होना उच्ित प्रतीत होता है । 
२. ये हो श्लोक इसा रूप में अनेक पुराणों में उपलब्ध होते हैं । वायु मे ये 
ही पुनरुक्त हुए हैं--द्रध्व्य वायु ६११।१३८-१४० ॥ 


३, म॒न्व॒च्त्‌र ८+ 
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२०२ पुराण-विमर्शे 


इन दोनो पुराणों मे मन्वन्तर का जो कालमान दिया गया हैं बह एक समान 
ही हँ--तीस करोड, सड़सठ लाख, बीस हजार। परन्तु यह मान 'सन्धिक विन्ा' 
है भर्थात्‌ दो मन्वन्तरो के बीच जो सन्धिकाल होता है उसे छोड़कर है 
पर्वोक्त गणता है। १४ मनुओ का ७१ चतुर्युगी प्रत्येक की मानने पर पूरा योग 
है ९९४ चतुयुंग और ६ चतुर्युग भवशिष्ट रह जाता है और यही हैं १४ मन्व- 
न्तरो का सन्धिक्राल | विष्णुपुराण के निम्नलिखित श्लोक पर श्रीघरी मे इसका 
संकेत-मात्र है । 
चत्युंगाणां संख्याता साधिका ह्येकसप्तत्ति: । 
मन्वन्तरं मनो: काल: सुरादोना च सत्तम ॥ 

“-विप्णु ०, १।३।१७१ 
श्रीधरस्वामा ने 'साधिका शब्द को व्याख्या मै ल्खिा हैँ :-- 
चतुयंगसहस्रप्रमाणस्य॒ब्रह्मदिनस्थ चतुर्दशधा विभागे प्रत्ति- 

विभागमेकसप्तति३चतर्यगानि भवन्ति । अवशिष्यन्ते चतुयुंग पटू- 
कान्तरस्थ चतुदंशाशो यथा गणित" प्रतिमन्वन्तरमेकसप्ततेराधिक 
इत्यर्थ: । 
श्रीधरस्वामी के सामने विष्णुपुराण का 'साधिका ह्यकसप्ततिः पाठ था 
और इसी पाठ5 की उन्होने व्याख्या की हैं। परन्तु, इस पाठ मे निश्चित काल 
की सूचना भी नही है । मेरी दृष्टि मे 'सन्धिकं बिना! पाठ के हारा गणना का 
निश्चित रूप खड़ा किया जा सकता है) ज्यौतिष शास्र की सहायता इसमे 
नितान्‍्त गपेक्षित है। किसी भी पुराण मे 'साधिका' या 'सन्धिक! के निश्चित 
काल-मान का निर्देश सम्भवतः उपलब्ध नही होता । 
सूर्य-सिद्धान्त के अनुसार प्रत्येक मन्वन्तर मे एक सन्धिकाल होता हुँ जो 
एक कृतयुग के मान के वरावर होता हूँ ( अर्थात्‌ ४५०० दिव्यव्ष ) और 
प्रत्येक कल्प के आरम्भ मे भी एक सन्धिकाल उत्तने ही वर्षो का होता हैं। इस 
प्रकार प्रत्येक ४८०० दिव्यवर्ष के पन्द्रह सन्धिकाल होते हैं जो गणना मे 
७२,००० दिव्यवषं होते है और यही ६ महायुग के वरावर होता है । इस 
प्रकार सूर्य-सिद्धान्त के श्लोको द्वारा पुराण के इस स्थल की अपेक्षित व्याख्या 
की जाती है :--- 
युगानां सप्तत्ति: सैका मन्वन्तरमिहोच्यते | 
कृताब्दसंख्या तस्यान्ते सल्धिः प्रोक्तो जलप्लब: ॥ 
ससन्धयस्ते मन्वः कल्पे ज्ञेयाश्चतुद्दंश । 
कृत्प्रमाण: कल्पादी सन्धि: पद्चदशः स्मृत्त: ॥ 
। - “>-सृयंसिद्धान्त ११८5-१९. 
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सप्तम परिच्छेद : पुराणों का वण्य विषय २०३२ 


इन श्लोको में एक नवीन तथ्य की भी सूचना मिलती है । वह यह है कि 
अत्येक सन्धिकाल मे एक जलूप्लव--जलप्लावन---( बड़ी वाढ ) आता है । यह 
भत्स्यपुराण के कथन ( प्रथम अध्याय ) की पुष्टि करता हैं कि वेवस्वत भन्वन्तर 
के आरम्भ होने से पूर्व एक बड़ा ही दीर्घ जलप्छावन आया था जिसमें मत्स्य 
की अनुकम्पा से मनु ने सृष्टि के समस्त बीजो को बचा लिया था । 

मन्वन्तर की कालूगणना में पुराणों ने सन्धिकाल को उसमे सम्मिलित न 
कर. उसे अलूग ही छोड़ दिया है । यह रीति बिलकुल ठीक है, क्योकि सन्धियाँ 
होती है पन्द्रह तथा मन्वन्तर होते है चौदह । दो मन्वन्तरों के बीच मे सन्धि 
होती है; परन्तु कल्प के आरम्भ मे भी तो एक सन्धि होती हँ। इस प्रकार 
सन्धियों की संख्या १५ है । यदि सन्धियों का भी कार मन्वन्तर के साथ 
सम्मिलित किया जायेगा, तो 'कल्प” की संख्या-गणना में बड़ी गड़बड़ी मच 
जायेगी । इसे हटाने के लिए पुराणों ने 'सन्धिका ह्ोकसप्ततिः मन्वन्तर को 
परिभाषा तो अवष्य कर दी, परन्तु सन्धि के काल को मच्वन्तरु के साथ जोड़ने 
की आवश्यकता को स्वीकार नही किया। फलत: पुराणों की मन्वन्तर परिभाषा 
ज्योतिषशासर्त्र के साक्ष्य पर बिलकुल यथार्थ हैं 
मन्वन्तर के नाम 

चोदह मन्वन्तरो के नाम पुराणों मे प्राय+ एकाकार ही है । 

( १ ) स्वायम्भुव मनु 

( २ ) स्वारोचिष ,, 


(३)उत्तम ,, 
( ४ )तामस ,, 
(५ ) रैवत ही 
(६)चाक्षुप ,, 


(७ ) वेवस्वत मनु ( -श्राद्धदेव ) 

( ८ ) सार्वाग मनु 

( ९ ) दक्षसार्वाण ,, 

( १० ) ब्रह्मत्ार्वाण अन्य ने 
( ११) घमंसारवाण 

( १२ ) रुद्रसार्वाण 

( १३ ) देवसार्वाण» 

( १४ ) इन्द्रसार्वाणि 


१. विष्णु० ३॥१ तथा ३३२; भागवत ८१३ 

२. अन्तिम दो भनुओ का पूर्वोक्त नास श्रीम:द्भागवत के अनुसार हैं। 
विष्णुपुराण में अन्तिम मचुओ की संज्ञा रुच तथा भौस है, माकेण्डेय ( ६४ म० 
तथा ९९ क्ष० ) में रौच्य तथा भौत्य नाम मिलते हैं । 
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२०४ पुराण-विमश 


मन्तन्तर' के अधिकारी 


प्रत्येक मन्वन्तर में अधिकांश पुराणों के अनुसार पाँच ( भागवत के अनु- 
सार छः ) अधिकारी होते है जो अपना विशिष्ट कार्य सम्पादित करने बाते 
हैं और उस कार्य के अवसान होने पर, मन्वन्तर के परिवर्तन होने पर, वे अपने 
अधिकार को छोड़कर निवृत्त हो जाते है। उनके स्थान पर नये मन्वतर में नये 
अधिकारी नियुक्त किये जाते है । इन अधिकारियों के रूप मे भगवान्‌ विष्णु की 
ही शक्ति समर्थ तथा क्रियाशील रहती हैँ और इन अधिकारियों को विप्णुपुराण 
स्पष्ट शब्दों मे विष्णु की विभूति मानता है। । “विष्णु! शब्द की निष्पत्ति विश्‌ 
प्रवेशने घातु से होती है और इसलिए यह समत्र विश्व जिस परमात्मा की शक्ति 
से व्याप्त है, वही विष्णु नाम से अभिहित किये जाते है । 

.. इन अधिकारियों के नाम विप्णुप्राण ( ३।२।४९ ) के अनुसार हैं-- 
(१ ) मनु, ( २) सप्तवि, (३३ ) देव, ( ४ ) देवराज इन्द्र तथा ( ५ ) मनुपुत्र । 
श्रीम:ठ्वागवत में इन पॉँचो अधिकारियों के साथ ही हरि के अंशावतार की भी 
कल्पना कर संख्या से एक की क्ृद्धि की गयी है--- 

मन्वन्तरं भनुर्दवा मनुपत्रा: सुरेश्वरः | 
ऋपयो5शावत्तारश्च हरे: पड्विधमुच्यते ॥ 
“भागवत, १२॥७॥१४५ 
इन अधिकारियों का कार्य वड़ा ही विशिष्ट तथा महत्त्वपूर्ण हैं। बिप्णुपुराण 
के कथनानुसार जब चतुयुंग समाप्त हो जाता है, तव वेदो का विप्लव--लोप- 
हो जाता है ! उस समय वेदो का प्रवर्तत नितान्त आवश्यक हो जाता है और 
इस राष्ट्रहित के कार्यनिमित्त सप्तपि छोग स्व से भूतलत पर आकर डेन 
उच्छित्त तथा विप्लुत वेदों का प्रवतंत करते है । अत: सप्तधि प्रत्येक मन्वन्तर 
में वेदो के प्रवर्तक रूप से अधिकारी है* | सूर्य-सिद्धान्त के मत का प्रतिपादन ऊपद 


१, विष्णुपुराण ३।१४।६ 
२. तत्रव ३३१।४५ 
३. चतुर्युगान्ते वेदाना जायते किलर विप्लव: । 
प्रवर्तयन्ति तानेत्य भ्रुव॑ ससपंयो - दिव: ॥ 
कृते इते स्मृतेविप्र-प्रशेता जायते मनुः। 
देवा यज्ञेभुजरते तु यावन्मन्वन्तरं तु तत्‌ ॥ 
““विष्णु० ३॥२॥४६-४७ 
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सप्तम परितच्छेद : पुराणों का वण्यं विषय रथ, 


किया गया है जो चतुर्युग के अन्त मे जलप्छावन की घटना का अवश्यम्भावी रूप 
से उल्लेख करता है। इसलिए प्रत्येक सत्ययुग के आदि भे मनुष्यों की धर्मंसर्यादा 
स्थापित करने के निमित्त स्मृत्ति के प्रणयतकार्य के लिए मनु का जन्म 
होता है। फलत: स्मृति-रचयिता के रूप में मनु का अधिकारी होना 
उचित ही है| मनु की व्यवस्था में द्विजो के लिए यज्ञ का सम्पादन नितान्‍्त 
आवश्यक इृत्य है । फलतः मन्वन्तर के अन्त तक देवता लोग यज्ञयागो के फल 
भोगने का कार्य करते हैं और इस प्रकार वे अपने अधिकार को चरिताथे करते 
हैं । देवो के राजा होमे से इन्द्र का भी अधिकारी होना स्वभावसिद्ध है। संसार 
की वृद्धि तथा मभ्युदय के लिए बीज का पर्याप्त उद्गम होना आवश्यक होता 
है और इस कार्य को जल की वृष्टि कर भगवात्र्‌ इन्द्र ही करते है। फलत: 
मन्वन्तर मे उनका एक विशिष्ट अधिकारी होता न्याय्य है ( भाग० ८।१४७ )। 
भसनुपुत्र से तात्पय॑ क्षत्रिय राजाओं से है जो उस समय १थ्वी का पालन तथा 
प्रजावर्ग का संरक्षण करते है | 'भनुपुत्र' की अन्वर्थता इस हेतु से है कि ये राजा 
लोग परम्परया मनु की सन्तान है अथवा तदीय वंश मे बन्‍्तर्भक्त न होने पर 
भी मनु-प्रणीत व्यवस्थापद्धति का समाश्रयण करते है दण्डनीति के विधान मे 
भौर इस प्रकार प्रजाओं के सरक्षण मे वे सर्वथा छकृतकार्य होते है | भागवत्त के 
कथनानुसार प्रति मन्वन्तर से हरि के अैशावत्तार का भी उदय होता है । अव- 
तार का काये विश्वुत ही है-- घर्मे का संरक्षण तथा अधर्म का विनाश । प्रत्येक 
काले मे ऐसी विषम परिस्थिति के उपस्थित होने पर भक्तवत्सलूू भगवान इस भृतलू 
पर अपने प्रतिज्ञानुसार स्वयं अवतीणर्ण होते हैँ और भक्तो का क्लेश स्वयं ध्वस्त 
कर. देते हैं। अतएव भागवत्त द्वारा अंशावतार को षष्ठ अधिकारी भानने मे 
स्वंधा ओचित्य उद्भासित होता है। 

लिष्कर्ष यह है कि पुराण सनु को एक विशिष्ट दोधेकाल के लिए सम्राट 


तथा शास्ता मानता है। मनु आदि पाँचों व्यक्ति भगवानु विष्णु के सात्विक 
अंश है जिसका कार्य ही है जगतु की स्थिति करना-- 

मनवो भृभुजः सेन्द्रा देवा: सप्त्षयस्तथा । 
सात्त्विकोंड्श: स्थित्तिकरो जगतो द्विजसत्तम ॥ 

विष्णु, ३१२।५४ 

फलत; जगतु के संरक्षण के कार्य में सहायक जितने भी अधिकारी होते हैं, 

वे मनु के साथ ही उत्पन्न होते है, अपना विशिष्ट कार्य सम्पादित करते है 

जिससे लोक मे रुव्यवस्था की शीतल छाया मानवों का मंगल करता है । 

इस प्रकार सन्वन्तर की कल्पना छोकमंगल की भावना का एक जाग्रतु 

पतीक है । बिना सुब्यवस्था हुए विश्व का कल्याण हो नहीं सकता और 
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२०.६ पुराण-विमर्श 


मन्वन्तर सुव्यवस्था के निर्धारण का एक सुचाह साधन है--यही उसका 
मांगलिक पक्ष है ।* 


अधिकारियों के नाम 


मन्‍्त्तरों के आदिम आठ मन्वन्तरो का वडा हो विशद विवरण माक्कण्डेय 
पुराण में दिया गया है। इसमे प्रत्येक मनु का वैयक्तिक जीवनचरित 
बड़े विस्तार से दिया गया है जो अन्य पुराणों मे उपलब्ध नही होता । यथा 
स्वारोचिष मनु को कया ६१ अ० से आरम्भ कर ६७ अ० तक, उत्तम मद की 
कथा ६६ अ० से ७४ अ० तक, तामस की कथा ७४ अ० में, रैवत की कथा 
७४ भअ०, वैवस्त्रत मनु को ७० अ० से लेकर ७९ अ० तक है। अप्टम मनु 
सावर्णि के चक्ति-प्रसग में ही देवी-माहात्म्य का विशद विवरण तेरह अध्यायो 
मे (5५१ अ०--&६३ अ०) दिया गया है जा माकक॑ण्डेयपुराण का ्रक्ष्ट वेशिष्ट्य 
है । अन्य पुराणों में यत्र-तत्र इत मन॒ओ की जीवनलीलामो का सामान्य संकेत 
ही उपलब्ध होता है, इतना विस्तार नहीं। 
प्रथम पाँच मनुओ का सम्बन्ध एक ही व्यक्ति के साथ निश्चित रूप से 
घटित माना गया है और वह व्यक्ति हैं मानवो के भादि स्रष्ठा स्वायम्य्रव मनु । 
इन्ही के ज्येष्ठ पत्र थे प्रियन्नत | और इन्ही प्रियन्नत के वंश में विष्णुपुराण 
स्वारोचिष, उत्तम, तामस तथा रैवत की गणना करता है* । विप्णुपुराण इस 
सामान्य निर्देश से ही सन्‍्तोष करता है कि ये चारो मनु प्रियत्नत के मन्वय या 
वश में उत्पन्त थे, परन्तु श्रीमद्भागवत का उल्लेख अधिक स्पष्ट तथा विशद 
है | वह कहता है कि प्रियन्नत की अन्य जाया ( वहिप्मती से भिन्न भार्या ; 
स उत्पन्न पुत्र उत्तम, तामस तथा रैवत तीनो ही क्रमश। तृतीय, चतुर्थ तथा 
पंचम मन्वन्तरों के अधिपति थे । 
इसका तात्पय॑ यह है कि स्वायम्भुव मनु ही निश्चित रूप से इस मन्वन्तर 
परम्परा के प्रवतंक है और उन्ही के वंशघर ही इस महनीय तथा मान्य 


१, द्रप्टव्य, भागवत अष्टम स्कन्ध, १४ अध्याय जहाँ विष्णुपुराणोक्त तथ्य 
वा पर्याप्त समर्थत किया गया है। 


२. स्वारोचिपश्चोत्तमश्च ॒ तामसो रेवतस्तथा । 
प्रिय्नतान्वया ह्ायंते चत्वारों मनवः स्मृता३ ॥। 


“--विष्णु, ३।१।२४ 
३, अन्यस्यामपि जायायां त्रयः पुत्रा आसन्‌ उत्तमस्तामसो रेवत इति 
मन्वन्तराधिपतय; ॥ “-भागवत ५। १२८ 
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सप्तम परिच्छेद : पुराणों का वण्थ॑ विषय २०९७ 


<उपाधि के घारण करने की योग्यता रखते थे और इसी कारण यह पद इसी 
वंश में कम से कम पाँच मन्वन्तरो तक अवश्यमेव वर्तमान था । मन्वन्तर की 
-काल-गणना ठीस करोड़ वर्षो से भी अधिक ही है । ऐसी दशा मे उत्तम, तामस 
तथा रैवत जैसे सहोदर भ्राताओ के क्रमशः विभिन्न मन्वन्तरो के अधिपति 
होने की घटना पर ऐतिहासिक विपयंय का दोष इसलिए नही लगाया जा सकता 
कि भागवत के अनुसार प्रियत्नरत ने एकादश अवबृद ( अरब ) वर्षो तक अकेले 
ही राज्य का निर्वाह किया था ।* तब ऐसे दीघजीवी पिता के पुत्रो को अलौकिक 
दोघे भायु मिलना कोई विलक्षण वस्तु नही मानी जा सकती। जो कुछ भी 
हो, इन तीनो का प्रियक्नतान्वय मे अन्‍्तर्भेक्त होना विप्णुपुराण के आधार पर 
भी मान्य है । 
प्रत्येक मन्‍्वन्तर के अधिकारियों का न'्मनिर्देश अनेक पुराणो मे उपलब्ध 
है। विष्णुपुराण का विवरण बड़ा ही सुध्यवस्थित तथा विशद है" । भागवत 
'में भी यह अनेक्र अध्यायों में है । विस्तृत होने से यह सूची यहाँ नहीं दी गयी 
है । केवल वरतंमान मन्वन्तर के अधिकारिवों का ही नाम यहाँ दिया गया है । 
वर्तमान भन्वन्तर सप्तम है--वेवस्वत सन्वन्तर जिसके मनु सूर्य ( विवस्वानु ) 
के पुत्र महातेजस्वी तथा बुद्धिमान्‌ श्राद्धदेव है । इस मन्वन्तर मे मादित्य, वसु 
न्तथा रुद्र, विश्वेदेव, मरुदगण, अश्विनों और ऋषशभु--ये देवगण हूँ । देवराज इन्द्र 
-का नाम पुरन्दर है। कश्यप, अत्रि, वसिष्ठ, विश्वामित्र, गौतम, जमदग्नि तथा 
भरद्वाज--ये सप्तषियों के नाम हैं जो वतंमान मन्वन्तर में अपने विशिष्ट कार्य 
-का निर्वाह करते है। मनु-पुत्रो की संख्या मे मतभेद है । विष्णुपुराण के 
अनुसार वैवस्वत मनु के ९ पुत्र हु--इक्वाकु, नृग, धष्ट, शर्याति, नारिष्यन्त, 
नाभाग, अरिष्ट, कहष तथा ए्षश्र ( ३३१।३३-३४ ) । भागत्रत के अनुसार 
प्यह संख्या १० है औौर पूर्वसुची मे “वपुमान्‌! का नाम परिगणित कर यह संख्या 
पृर्ण की गयी है ( भागवत्त 5१३॥२-३ )। 
भागवत ने प्रत्येक मन्वन्तर मे भगवान्‌ के विशिप्ट अगावतार का भी निर्देश 
'किया है । भगवान्‌ स्वयं अवतार लेकर उम्र मन्वन्तर मे होनेवाली धारमिक 
अव्यवस्था को दूर करते है, जगत्‌ में मंगल का साधन करते हैं जिससे प्राणिमात्र 
-का कल्याण होता है | तथ्य तो यही है कि समस्त मन्वन्तरो प्रे देवरूप मे स्थित 
-होनेवाले भगवान्‌ विष्णु की अनुपम और सत्त्वप्रधाना शक्ति ही ससार की 
स्थिति में उसकी अधिण्ठात्री होती है--- 


बनती लक ३४४४४ नललूुअ इलबआु- नल करार मा एएननाणननआनआनआआखआखआख ख ख ख ख खआआआआआआओ 


१, भागवत ५१।२९ । 
२. विष्णुपुराण अंश ३, अव्याय १ तथा २। 
३. भागवत्त स्कन्ध ८, अध्याय ५ तथा १३ । 
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र्ण्द पुराण विमर्श 


विष्ण॒शक्तिरनोपम्या सत्त्वोद्रिक्ता स्थित्तों स्थिता । 
मन्वन्तरेष्वशेषेषु देवत्वेनाधित्तिछत्ति ॥। 


“-विष्णु, ३।१।३४५. 
प्रत्येक मन्वन्तर में विप्णुपुराण के अंशावतारों का विवरण विप्णुपुराण में मिलता 
है ( ३१।३६-४५ )। वर्तमान मनन्‍्वन्तर के आराध्यदेव वामन है जो 
कश्यप ऋषि के द्वारा अदिति के गर्भ से विष्णु के अंग से प्रकट हुए है । 


सृष्टि का आरम्भ 


प्रत्येक हिन्दू अपने संकल्पवाकय मे सृष्टि के आरम्भ से लेकर वर्तमान समय” 
तक होनेवाले काल का संकेत करता है। यह सकल्पवाक्य है--- 

55 तत्‌ सत्‌ । अद्य ब्रह्मणो द्वितीयपराघें श्रीश्वेतवाराहकत्पे जम्वृद्वीपे भरत-- 
खण्डे आर्यावर्तेकदेशान्तरगते कुमारिका नाम क्षेत्रे बेवस्वतमन्वन्तरे भ्रष्टाविशति- 
तमे कलियुगे कलिप्रथमचरणे वौद्धावतारे* * **** | 


इस संकल्पवाक्य को समभने के लिए यह जानना जरूरी है कि ब्रह्माजी 
की अपने मान से सौ वर्षो की आयु होता है। इसका तात्पये है कि ब्रह्माण्ड 
की सृष्टि से छेकर महाप्रलय तक इतना काल व्यतीय होता है। ब्रह्माजी का 
धर्व पराधे अर्थात्‌ आधा जीवन बीत गया है । अपनी आयु का ५० वर्ष व्यत्तीतः 
कर वे अपने ५१वें वर्ष मे इस समय वतंमान हैं। द्वितीय पराव॑ का प्रथम 
कल्प ( दिन ) 'ब्वल रहा है जिसका नाम है-- श्वेतवा राह कल्प” । इस प्रथम” 
दिन की भी १३ घड़ियाँ, ४२ पल, ३ विपल, ४३ प्रतिविपल बीत चुके हैं। 
जानना चाहिए कि चारो युगो की वर्ष सख्या दो प्रकार की होती हैं दिव्यमान 
से और मानुष मान से । मनुस्मृति ( ११६८-७४ तथा ७९-८० ), महाभारत 
का वनप्व (अ० १८८।२२-२४,२६ ), शान्तिपर्वे ( अ० २३१।१६-३१ ) तथा 
भागवत ( ३११ १।१८-२० तथा २९-२४ ) मे चतुर्युगो के मान्त दिव्य वर्षों मे 
दिये गये हैं। हमारा एक वर्ष होता हैं देवो का एक अहोरात्र | इस प्रकार 
देव ( दिव्य ) वर्ष मे ३६० अंको से गुणा करने पर मानृष वर्ष बनते है।' 


धानिंगााााास्‍ाभाआअअआ< . लनननिवकनन 





१. मल्वन्तरेधन्र संप्राप्ते तथा वैवस्वते द्विज | 
वासन: कश्यपाद विष्णुरदित्या संवभूव ह ॥ 

--विष्ण ३॥१॥४२. 
इसकी तुलना कीजिए भागवत ८।१३॥६ से :-.. हु 
अन्नापि भयवज्जन्म कश्यपाददिते रभूत्‌ । 
आदित्यानामवरजो विष्णुर्वासनरूपधृक ॥ 


50760 ५शॉ।॥ (४7॥50व7॥76 


सप्तम परिच्छेद : पुराणों का वर्ण्य विषय २००.. 


इसका प्रमाण ज्यौतिष तथा उससे भिन्न ग्रन्थों में उपलब्ध होता है। 'मासेना 
स्थादहो रात्र$ पैत्रः, वर्षण देवत/ ( अमर १॥४॥२१ ), :एकं वा एतद्‌ देवाना- 
महयंत्त संवत्सर/ ( तैत्ति० ब्रा० ३॥६।२२॥१ )-इसी प्रकार के प्रमापक- 
वाक्य है । 


युगों का सान 


देव वर्ष मानुष वर्ष 
कलियुग १२०० ४,३२,००० 
हद्वापर २४०० ८,६४,००० 
श्रेता २३६०० | १९,६६,००० 
सत्यपुग ४५०० | १७,२८,००० 





योग १२,००० ४३,२०,००० 


शव्दो मे तेंतालीस लाख बीस हजार बर्ष । ७१ चतुयुंगो का एक मन्वन्तर 
होता है, इसका सप्रमाण वर्णन ऊपर किया ही गया है। एक मभनन्‍्वच्तर की 
मानुषवर्ष की गणना ऊपर दी गयी है--३०,६७,२०,००० ( तीस करोड़, 
सरसठ लाख, बीस हजार ) | एक कल्प मे १४ भमन्वन्तरों की सत्ता होने से कल्प 
को संख्या है--४,२६,४०,८५०,००० | सूय॑ सिद्धान्त का चचन उद्धृत किया है 
जिसके अनुसार १४ मन्वन्तरो की १५ सन्धियाँ होती है और प्रत्येक सन्धि का 
वष परिसाण सत्ययुग के वर्ष के बराबर होता है ( १७ लाख २८ हजार वर्ष)! 
इस प्रकार सव सन्धियों के वर्ष मिलकर होते है+१७ राख २८ हजार वर्ष» 
१५८२,५६ २०,००० ( दो करोड़ उनसठ लाख वीस हजार )। भव मन्दवन्तरों 
के काल के साथ सन्धिकाल को मिला देने पर एक्ककाल अथवा ब्रह्मा के एक 
दिन का वर्षमान हो जाता है--एक सहल्न चतुयुंगी-४,३२,००,००,००० ' 
मानुष वर्ष ( चार मरब वत्तीस करोड़ वर्ष )। इतने ही वर्षो की ब्रह्मा की रात्रि 
भी होती है, परन्तु कप की गणना मे क्ह्मा की रात्रि की गणना चही की 
जाती । तात्पयें यह है कि ब्राह्म दिन ही एक कल्प का बोधक होता है। ब्रह्मा 
के अहोरात्र के वर्ष होते हँ--आठ मरवब चौसठ करोड । इस संख्या में ३० 
अँको से गुणा करने पर ब्ाह्म मास का कार निकलता है और उसमे १२ 
का गुणा करने से प्राह्म वर्ष के समय का पत्ता चलता है । इन अंको मे एक सौ 
से गुणा करते पर ब्रह्मा की पुरी आयु निकलती है--३२१ नील, १० खरब, 
४० अरब वर्ष । इस पूरी आयु में से बीते हुए काल का निर्देश ऊपर किया गया 
हैं। इस काल के भुक्त वर्षो को जानकारी भव आवश्यक है-- 
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( विक्रम सं० २०२१, कलियुग ५०६४, सन्‌ १९६४-६५ ) 


मुक्त कल्प के वर्षों का विवरण 
गत छः: मन्वन्तरो के वर्ध 


>> १(,५८,०२,२०,००० 
इनकी सात सन्धियों के वर्ष *- १,२०,९६,००० 

सातवे मन्वन्तर के गत २७ 
चतुयुंगी के वर्ष पट ०,११,६६,४०,००० 


२८ नियुगी के भुक्त व प्र 


0 
२८ कि का मुक्त वर्ष द् ५,०६४ 


443 


000 


4 


कम... सन 


हे 





न १,६७, २६,४६, ०६४ 

- शब्दों मे एक भरवं, नत्तानये करोड, 
उनतीस लास, उनचास हजार चौसठ 

कल्प के भोग्य वर्षों की गणना कत्प के वर्षो स ड्परवाली संग्या घटा 

देने से सरलता से निकल सकती हू । इस प्रकार पुराणों के अनुसार पृश्वी की 

आयु दो अरब वर्षों के आासपास हैं। यह गणना आधुनिक वैज्ञानिक गणना से 

भी मेल खाती है ।* 


नणत 900८८: 








१. नये मतो के लिए द्रध्व्य महाराज नारायण मेहरोत्रा;--प्रृथ्वी की आयु 
( हिन्दी समिति, लखनऊ द्वारा प्रकाशित, १९६२ ) 
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(४) 
पुराण में धर्मशास्त्रीय विषय 


पुराणों ने सब वर्णो के लिए छोक तथा परलोक में भानन्द से जीवन प्राप्त 
फरने का सबसे सुगम उपाय वतलाया है । वेदो मे भी उस जीवनमय जीवन की 
उपलब्धि के साधन बतलाये है अवश्य, परन्तु वे कलियुगी जीवो के लिए कंष्ट- 
साध्य तथा शौचसावब्य हैं। कलियुग का प्राणी न तो इतना अर्थ॑सम्पन्त हे और 
न इतना पवित्न है कि यज्ञों के लिए अत्यावश्यक उपकरण का भी वह संच्य 
कर सके | इसलिए कलियुग मे पुराणों के द्वारा प्रतिपाद्र धर्म के ऊपर मनीषियो 
का इतना अधिक आग्रह है । पद्मपुराण मे व्यासजी युधिष्ठिर से ये सारगर्भित 
वचन कहे है--“कलियुग मे मनु द्वारा प्रतिपादित तथा वेद द्वारा निरदिष्ट धर्मो 
का आचरण नही किया जा सकता; परन्तु पुराणों में प्रतिपादित एकादशी ब्वत 
का अनुष्ठान सुखपुर्वंक अल्प घन से तथा स्वल्प क्लेण से किया जा सकता है 
तथा फल भी उससे महान्‌ उत्पन्त होता हैं। इसलिए यमलछोक से निवृत्ति पाने 
की अभिलाषा से प्रत्येक मनुप्य को यावज्जीवन एकादशी ब्नरत करना चाहिए*।” 
सतसंहिता में भी इसी तथ्य का निरूपण किया गया है ( १७७॥२२ )। फलूत: 
पुराणों ने अल्प प्रयास से सर्वंसाधारण के लिए मुक्ति-प्राप्ति के सुलभ साधनों 
को बतलाया और भाजकलरू पुराण की लोकप्रियता का रहस्य इसी घटना मे 
छिपा हुआ है । 


अपने पूर्वोक्त सिद्धान्त को पुष्टि के लिए पुराणों ने महाभारत तथा मनुस्मृति 
के कतिपय नियमो का उल्लंघन भी कभी-कभी किया है। वौधायन धघर्मसत्र, 
मनुस्मृति तथा वशिष्ठघरमंसत्र ते श्राद्ध मे विस्तार करने का इसलिए निपेध 
किया है कि यह पाँच वस्तुओं का अपकर्ष करता हँु--सत्कार--निमन्तन्रित 
व्यक्तियों के प्रति पूर्ण सत्कार का दिखछाना, देश तथा काल का मौचित्य, 
शुचिता, योग्य ब्राह्मणों की प्राप्ति। इन्ही कारणों से श्राद्ध भे विस्तार न 
करना चाहिए--- 





१. श्रुता ते मानवा घर्मा वेदिकाश्च श्रतास्त्वया । 

कलौ युगे तन शकक्‍्यन्ते ते वे कतु नराधिप ४ 

सुखोपायमल्पधनमल्पक्लेर। महा फलमु ! 

पुराणानां, च सर्वेषां सारभुतं॑ महामते । 

एकादर््या न -भुख्लीत पक्षयोरुभयोरपि ॥ 
“पद्म ६५५३॥४-६ 
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सतक्रियां देशकालो च शौच ब्राह्मणसम्पदः | 
पञ्नेतान्‌ विस्तरो हन्ति तस्मान्नेह्ेत विस्तरम ॥ 


( मनु ३३१२६; वी ० ध० सूृ० २॥४।४०; पूमंपुराण २२२२७ ) 
अनुशासन पर्व तथा अन्यत्र श्राद्ध के भवसर पर ब्राह्मणों के पाप्नत््व का 
विचार बलपुर्वक चदघोषित है । देव कर्म में ब्राह्मण की योग्यता का विचार 
नही करना चाहिए, परन्तु पितृकर्म मे योग्यता की परीक्षा एकान्त आवश्यक 
है । अनुशासन के इस तथ्य का उद्घोष नायुपुराण में भी उपस्य्र होता है।* 
परन्तु, पुराणों ने इन दोनों नियमोी के उल्लंघन के प्रति अपना पूर्ण आग्रह 
दिखलाया है | श्राद्ध के गवसर पर प्रभूत घन व्यय करने की शिक्षा देते हुए 
पुराण कभी नही थकते । “वित्तशाठ्य' की उस अवसर पर पुराणों में वठी निन्‍्दा 
हैं । सम्पत्ति होने पर श्राद्ध तथा एकादशी के अवसर पर व्यय करने में कमी 
भी शठता या कृपणता न करनी चाहिए। उस प्रसद्ध में विष्णुपुराण में एत्तद- 
विषयक एलोक स्मरणीय है जिनमे पितृगणों ने नपनी कामना अभिव्यक्त की 
है । ऐसे नव? श्लोकों ( ३॥१४।२२-३० ) में से एक-दो एलछोंक ही यहाँ दिये 
जाते है--- 

अपि धन्यः कुले जायात्‌ अस्माक॑ मतिमान्‌ नरः । 

अकुर्व॑न्‌ वित्तशादयं य: पिण्डान्नो निर्वपिष्यति ॥ 

रत्न॑ वस्त्र महायानं॑ सर्वभोगादिक॑ वस्चु | 

विभवे सति विप्रेभ्यो योञ्स्मानुदिश्य दास्यति ॥ 
“विष्णु ३३१४।२२-२३ 
पितरों की यह भावना नितान्त सुन्दर हे । इन रलछोकों का ऋष्शय है कि 
हमारे कुल में क्या कोई ऐसा मतिमसान्‌ धन्य पुरुष उत्पन्न होगा जो वित्त फी 
लोलुपता को छोडकर हमे पिण्डदान देगा ? तथा जो सम्पत्ति होने पर हमारे 
उद्देश्य से ब्राह्मणों को रत्न, वस्त्र, यान और सम्पर्ण मोगसाभग्री देगा ? वित्त- 


१. ब्राह्मणान्त परीक्षेत क्षत्रियो दानघमंवित्‌ । 
देवे कमंणि पिच्ये तु न्‍्याय्यमाहुः परीक्षणम्‌ ॥ 
“अनुशासन ९०।२ ( हेमाद्वि द्वारा उद्धृत ) 


३. न ज्ाह्मणान्‌ परीक्षेत सदा देये तु मानव: । 
देवे कर्मणि पिच्ये व श्रूयते वे परीक्षणम्‌ ॥ 





दे ॒ “पजायु० ८प३।५१ 
रे. थ नव श्लाक वाराहपुराण १३।४०९-५१ में भी अक्षरशः समाम ही हैं । 
'३॥१४॥२४-३० श्लोक श्राउक्रियाकौमुदी मे उद्छत हैं तथा व्यास्यात्त भी हैं। 
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सप्तम परिच्छेद : पुराणो का वण्य विषय ३०३ 


शाव्य की निन्‍दता एकादशो-ब्रत के अनुष्ठान के अवसर पर पद्मपुराण में भी 
की गयी है ( पद्म १६।१८१; ६।३९॥२१ ) ! तोर्थ॑स्थ ब्राह्मणों की पात्रता, अपा- 
त्रता का सा विचार पराणो ने हेय माना है। ब्राह्मण की योग्यता का विचार 
पुराणों की सामान्‍य दृष्टि से सवदा ओकर रहता है। वायु पुराण ने गया तीथ 
के प्राह्मण के कुल, शोल, विद्या तथा तप के परीक्षण को अनावश्यक बतलाया 
है। ब्राह्मण के पूजन मात्र से हो मुक्ति प्राप्त होती हैं" । वराह-पुराण ते इसी 
प्रकार मथुरा के ब्राह्मणों को पात्रता के समीक्षण से वहिभू त ही रखा हैं । इस 
प्रकार पुराणो ने महाभारत भे निर्दिष्ट दोनो नियमों का अपवाद उपस्थित 
किया है । 


ब्राह्मणों के सदगुणों को अपवाद मानने में पुराणो का एक गम्भीर तात्पये 
लक्षित होता है जिसे काणे महोदय ने भपने ग्रन्थ मे स्फुटीकृत किया है | बौद्ध 
वर्म को राजकीय आश्रय प्राप्त होने पर वंदिक धर्म की रक्षा की समस्या मनी- 
पपियो के सामने प्रस्तुत हुई । ब्राह्मण ही ऐसा वर्ग था जो वैदिक धर्म के सरक्षण 
का महतीय कार्य करता था, परन्तु उसके योगक्षेम की व्यवस्था होनी चाहि 
यदि उसकी रक्षा की व्यवस्था राजा या सम्पन्न गृहस्थ नहों करता, तो वेद का 
संरक्षण क्योंकर सम्पन्न हो सकता है? इसी अभिप्राय को लक्ष्य मे रखकर 
हो--भपने युग की एक विषम समस्या के सुलूकाने के निमित्त ही प्राणों ने 
ऐसी व्यवस्था दी हैं । तभो तो पद्मपुराण का यह वचन सुसजड्जत होता है-- 
तीर्थेपु द्राह्मणं नव परीक्षेत कथंचन | 
अन्नाथिनमनुप्राप्तं भोज्यं तं॑ मनुरत्रवीत ॥ 
--प्म ५।३२९१२१२ 
इसी तात्पयं की मुख्यता को ध्यान मे रखकर पुराणों ने दान, श्राद्ध, तीथ- 
यात्रा तथा पवित्र नदियों में स्तानादि व्रत, भक्ति, अहिसा, भगवस्नामकोतंन 
आदि को सद्यृहस्थों के लिए आवश्यक कतंव्यो के अन्तर्गत स्वीकार किया है | 
'पृत धर्म 
वेदिक समाज मे इछापूर्त की महिमा विशिध्छपेण मान्य तथा ग्राह्म है। 
'इश्पू्त! शब्द का प्रयोग ऋग्वेद के एक मन्त्र मे ( १०१४८ ) उपलब्ध 
१, न विचाय॑ कुरुं शीर विद्या च ठप एवं च। 
पूजितेस्तैस्तु राजेन्द्र | मुक्ति प्राप्तोति मानव: ॥. --चायु ८श।ाए७ 
२. अनृग्‌ वे साथुरो यत्र चतुर्वेदस्तथाउपर:। 
वेदेश्चतुर्भिन -च॒ स्यान्मायुरेण सम; क्वचित्‌ ॥ - --वराह १६५॥५५ 
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होता है परन्तु इसकी व्याख्या या अर्थ-संकेत यहाँ नही मिलता । पुराणों में इनः 
शब्दो की व्याख्या मिलती हे जिससे इष वेद द्वारा प्रतिपाद्य कम है तथा पुर्ते 
पुराणो द्वारा प्रशंसित कर्म हं-- 
अग्निहोत्र॑ त्तपः सत्यं वेदानां चेव साधन्तस | 
आतिथ्यं वेश्वदेव॑च इष्टमित्यभिवीयते ॥। 
वापीकृपतडागाचि देवतायतनानि च। 
अन्नप्रदानमर्थिभ्य:.. पूत॑मित्यभिथीयत्ते ।। 
“"माकंण्डेय, १६११२३, १२४ तथा अग्नि, २०१।२-३ 
नम अन्िसंहिता, ४३-४४ 
तात्पर्य यह है कि जनता के कल्याण के लिए वापी, कूप, तालाव का 
खोदघाना, मन्दिर का निर्माण करना, यात्रकों को अन्न प्रदान करना [ूृतते! 
कहलाता है । और इसी घर्मं का अनुष्ठान पुराणों के द्वारा बहुशः प्रशंसित है । 
पुराणों मे ऐसे वहुत से विचार है, जो बिलकुल माघुनिक प्रत्तीत होते है, जैसे 
समाज की सेवा तथा आर्तो-पीडितो के दुःख का अपनयन सर्वश्रेष्ठ धर्म के रूप 
मे परिगणित किया गया है। परोपकार को ही मुख्य घर्मं बतलानेवाले कत्तिपय 
पुराण-वचन द्रध्व्य हैँ । 


अवता रवाद पुराणो का महनीय दाशंनिक सिद्धान्त है जिसका विस्तृत 
विवेचन पीछे किया गया है । अवतार के साथ ही भक्ति का सिद्धान्त भी पुराण 
मे वशयेन प्रतिपादित है। भक्ति एक वेदिक तत्व है और इसके ऊपर किसी 
बाहरी प्रभाव को खोज निकालना नितान्त आन्त है--इसकी सूचना अन्यत्र 
दी गयी है । इसी से सम्बद्ध क्रतों का भी पुराणों मे बड़ा विस्तार है। व के 
कतिपय मास जैसे वैशाख, अगहन तथा माघ आदि नितान्त पवित्र माने जाते 
है । तिथियो मे एकादशी तो वष्णवों के लिए तथा प्रदोष व्रत शैचों के लिए 
नितान्‍्त उपादेय माने जाते है । 





१. न स्वर्गे ब्रह्मलोके वा तत्‌ सुख प्राप्यते नरेः । 
यदातंजन्तुनिर्वाण दानोत्यथमिति में मति: ॥ 


“--मार्कण्डेय, १५॥५७ 
प्राणिनामुपकाराय यथवेह परत्र न। क 
कर्मणा मनसा वाचा तदेव भतिमान्‌ बदेत ॥ 


“+-विष्णु, ३३१२।४४५ 
जीवित सफलं तस्य यः परार्थोद्यत+ सदा ॥ 


“जह्म, १९०३६ 
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दान का भी वैश््येन विवरण पुराण का अपना विषय है । निवन्षकारों में 
अन्यतम वल्लालसेत ने अपने दानसागर में दान का बड़ा ही विशद तथा 
प्रामाणिक विवेचन प्रस्तुत किया है जिसमें पुराणो के आवश्यक ड्लॉक उद्छुत 
किये गये हैं ।॥ पोडश महादानों का विशिष्ट वर्णन भी अनेक पुराणों में उपरूब्ध 
होता है । 
शआद्ध का विषय भी बड़ा उपादेय माना जाता है। तीर्थों मे श्राद्ध का 
विघान आवश्यक माना जाता है । गरुडपुराण का उत्तर खण्ड प्रेतकल्प के नाम 
से विर्यात है ( ३५ अध्यायो मे ) जिसमे ओष्वंदंहिक क्रियाओं से सम्बद्ध 
हिन्दू-मावनाओ का एक विस्तृत प्रामाणिक विवेचन प्रस्तुत किया गया है। 
श्राद्ध के विषय में सवंमान्य होने स गयातीर्थ की महिमा प्राचीन काल से ही 
प्रतिष्ठित है । महाभारत के वनपर्व में गया तथा वहाँ के बरक्षयव॒द का गौरव 
बड़ी सुन्दरता से वणित है । वहाँ पितृयणो का वह छोकश्रिय वचन भी उद्घृत 
है जिसमे वे लोग गया मे श्राद्ध की संस्तुति करते हैँ -- 
एष्टव्या वह॒वः पुत्रा यद्येको5पि गयां ब्रजेत्‌ । 
यजेत्त वा।्श्वमेवेत नीरू वा वृषमुत्सजेत्‌ ॥ 
--वनपर्व ८४। ६७ 
तीर्थ-माहात्म्य 
पुराणों मे ठीर्थो की महिमा का विपुल वर्णन मिलता हैं। यह इतना 
साड्रोपाज्ुरूप से वणित है कि उस प्रदेश का विस्तृत भोगोलिक चित्र रुचिरता 
से प्रस्तुत किया जा सकता है। तीर्थयात्रा के पौराणिक प्रस॒द्भ को भूगांल का 
पुरक मानना चाहिए। उदाहरण,र्थ स्कन्दंपुराण के रेवाखण्ड का समीक्षण 
कीजिए । रेवा--नमंदा के तीर पर बतंमान तीर्थों का यह साज्भु विवरण उस 
प्रदेश के भौगोलिक वृत्त की स्वंथा पूति करता है । फाशीखण्ड की भी दशा ऐसी 
ही हे । इस खण्ड मे काशीस्य शैवलिज्ी का इतना सुचारु वर्णन है क्रि उसकी 
सहायता से काशी के प्रर्यात स्थानों का स्थल-निर्देश भली भाँति आज भी 
किया जा सकता है । किसी स्थान पर किसी विशिष्ट व्यक्ति द्वारा की गयी 
तपश्चर्या से परिपृत स्थलूविशेष की संजा तीथ' है। तीर्थ! का मूल अर्थ है वह 
स्थान जहाँ पर किसी नदी को पार किया जा सकता है। ऐसे स्थानों पर 
जनता का एकत्र होना स्वाभाविक है । धीरे-घीरे नदीतट होने से पवित्रता की' 
दिव्य भावना से मण्डित होने पर वही स्थान घामिक तात्पयंवाले “तीर्थ! के रूप 
से परियृहीत हो जाता है । तीर्थ मूलतः नदी से सम्बद्ध है। तदनन्तर अन्य भी 
पवित्र स्थल, जो पर्वतो के ऊपर भो वरतंमान रहते हैं, तीर्थ की संज्ञा पाने लगते 


है। तोर्थे भारतवासियों को एकता के सूत्र मे बाँधनेवाले साधनों मे अन्यतम' 
२० पु० चि० 
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। ऐसा कोई दिव्य सुन्दरतामण्डित नदी-तीर, पर्वत-नशिखर, भोल या जल- 
प्रपात नही है जहाँ भारतीयता के प्रसारक न पहुँचे हो और पहुँचकर जिन्हें वे 
तीथे के रूप में दिव्य रूप प्रदान त किये हो । 

तीर्थ की महिमा का प्रतिपादन महाभारत के समय से ही है । वनपर्व मे 
एक गडा दीघे अवान्तर पर्व छिहत्तर अध्यायो का है ( ५० अ०-१५६ अ० ) 
जो तीथयात्रा पर्व के नाम से विख्यात है । इन अध्यायो में तीर्थों के तीन वर्णन 
है जिनका भौगोलिक क्षेत्र क्रमशः विस्तृत तथा विस्तीर्ण होता गया है । प्रथम 
तीर्थों का वर्णन है पुलस्त्य के द्वारा ( 5० अ०-८५ भ० ), दूसरा है धौम्य के 
द्वारा (८५६ अ०-१० अ० ) तथा तीसरी और पूर्ण विकसित सूची तीर्थों को 
हैँ लोगश के द्वारा व्या्यात ( ६९ अ०-१४५ ६ ञ० )। प्रथम दोनो सूचियो में 
स्थानों का निर्देशमात्र है तथा धारमिक चूणिका स्वल्प मात्रा मे हैँ । तृतीय सूची 
में अधिक्रतम स्थलो का ही निर्देश नहीं है, प्रत्युत उनसे सम्बद्ध ऐतिहासिक 
महत्त्वशाली घटनाओ का भी विस्तृत विवरण तीर्थों के महत्त्व को भ्ूरिशः प्रकट 
करता है । यथा वनपर्द के १३५ अध्याय में कनखलऊ तीर्थ त्था गंगा का 
माहात्म्य वणित है । वहाँ प्रसद्भुत: रैभ्याश्रम की सचना है जहाँ भरद्वाज के 
पत्र यवक्रोत का नाश हुआ था । इसी प्रसद्भ की व्याख्या में यवक्रीत्त का वह 
विश्वत उपाल्यान यहाँ चार अध्यायो मे (१३५ अ०-१३५ अ०) वर्णित है जिसे 
महाभाष्यकार पतञ्ञछि ने ४॥२॥६० सत्र के भाष्य में निर्दिष्ट किया हैं गौर जो 
किसी समय लोगो मे नितान्त प्रख्यात था । 
पुराणो ने महाभारत की इस शैली को अपनाकर तीर्थों के माहात्म्य-वर्णन 
के अवप्तर पर प्राचीन आखू्यानों का भी विशद उल्लेख किया हूँ । जैसे ब्रह्म- 
पुराण में तीर्थों का बडा विशाल विवरण है वहाँ प्राच्नीत आख्यानों का निर्देश 
करना पुराणकार कभी भूलते नहीं । नक्रह्मपुराण के १३१ अ० में यमतीथ्थ के 
वर्णन-प्रसद्ध मे सरमा के वैदिक आख्यान का पुरा विवरण दिया गया हैं । 
१३६ अ० में विष्णुतीर्थ के प्रसद्ध मे मौदगल्य का आखूयाचे वर्णित हूँ । 
१७१ अ० में उचंशी ठीर्थे के अवसर पर पुछरवा का आख्यान हैं। यह तीथ्थ- 
वर्णव १०९ अध्याय से प्रारम्भ कर १७८ अ० तक फीला हुआ हैं । मग्निपुराण 
ने १०६ अ० में तीर्थों की सूची एकत्र देकर इसके अग्रले अध्यायों मे तीथ्थ॑- 
विश्वेषो का--गज्जा, प्रयाग, वाराणसी, समेंदा, गया--का प्रथक-प्ुथक विवरण 
संक्षेप में दिया है । देवविशेषों से सम्बद्ध तीर्थों की एकत्र सची पुराणों में उप“ 
लब्घ हं।ती हँ--पितृतो्थं सूची (मत्स्य २२ भ०), देवोपीठ सूची (मत्स्य १३ अ०), 
त्रह्मतीर्थ सुचो ( प्रभासक्षेत्र १०५ भ०) । अग्निपुराण ते अत्यन्त संक्षिप्त विवरण 
केवल प्‌व॑निदि: पाँच तोर्थो का ही दिया है | प्रतोत होता है कि ये तीथ्थ- 
पच्चक-गगा, प्रयाग, वाराणधी, नमेंदा तया गया--अत्यस्त प्राक्षीन काल 
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से ही प्रस्याति पाते आते है ।* घोरे-घोरे यह संख्या बढ़कर समग्र भारतवर्ष 
को ही अपने में समेटे हुई है । 
राजधर्म 
पुराणों मे राजधमं का विवरण अनेक स्थलो पर बहुशः उपलब्ध है। राजा 
की उत्पत्ति प्राचीन काल में क्यो हुई ? उसके सहायक कितने भज्भ तथा उपाडू 
होते है ? साम,दाम, दण्ड भेद राजा के ये चार मुख्य धर्म कब उपयोग में लाये 
जाते है ? आदि प्रश्नों का समुन्नित समाधान पुराणों में किया गया है। मत्स्य- 
पुराण मे ( २१९ मअ०--२२६ अ० ) यह विषय संक्षेप मे विवृत है । राजकुमार 
को शिक्षा-दीक्षा किस प्रकार देता चाहिये इसका विस्तृत विवरण २१६ अ० 
में यहाँ दिया गया है। राजा के सात प्रसिद्ध अंग यहाँ भी निवि" है-स्वामी, 
अमात्य, जनपद, दुर्ग, दण्ड, कोश तथा मित्र ( सहायक राजागण )। साम 
(२२१ अ०), भेद ( २२२ अ० ), (२२४ अ० तथा २२६ अ० ) के प्रयोग के 
अवन्तर, राजा का साम्य विभिन्‍न देवों के साथ किस प्रकार न्‍्याय्य तथा उचित 
है--इस तविषय का सुन्दर वर्णन भी यहाँ एक पूरे अव्याय ( २२५ ) में उपलब्ध 
हैं । अग्निपुराण ( २१८ अ०---२१३७ अ० ) में भी यह विषय विस्तार से विदृत 
है।* वक्ता है पृष्कर जो विष्णुधर्मोत्तर ( २१।७-९ ) के साध्य पर वरुण के 
पुत्र है तथा वोधव्य है परशुराम । बही पुष्करनीति विप्णुधर्मोत्तर के कई 
व्यायों में वणित है ( २६४५-७२; १४५-१६५ भ० )। वक्ता तथा वोधव्य 
दोनो ही वे ही हैं जैसे मम्तिपुराण मे निवन्धकारों ने अपने-अपने निबन्धो 
में अग्निपुराणस्थ इन प्रकरणों के अतेक श्लोकों को उद्घृत किया है। मग्नि- 
'पुराण के कई अध्यायों में राम के द्वारा लक्ष्मण जी को प्रतिपादित नीति 
का विवेचन है ( २३८५ अ०---२४२ अ० तक )। यहाँ राजधर्म का ही विशेष- 
रूप से वर्णन है । यह रामनीति कौठिल्य के अर्थशास्त्र का बहुशः अनुसरण करती 
हैं। राम के द्वारा प्रतिपादित होने पर भी इसमे उदात्तता तथा महनीयता 
का नितान्द्र मभाव है, जिन्हे हम राम के साथ सम्बद्ध मानते आते है । तथ्य 
यह है कि यह कामन्दक्नीय नीति का सास्संकलून प्रस्तुत करता है जो अग्नि- 





१. पुराणों में विविध स्थानों पर विवृत ततोथमाहात्म्य को एकत्र कर कारीे 
महोदय ने बड़ी सुन्दरतया प्रदर्शित किया हैं। देखिए उनका 'हिस्टी आब धर्म- 
शास्त्र” चतुर्थ खण्ड जहाँ पुराणों तथा नवीन इतिहास के आधार पर, प्रधान 
तीर्थों के महत्वपूर्ण विवरण भी है । 

२, विशेष के लिए द्रश्व्य ९07०४ 'म्र०ए०ए१६ 870 ?। 8०४०९१४ (7७ 
0877 एप7४0० पए्र०ी व!] 7??, 35-37 
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३०८ पुराण-विमर्श 


पुराण की संग्राहक शैली के साथ पूर्ण सामझस्य रखता है । गदडपुराण के क कक; 
अध्यायो मे ( १०८५-११५ अ० ) से नीतिसार नामक उपमन्यस्त प्रकरण इचा 
विषय से भी संवन्ध रखता है। इसमे घमं, अर्थ तथा काम बर्थात्‌ पुदपा्थ 
से सम्बद्ध फुटकल इलोको का सग्रह तो है ही। साथ ही साथ राजधर्न तथा 
राजतन्त्र से सम्बद्ध इलोक भी उपलब्ध होते हैं। इस नीतिसार प्रकरण के 
एलोक भअन्यान्य पुराणों तथा सुभाषित ग्रन्यों से अविक्ल अथवा किख्ित्‌ पाठ- 
भेद के साथ यहाँ उद्घृत किये गये हैं । नीतिसार प्रकरण से अनेक एलोक गनन्‍ढ- 
पुराण का नाम लेकर 'राजनीतिप्रकाश” मे उद्धृत किये गये है । राज्याशिपेक्र . 
का प्रसंग अग्निपुराण भे आता है, जहाँ अभिषेक के निमित्त अनेक पोराणिक 
मन्त्र भी उपन्यस्त किये गये हैं ( २१८--२१६ अव्याय )। इन प्रकरणा न 
राजनीति के तथ्य सम्बन्धी वातों का भी अन्वेषण क्या जा उकच्तता हं, यद्यपि 
प्रात्तीन ग्रन्थों के संक्षेप प्रस्तुत करने के हेतु मोलिकता की विज्वप बाशा नही 

राजनीतिविषयक वर्णन मत्स्य, अग्नि तथा गरुड के अतिरिक्त माकण्द्रय 
जैसे पुराण मे तथा और विप्णुधर्मोत्तर जैसे उपपुराणो में भी प्राप्त होते 
इन अध्यायों के परिशीरून से पौराणिक राज-धर्म का स्वरूप भली मभरि 
अभिव्यक्त होता है जो महाभारत भादि ग्रन्यो मे प्रतिपाद्य राजनीति से भिन्‍न 
नही है । राजा के बिपय मे मत्स्यपुराण एक बड़े पते की वात वतलाता हूं । 
वह इस प्रकार है--- 

कृपणानाथवृद्धानां विधवानां चयोपित्ताम्‌ | 
योगक्षेमं च वुत्ति च त्तथेव परिकल्पयेत्‌ ॥ 
“मत्स्य २९५।६४ 

इसका तात्पयं है कि कृपण, अनाथ, वृद्ध त्था विघवाओ के योगक्षेम तथा 
वृत्ति का प्रवन्ध करना राजा का महनीय धर्म होना चाहिए। यह एनोक महा- 
भारत के एक इलोक की ओर संकेत करता है जिसमे नारदजी ने युधिप्ठिर से 
अनाथ, अन्ध तथा अद्भहीन लोगो की वृत्ति नियत करने का उपदेश किया है--- 


कृच्चिदन्धांश्व मकाश्च पढुगन्‌ व्यज्भाचवान्धवान- 

प्तिेव पासि धर्मज्ञ ! त्तथा प्रव्नजितानपि। े 
“संभापत ५।१२४ 
इस प्रकार के राज्य को, जिसमे वृद्धो, अनाथों, लुलो, लेंगडों की वृत्ति का 
प्रबन्ध होता हैं जिससे वे भी संसार मे जीवन निर्वाह कर सकते हैं, आाजकल 
को भाषा मे विलफेयर स्टेट” अर्थात्‌ कल्याण राष्ट्र कहते है। यह आजकल के 
नितान्त समुन्नत राष्ट्र के विकसित रूप का प्रतीक माना जाता है। आश्चयें 
को वात है कि पुराणो ने राष्ट्र का यही समुज्ज्वल आदर्श प्रस्तुत रखा है 
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सप्तम परिच्छेद : पुराणों का व्ण्यं विषय ३०५९, 


जिसमे किसी दोष के कारण कोई भी प्राणी जीने के अधिकार से वंचित न रह 
'जाय । गरुडपुराण के नीतिसार का प्रकरण अपनी नेतिक शिक्षा के लिए बड़ा 
ही उपोदय तथा संग्रहणीय है | संस्कृत के नीतिवाक्यों के भीत्तर शताब्दियों से 
संचित अनुभव अपनी अभिव्यक्ति पाता है। वाक्य तो होते हैं छोटे, परन्तु उनके 
भीतर गम्भीर भर्थ भरा रहता है। बुढापे के छप पहिचानने के लिए यह श्छोक 
कितना सारवानु है-- 
अध्वा जरा देहवतां परव॑तानां जल जरा। 
असम्भोगरच नारोणां वस्त्राणामातपो जरा ॥ 
यहाँ चार पदार्थों के वाक्य या जीर्णता का विवरण है और ये चारों बातें 
गस्भीर अनुभूति के ऊपर आश्रित है | इसी प्रकार गाहेस्थ्य जीवन के आदशे का 
संकेत इस छोटे से पच्य में कितनों रुचिरता से दिया गया है :-- 
यस्य भार्या विरूपाक्षी कश्मछा कलूहप्रिया । 
उत्तरोत्तरवादास्या सा जरा, न जरा जरा॥ 
“गरुड १०८२३ 
पुराणों मे नीति के ये स्थल बड़े ही मार्मिक सारवान्‌ तथा उपादेय हैं* । 
'पुराणों सें विज्ञान 
लोकोपयोगी अनेक विद्याओे का वर्णन पुराणो मे, विशेषतः विश्वकोशीय 
क्षरित ०, गरुड० तथा नारदीय० मे प्रचुरता से उपलब्ध होता हैं । इन विद्याओं 
का विवरण इनके प्रतिपादक मौलिक ग्रन्थों के आधार पर किया गया है। वर्णन 
है तो संक्षिप्त ही, परच्तु पर्याप्त प्रामाणिक हैं। लोक-व्यवहार के लिए इतनो 
भी जानकारी कम उपयोगी नही है | कुछ विद्याएँ तो इतनी, बिलक्षण हैं कि 
उनके मूल ग्रन्थ आज बड़े परिश्रम से खोजे जा सकते है। पुराणों ने इन विद्याओं 
के आचार्यों के भी नाम तथा मत दिये है जो अज्ञात या अल्पज्ञात हैं। अत॥ 
संस्कृत के वैज्ञानिक साहित्य का भी परिचय पुराणो के गस्भीर अध्ययन से 
स्वंथा सुलभ हैं। इसो दृष्टि से भी पुराणों का अव्ययन लोकोपयोगी तथा 
कल्याणकारी है । इस विषय की स्थूल सामग्री संक्षेप मे यहाँ दी गयी है । 
(१ ) अश्वज्ञास्त्र--पह्‌ प्राचोत विद्या है। सभापवे के ५॥१०९ में 
अश्वसुत्र तथा हस्तिसूत्र का उल्लेख है। अश्वों की चिकित्सा के निमित्त एक 
९, द्रश्व्य ९07069] "07४४8 70 ४0० ?प्र/७79$ सम्पादक जगदीश 
लाल शास्त्री ( लाहौर )। इस ग्रन्थ मे मत्स्य, अग्नि, मार्कण्डेय, गरुड, कालिका 
तथा विष्णुधर्मोत्तर के राजनीतिपरक अध्याय पूरे रूप मे संगृहोत्त हैं, तथा 
विष्णुधर्मोत्तर के राजनीतिकपरक्त अध्याय पूरे रूप मे संग्रहीत है, तथा उनके 
आधार पर पुराणों के एतदु-विषयक विचार संक्षेप मे दिये गये है । 
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३९२ पुराण-विमर्ण 


वास्तुविद्या ु 

मन्दिर तथा राजप्रासाद की निर्माणविधि को वास्तुशास्त्र के नाम से 
पुकारते हैं । यह बहुत ही उपयोगी विद्या है । सामान्य गृहस्थो के लिए ती कम, 
परन्तु राजाओं के लिए अत्यधिक । मत्स्यपुराण ने इस विषय का वड़ा ही 
विस्तृत वर्णन अठारह अव्यायों में दिया है (२५२ अ०-२७० भ०) । बन्निपुराण 
ते भी यह विषय अनेक अध्यायों में विकी्ण रूप से प्रस्तुत किया है (४० म०, 
९३-९४ अ०, १०४५-१०६ म०, २४७ अ० )। विप्णुधर्मोत्तरपुराण मे भी 
इन विषयो का विवेचन है ( २२२६-३१ ) | संक्षिप्त विवेचन ग्रुठ मे भी उप- 
लब्ध होता हैं ( १।४६ ) | इन सबमे विस्तृत विवेचन होने के कारण मत्स्य का 
विवरण विशेष महत्त्व रखता है। प्रतीत होता है कि मत्स्य ने किसी विशिष्ट 
वास्तुशास्त्रीय निवन्ध का सार अपने अध्यायो मे;प्रस्तुत किया है । यहाँ चार 
विपयो का विवेचन पुराणकार करता है--( १ ) वास्तुविद्या के मूल सिद्धान्त; 
(२ ) स्थास का चुनाव तथा उसपर. निर्माण की रूपरेखा; (३ ) देवों की 
मूतियों का निर्माण तथा ( ४ ) मन्दिर तथा राजप्रासादों की रचना। मत्स्य के 
२५२ अ० में इस शास्त्र के १८ आचार्यों के नाम दिये गये हैं ( भूगु, अधि, 
विश्वकर्मा, मय, नारद आदि ); इनमे से कतिपय नाम काल्पनिक हो सकते हैं, 
परन्तु जेसा अन्य स्रोतों से सिद्ध होता है अनेक नाम वास्तविक हैं। इन बाचारयों 
ने वास्तव मे इस शास्त्र के विपय मे अ्ंथों का प्रणयन किया था* । 

गृहनिर्माण का कारू ( २४३ अ० ), भवन-निर्माण ( २५४ अ० ), स्तम्भ 
का मान-निर्णय ( २५५ अ० ) आदि विपयो का विवरण देने के अनन्तर इस 
पुराण ने देवप्रतिष्ठा की विधि तथा प्रासाद-निर्माण की विधि का विवेचन 
विस्तार से क्या है| इसी प्रसद्भ मे प्रत्तिमा लक्षण की भी चर्चा पुराणों मे है । 
अग्निपुराण ने ४६-५४ अध्यायों में पुज्य देवता को प्रतिमात्रों के लक्षण तथा 
निमणण का विवरण दिया है। मत्स्य ने भी यही विषय २५८-२६४ ब० मे 
दिया है* | विष्णुधर्मोत्तरपुराण के तृतीय खण्ड मे भी यही विषय विवृत है । 


्च्ल्नञिच््च्ज्ड 





१. श्री तारापद भट्टाचायें ने वास्तुविद्या के अपने अनुशीलन (४७70075 
0 [तत979 370/0707९७प०७ नामक यंथ मे इन अठारहो आचार्यो की ऐति- 
हासिकता का तथा उनके ग्रंथों का समीक्षण प्रस्तुत किया है ( १६४७ ई० मे 
प्रकाशित ) 

२, मत्स्य के इन परिच्छेदो की विस्तृत तथा चित्रसमन्वित व्याख्या के 
लिए द्रष्टन्य डा० वासुदेवशरण अग्रवाल रचित मत्स्यपुराण--ए स्टडी--नामक 
अंग्रेजी ग्रन्य ( पृष्ठ ३४२-३७० ) । इन प्ृष्ठो मे यह विषय बड़ी सुन्दरता तथा 
विशदता के साथ विवेचित किया गया है । 


50760 ५चशॉ।॥ (४750व7॥ाएग6श 


सप्तम परिच्छेद : पुराणों का वण्य विषय ३१३ 


“पुराणों के अतिरिक्त यह विषय मौलिक रूप से मानसार, चतुर्वेग चिन्तामणि, 
सूत्रघारमण्डन, रूपमण्डन तथा बृहत्संहिता ( ५८ ब० ) में विस्तार से दिया 
ग्गया है । 
ज्योतिष---ज्योतिष का भी विवरण पुराणों में यत्र-तत्र उपन्यस्त है, खगोलू 
तो भूगोल के साथ संवर्ित होकर भनेक्त पुराणों मे अपना स्थान रखता है 
यथा श्रीम-द्रागवत के पच्चम स्कन्ध मे (१६ अ०-२५ अ०) और इसो के अनु- 
-करण पर देवीभागवत के स्कन्थ ८५ (५अ०-२० अ०) मे । गरुडपुराण मे पांच 
अध्याय (५९ ल०-६४ अ०) इसी विषय के बतेमान है जिनमे फलित ज्योतिष 
-का हो मुख्यतया विवरण है। नक्षत्रदेवताकथन, योगिनोस्थिति का निर्णप्र, 
सिद्धियोग, अमृतयोग, दशा विदरण, दशाफरू, यात्रा में छ्ुभाशुभ का कथन, 
“राशियों का परिमाण, विभिन्न रूग्नी मे विवाह करे फल आदि विषयों का बिव- 
रण 'इन अध्यायों मे दिया गया हैं। नारदीयपुराण के नक्षत्रकल्प मे भी 
( १४४५-५३ ) नक्षत्र सम्बन्धी वात दी गयो है। इस पुराण के ५४ अ० में 
-<गणित का विवरण है। अग्विपुराण के कत्तिपय अव्यायों में (१२१ अ०) शुभा- 
“शुभ विवेक के विषय में वर्णन उपलब्ध है । 
सामुद्रिक शास्त्र--स्त्री-पुष्घो के शारीरिक लक्षणों के विषय मे किसी समुद्र 

“तामक प्राचीन आचाये का ग्रन्थ था । आज भी सामुद्रिक शास्त्र के नाम से एक 
“अन्य उपरूव्ध है, परन्तु यह उतना प्राचीन नही प्रतीत होता। स्थ्री-पुरुषो के 
“विभिन्न अंगो के स्वरूप को देखकर, उच्चता-हृस्वता-दीघेता-लुघ्रुता आदि की 
“परीक्षा कर उनके जीवन की दिशा को वतलराना इस विद्या का अद्भ है। सुन्दर- 
“काण्ड के एक विशिष्ट सर्ग में रामचन्द्र के अद्भुविन्यास का विवरण बड़ी सचेश्ता 
से दिया गया है। यह बड्भविद्या ( प्राकृत्त भद्भ बिज्जा ) का विषय है| अद्भू- 
विद्या सामुद्रिक विद्या के साथ सम्बद्ध एक प्राचीन विद्या थो जिसके द्वारा नर- 
-नारो के शरीर का विस्तृत वर्णन शुभ या अशुभ सूचना के साथ उपस्थित किया 
जाता धा। वीरमिन्नोदय के लक्षणप्रकाश” में मित्रमिश्न ने इस विद्या से 
सम्बद्ध प्रचुर सामग्री प्राचीन आचार्यों के वचनो के उद्धरण के साथ उपस्थित 
“की ह्‌। पुराणों ने क्द्भविद्या का भो सकहन अपने अव्यायो में किया है ४ 
अग्तिपुराण के २४३-२४५ अध्यायों मे तथा गरुडपुराण के १॥६३-६५ 
अधष्यायी में यहो विद्या प्रपंचित हैं। जैन धर्म मे भनेक ग्रंथ इसी अज्भुविद्या 
4 म्|भज्भविज्जा ) से सम्बन्ध रखनेवाले उपलब्ध हुए हैं जिनमे एक प्राकृत 
“पथ प्राकृत ग्रन्यमाला ( काशी ) से हाल मे ही प्रकाशित हुआ है । 

धनुविद्या 


प्राचीन काल में यह विद्या अत्यन्त प्रख्यात थी, परन्तु देश के परतस्त्र हो 
“जाने के कारण इस विद्या से सम्बद्ध ग्रन्थों के नाम ही यत्र-तत्र उपलब्ध होते 
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है । प्रपंचहृदय मे इस शास्त्र के वक्तास्प मे ब्रह्मा, प्रजापति, इन्द्र, मनु तथा 
जमदग्ति फे नाम निर्दिष्ट है। महाभारत के अन्य पर्बी में इस विद्या के आचार्यों 
के नाम सस्मृत है, अगस्त्य का नाम आदिपव में ( १५२१०, छकुम्मकोण सं० ) 
तथा भरद्वाज का नाम शाम्तिपवं मे (२१०१२१ ) धनुविद्या के आाचारय॑स्प मे 
उल्लिखित ह । जमदन्नि का उल्डहेख डल्हण करते है। अग्निपुराण के चार 
अध्यायो मे ( २४६-२५२ अ० ) इस विद्या का सार सद्चूलछित किया गया हू । 
मघुसुदन सरस्वती ने 'प्रस्थानभेद” में विश्वामिन्रकृत धनुर्वेद का उल्लेख किया 
है, परन्तु यह ग्रंथ उपलब्ध नही है । 

पुराणों में वणित विचित्र विद्याएँ 

पुराणों में ऐसी विद्याएँ आख्यानको के प्रसद्भ मं वणित है जिनपर बाधु- 
निक सानव प्रायः विश्वास नही करता, परन्तु उस युग में वे सच्ची थी वथा 
उनका उपयोग जनसाधारण के वीच किया जाता था। ससरुद्धत मे मन्त्र , शास्त्र 
माया और विज्ञान तथा पाली में भन्‍्त्र और विज्जा विद्या के ही प्यायवात्रा 
शब्द हैं । इन विद्याओ में से कुछ का संकेत यहाँ दिया जाता हँ-- 

( १ ) अनुलेपन विद्या --माकंप्डेय ( अ० ६१, ८-२० श्लोक ) में ऐ5 
विशिष्ट पादलेप का सकेत हे जिसे पैर म॑ लगाने से आधे दिन में ही सहल 
योजन की यात्रा करने को शक्ति आती थी । इसके उपयोक्ता एक ब्राह्मण को 
चर्चा है जिसने एक अन्य ब्राह्मण को यह पादलेप दिया । इसके प्रभाव से वह 
हिमालय पहुच गया, परन्तु सूरज की धूप के कारण तप वरफ पर पैर रखने से 
वह लेप घुल गया जिससे यात्रा की वह अलौकिक शक्ति न० हो गयी । 

( २ ) स्वेच्छारूपधारिणी विद्या--मा्केण्डेय. ( द्वितीय अ० ) मे इसका 
सुन्दर दृश्न्त है । जब कन्धर ने अपने भ्राता कक के वध का बदला छुकाने के 
लिए विद्युदरूप राक्षत का वध किया, तव उसकी पत्नी मदनिका ने कन्‍्वर के: 
निकट आत्मसमपंण किया । मदनिका को यह विद्या आती थी जिससे स्वेच्छया 
अभी४० रूप का घारण किया जाता था । वह कन्धर के घर मे आकर यक्षिणी 
बन गयी ( द्वितीय अ० )। महिपासुर ने स्वेच्छा से सिह, योद्धा, मतद्भू तथा 
महिंप का रूप धारण किया था इस विद्या के प्रभाव से (मार्कं० ८५३।२०;१ स्कन्द 
अदह्यलण्ड ७।१५-२७) । पद्मपुराण के सृष्टिखण्ड मे राजा घमंभूरति की प्रशंसा मे 
कहा गया है कि वह “यथेच्छरूपधारी' था ( २१॥३ ) 

( ३ ) भस्त्रग्राम हृदय विद्या--इसके द्वारा अस्त्रों का रहस्य जाना जाता 
था जिससे शच्चुओं की पराजय अनायास होती थी । मनोरमा नामक विद्याघरी 





१. द्ष्ठठ्य डा० रामशकर भट्टाचाय : अग्निपुराण विषयानुक्रमणी एछु०- 
५६-५७ जहाँ अनेक उल्लेख दिय गये है ५ 
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के इस विद्या के ज्ञान की कथा मार्कण्डेय (६३ अ० ) मे दी गयी है जिसने अपने 

आक्रमणकारी राक्षस से मुक्ति पाने के निमित्त राजा स्व्रारोचिषु को यह विद्या दी 

थी | वहाँ इस विद्या के उपदेशक्रम का भ्ली वर्णत है! रुद्र स्वायस्मुव मनु--- 
वसिष्ठ--चित्रायुध ( इसी विद्याघटी का मातामह )--इन्धीवराक्ष (इस 
विद्याधरी का पिता )--मनो रमा ( साक० ६३२४-२७ )। मनोरमा ने इसे 

पात्रान्तरित करते समय जलस्पर्श कर आग और निगम के साथ इसे राजा 

स्वारोचिष्‌ को दिया। 

( ४ ) सर्वभूतरत विद्या--इस विद्या के प्रभाव से मनुष्य सभी प्रकार 
के अमानवीय जीवजन्तुओं की ध्वनियों का अर्थ समझ छेता है। विद्यावर 
मन्दार की कन्या विभावरी ने यह विद्या राजा स्वरोचिप्‌ को दहेज मे दो थी 
( मा्क० ६४।३ ) | मत्स्यपुराण (२०२४ ) राजा ब्रह्मदत्त को इस विद्या का 
ज्ञाता बततलाता हैं जिसने नर-मादा चीटियो के परस्पर मनोरज्ञक प्रेमालाप 
को समभ लिया था । इसी राजा के विषय में इस घटना का उल्लेख पद्मपुराण 
( सृष्टिखण्ड १०८५ ) भी करता है । आजकल बन्दरों की बोली समभने तथा 
उसका रेकार्ड कर उपयोग करते वाले जमती के वैज्ञानिकों की बाते सुनी जाती 
हैं । सम्भव हैँ भविष्य मे अन्य पशुओ को वोलियो पर भी इसी प्रकार के 
अनुसन्धानो मे सफलता मिले । 

(५ ) पश्चिनी विद्या--इस विद्या के प्रभाव से निधियों को वश में 
किया जाता था जिससे इसके ज्ञाता को कभी भो घन की कमी नही होती 
थी | कलावती के द्वारा राजा स्वारोच्िपु की इसके दानव की कथा माक० 
( ६४१४ ) में दी गयी हें । 

( ६) रक्षोघ्न विद्या--यज्ञों को अपवित्र बनाने वाले राक्षेसों को दूर करने 
की विद्या । मार्क ७०१२१ भे वलाक राक्षस का हनन इस विद्या के द्वारा 
वाणित है । 

( ७ ) जालन्धरी विद्या -महषि वाल्मीकि ने कुशलव को इस विद्या 
की शिक्षा दो थी ( पद्मपुराण--पातालखण्ड ३७।१३ )। इसके रूप का ठीक 
परिचय नही मिलता | सम्भवतः अन्तर्घान से इसका सम्बन्ध हो । 

( ८ ) विद्यागोपाल मन्‍्त्र--भंगवानु शंकर ने काश्यपवुंशों पुण्यश्रव 
मुनि के पुत्र को यह मन्त्र दिया था ( पाताल खण्ड ४१।१३२) इस मन्त्र 
के प्रभाव से जिसमे इककीस अक्षर हाते है, साधक को वाक्‌-सिद्धि प्राप्त 
होती थो । 

( ६ ) परा बाला विद्या--सर्वेसिद्धि प्रदायिती इस विद्या के प्रभाव से 
अर्जुन को ऋष्णलीला का रहस्य समझ में आवा था । भगवती त्रिपुरासुन्दरो ने 
इस विद्या का प्रथम उपदेश भर्जुन को किया था। ( पाताल खण्ड ४३॥४० ) 
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( १० ) पुरुष प्रमोहिनी विद्या--इस विद्या के प्रभाव से स्त्रियाँ पुरुषों 
को मोहित कर अपने वश में कर लेती है । यमराज की कन्या सुनीया को रम्मा 
द्वारा इस विद्या के शिक्षण का वर्णन भूमिखण्ड, ( ३४॥३८ ) में है जिससे 
वह प्रजापति अन्नि के पुत्र अश की धर्मपत्नी तथा वेण की माता बनी 
( भाग० ) | वश्चीकरण विद्या का वर्णन अग्तिपुराण ( १२३॥२६ ) मे दे । इसके 
कई नुसख्ले भी दिये गये है । भिन्‍न-भिन्‍न उद्भिद्‌ द्रव्यो एक-एक साथ पीसकर 
तिलक करने का विधान है जिसके लगाने से मनुष्यो को कौन कहें, स्वयं देवता 
भी वश में हो जाते है । 

( ११ ) उल्लापन विधान विद्या--इस विद्या के प्रभाव से टेढी वस्नु 
सीधी की जा सकती थी । श्रीकृष्ण ने इसी विद्या फे बल से मथुरा को प्रत्यात 
कृबडी कुछ्जा को सरलू, सीधी तथा स्वस्थ बना दिया था ([ विष्यगुपुराण 
५।२०१९--शौ रिहल्लापन विधानवित्‌ ) । 

( १२ ) देवहूति विद्या--दुर्वासा द्वारा कुन्ती की दी गयो विद्या जिससे 
देवता भो बुलाने पर प्रत्यक्ष होते थे | सू्ये भगवान्‌ के स्मरण करने पर उनके 
सशरीर प्रकट होने की कथा प्रसिद्ध ही है ( भाग० ६।२४॥३२ ) 

( १३ ) युवकरण विद्या-स्पशंमात्र से ही जी्ण वस्तुओं का युवक 
बनाने को विद्या । राजा शन्तनु को यह विद्या भाती थी जिसके बल पर वह 
स्पशंमात्र से ही वृढो को नवयुवक बना देता था ( भागवत ६।२२११ ) 

( १४ ) वज्जवाहनिका विद्या--युद्ध क्षेत्र मे शत्रुओ को परास्त करने के 
लिए यह विद्या अचूक मानी जाती थी ( लिगपुराण ५१ अ० ) इसी प्रकार 
अनेक चमत्कारिणी विद्यात्रों के सकेत पुराणो मे मिलते हैं जिनमे से कुछ के 
नाम तथा स्थान इस प्रकार हँ--सिह॒विद्या ( अग्ति ४३।१३ ), नरसिहविद्या 
/( अग्ति० ६३॥३ ), गान्धारी विद्या ( भग्ति १२४।१२ ), सोहिनी तथा जम्भणी 
विद्या (अग्नि ३२३३४--२०), अस्तर्घान विद्या (भाग० ४॥१५॥१५), वेप्णवी 
विद्या या नारायण कवच ( भाग० ६।८ ), त्रेलोक्यविजय विद्या [ ब्न० वे०- 
गणेश खण्ड ३२०११--३२ ) आदि* । 

पुराणों के गम्भोर अनुशीलन से यदि इन विद्याओ के स्वरूप का परिचय 
मिल सके, तो इस वैज्ञानिक युग मे नवीन चमत्कार आाज भी दिखलाये जा 
“सकते हैं । 





९. द्रष्व्य कल्पना, फरवरी १९५२; पृष्ठ १३२--१३६ 
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। (५) 
पोराणिक भूगोल 
पुराण मे भूगोल गौर खगोल एक अत्यन्त सारवान्‌ विषय है। पुराणकारों 


ने भूगोल का विवरण दो दृश्यों से किया है--एक तो है समस्त संसार का 
भूगोल और दूसरा है भारतवर्ष का भूगोल । इन दोनो के बीच प्रथम मे कल्पना 
का प्राचुर्य है और द्वितीय में पूर्ण यथार्थता का सखद्भाव--ऐसी धारणा भनेक- 
विद्वानों की है। मेरी दृष्टि मे संसार के पौराणिक भू-विवरण में कल्पना का 
उतना समावेश नही है, जितना साधारणतया समभा जाता है। आजकल के 
वैज्ञानिक युग में परिज्ञात तथा बहुशः वाणित समस्त भूमिखण्ड पुराणकारो को 
सर्वथा ज्ञात थे और उन्होने इसका विवरण बड़ी यथाथंता से दिया है। न्ुटि 
इतनी ही है कि उन स्थानों की पहचान आजकल निःसन्दिग्ध रूप से ज्ञात नही 
हो रही है । पृथ्वी के सप्तद्वीपो की कल्पना पौराणिक भूगोल की निजी विशिष्टता 
है । इन द्वीपो मे से तीन--कुशद्वीप, शकह्ीप और जस्वूद्वोप--की पहचान बड़े 
ही साज्भोपाड् रूप से यथाथंतः हो सकी है । पुराणों की भौगालिक यथार्थता 
का परिचायक यह घटना कथमपि विस्मरणीय नहीं हैं कि कप्तान स्पीक तने 
पुराणस्थ संकेत को आधार मानकर ही मिन्न देश मे बहनेवाली अफ्रीका की 
नील नदी के उद्गम का पता लरूगाया । पुराण में नदी का उदगमस्थान कुशहद्वीप 
वतलाया गया है । कुश देश तथा कुश लोगो का उल्लेख प्रख्यात पारसीक 
सम्राट दारियवहु ( ५२२-४८६ ईस्वी पूर्व ) के अनेक फारसी अभिलेखो मे 
मिलता है। कुशद्वीप को आधुनिक तुविया माचकर पौराणिक वर्णन का अनु- 
सरण करते हुए कप्तान स्पीक ने नील नदी का ज्लञोत खोज निकारा। यह 
पौराणिक भूगोलीय यथ[र्थता का विजयघोष है । 
हा कुश लोगो का राज्य २२००-१८०० ई० पृ० मे था। शक द्वीप की 
हचान यूनानी लेखकों द्वारा वणित 'सिथिआ! से की जाती है। पुराणों के 
द्वारा वणित शक देश की अवान्तर जातियो का, वहाँ के दृूधजागर का तथा 
नदियों का विवरण इतना यथार्थ है कि यह स्पथ्तः कल्पनाप्रमुत न होकर ठोस 
अनुभव पर आश्रित है | भारतवर्ष के नवीन उपनिवेश, जहाँ हिन्दुओ ने जाकर 
अपनी सम्पता और संस्छति की वेजयन्ती फहरायी थी, पुराणों मे विशदता के 
साथ उल्लिखित और वाणित है। एशिया की, व्यापारिक दृष्टि से महत्त्वशालिनों 
वड़ी-बड़ी सात नदियों का वर्णंदर भी उतना ही यथा है । पाताल की पहंचान 
पश्चिमी गोलार्घ से की गयी है जिसमे नियामक वर्ण है मध्य अमेरिका के 
मयसंस्कृति के क्रीडाक्षेत्र मेक्सिको और पेछ के भृ-वृत्त का । 


प्र 


बैल 


फ्न 
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३१८ पुराण-विमर्श 


प्स प्रकार पौराणिक भुगोल्ल यथार्थ है, काल्पनिक नहीं; उतना होने पर भी 
अभी भी उसकी कुछ भौगोलिक सामगी इतनी उलकी हुई और गौलमाल है कि 
उसके आधार पर विश्व का पूरा नक्शा अभी भी ठोक-ठीक तैयार नहीं किया 
जा सकता | यहाँ इस पौराणिक भूगोल के मुग्य अंगों की एक संक्षिप्त रुपरेसा 
प्रस्तुत की जा रही है । 
पुराण में भुवनक्षोश एक महत्त्वपूर्ण व्रिपय है। इसमे सम्रम भुवनों का 
भीगोल्कि नाम, विस्तार तथा स्वरूप का विशृद वर्णन पुराणों मे उपब्वित 
किया गया हे । इस भूदृत्त को समझने के लिए सके केचलस्थानोय पर्वत्त गेंद का 
स्वरूप जानना परम बआावश्यक है । 
समस्त पृथ्वा को वामठ का रूप स्वीकार किया गया हू जिसकी कणिएा 
( मूल मब्य जहां से पंखुड़ियाँ निकककर चारो ओर फंलतों हैँ ) मे भेर पर्वत 
वी स्थिति मानी गयी है । 
अव्यक्तात्‌ पृथिवोपद्मं मेरुपर्वत कणिकम््‌ । 
“वायु ३४।३७ 
वायुपुराण का अन्यत कबन है कि उस महात्मा प्रजापति का सोने का 
वना ( हिरण्मय ) मेरुपवंत गर्भ है, समुद्र ग॒र्ने से नि.स्यन्दमान उदक है और 
शिराएं तथा हड्डियाँ पर्वत है-- 
हिरण्मयस्तु यो मेरुस्तस्योल्यं॑_ तन्महात्मनः । 
गर्भादिक समुद्राश्च सिराचस्थीनि पव॑ताः ॥ 
--( वापु* ५॥८० ) 
इसी प्रकार मत्यपुराण में मेर्र अव्यक्तजन्मा ब्रह्मा का नाभि-यन्धन माना 
“गया है--नाभिवन्धन संगृतो ब्रह्मणो&व्यक्तजन्मन। (मत्स्य १४२१४) | तात्पय॑ 
है है कि मेरु पर्वत पृथ्वी की नाभि होने से वह केन्द्र है जिसे मूल मानकर 
'भुवनकोश का विन्यास किया गया है। 
मेरु प्दत पुराण परम्पक् के बनुसार इलावृत्त वर्ष के मब्य मे स्थित है जो 
जम्बूद्वीप का केन्द्र माना जाता है" । इलावृत्त के चारो ओर चार पर्वत मेरु 


१. कूमपुराण ने वायु के इस वचन को परिप्कृत रूप में उपस्थित किया है- 
मेरुत्वमभूत्‌ तस्थ जरायुश्चापि पता: । 
गर्भोदक समुद्राएच तस्यासन्‌ परमात्मन) ॥ 
--न्‍#ँम ४॥४० 
२. इलावृत्तं तु तन्‍्मष्ये सोवर्णो मेरुरुच्छित: | बग्नि १०८६॥ 
जस्वूद्वीपो दीपमध्पे तन्मष्ये भेरुच्छितः | तत्नेव १०८॥३ । 
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सप्तम परिच्छेद : पुराणों का वर्ण्य विपय १२१९, 


को आलम्बन देने वाले खम्भों के समान फैले हुए है'--पूरव दिशा में सन्दर 
पर्व॑त्त, दक्षिण में है गन्धमादन, पश्चिम मे है विपुल पर्वत तथा उत्तर में है 
पमुपादर्व | मेह को चारों ओर से घेरने वाले अन्य पव॑तो का भी उल्लेख 
मिलता है। भेद के उत्तर में है नोल पर्॑त, उसके उत्तर में है इवेंत पर्व॑त 
जिसके उत्तर मे है श्ूंगी पर्वत । पूरव ओर है जठर तथा देवकूद। दक्षिण 
में है निषघ पर्वत, जिसके दक्षिण में है हेमकूद और इसके भी दक्षिण में 
हिमवान ( हिमालय )। पश्चिम ओर है दो पर्वत माल्यवात ठथा गन्वमसादन । 
इन पर्वतों के नाम तथा स्थान पुराणों भे इतनी भिन्‍नता से वर्णित है कि मेरु 
की स्थिति समझने मे वडी गडबंडी तथा कठिनाई का सामना करना पड़ता 
है । परन्तु पुराणो में मेह पर्वत के वर्णनों में इतनी विघ्तृत बातों का विवरण 
द्विया गया है कि उसे हम कलपना-प्रमृुत पर्वत नही मान सकते । भेरु के वर्णन 
में वायु पुराण ( ३४॥१६-१८ ) का कयन हैं कि वह 'प्रजापतिगुणान्वितः' 
है अर्थात्‌ प्रजापति के गुणों से युक्त है । पूरव भोर वह श्वेत रंग का है जिससे 
उम्रका क्वाह्मण्य प्रकट होता है? दक्षिण ओर वह णीतवर्ण का है जिससे उसका 
वश्यत्व ब्यापित होता है; पश्चिम ओर वह भ्रृज्गराज के पत्र के समान हे 
( आ्यामरंग का ) और यह इसके श॒द्र॒त्व का ख्यापक हैं। उत्तर ओर यह 
रक्तवर्ण का हैं जो उम्रके क्षत्रियत्व का संकेत करता हे। प्रजापति की समत्ता 
तो इप्तस अवश्य सिद्ध होती है, परन्तु इन विभिन्‍न रंगो का वास्तविक तात्पयें 
समझना एक विकट समस्या है । परन्तु इतना तो निश्चित है कि मेरु वास्तव 
में एक विशिष्ट पते था जिसकी पुराणबर्णित भौगोलिक स्थिति के आधार 
प्र वर्तमान स्थिति का अनुमान किया जा सकता है। 


भेरु की पहिचान 


मेर को पहिचान के विषय में विद्वानों ने नाना मंत्त माने है। मेरु एक 
ऐसा विशिष्ट पव॑त है जहाँ से पर्वत्तश्नेणियाँ निकलकर चारो दिशाओं मे फैलती 
हैं। फलतः अनेक विद्वानों ने इसे पाम्लोर पंत का ही प्रतिनिधि माना है। 
डा० हुए ने अपने एक सुचिन्तित लेख में मेह पर्वत को अलरूताई पव॒॑त के क्षेत्र में 
घ्यित माना हैं। यह अलताई पर्व॑त-श्रेणी एशिया के नकशे मे पश्चिमी साइवे- 
२, विष्कस्भा रचिता मेरायोजनायुत-विस्तृता:। _--+- 
पूर्वेण मन्दरो नाम दक्षिणे गन्धमादन॥३ | 
विएुलरू: पश्चिमे पाश्वें सुपाएवें सुपाश्व॑श्चोत्तरे स्मृतः ॥ 
“जायु १।३५१११,१६। अग्नि १२०६१११-१२ । कूम्तं ४५॥ १५-१६ 
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रिया ठथा मंगोलिया में स्थित देखी जा सकती है । हिमालय के उत्तर में मेरः 
पर्वत की स्थिति पुराणों में वतल्यी गयी हैँ बर्थात्‌ हिमालय तथा मेरु के बीच में 
हेमकूट और निषध दो पर्वतो की स्थिति ह। एशिया के नकशे में कुदनलुन' 
तथा थिएनशान' परत की श्रेणियाँ देखी जाती है इन्हे ही क्रमशः हमकूंट तथा 
निषध पवतो का वर्तमान रूप माना जा सकता हे । डा० हर्ष ने अपने सिद्धान्त 
को स्थिर करने मे अनेक प्रोंढ युक्तियाँ दी हैं गौर इस मेरु पव॑त को ही आर्या 


'आलताई” शब्द मंगोलित भाषा का हैं ( आलतेन-उला ) जिसका अर्थ है-- 
सुवर्ण का पर्वत । और पुराणों ने प्राय: सवेत्र मेर को सुवर्ण पर्वत कहा है-- 
हिरण्मय तथा सौवर्ण पवत । नाम का ही साम्य नहीं है, प्रत्युत पुराणों मे 
वर्णित मेरु का भौगोलिक विचरण आस-पास की नदियों तथा चारो ओर फैलने 
वाले पहाड़ो का वर्णन भी--इस साम्ण को पुथ् करने के लिए प्राणभूत माना जा 
सकता है । मेरु पर देवो का निवात्त माना जाता हें और इसलिए वह भूतल- 
का स्वर्ग है। इन सब तचथ्यो का भी जाघार खोजा जा सकता हैं। निष्कर्ष 
यह है कि मेरु पर्वत हिमालय के उत्तर मे स्थित हैँ गौर बहुत सम्भव हूँ कि वह. 
पश्चिमी साइवेरिया म॑ वर्तमान माल्ताई पहाड़ ही हो । 


चतुद्दोॉपा वसुमती 

पुराणो के 'भुवन कोश के समीक्षण करने पर प्रतीत होता हूँ कि उसमें 
वसुमती के द्विविध विवरणों का संमिश्रण हो गया हैं। प्रथ्दी के विषय में 
प्राचीन मत ( वायु पुराण में निदिष्ट ) था कि प्ृथ्च्री मे चार द्वीप है मेरु की 
चारो दिशाओ में, परन्तु भागे चलकर उप्तद्वीपा वसुमतो की कल्पना भी कभी 
जागरूक हुई और पुरानी चतुद्दीपी कल्पना के साथ इस अभिनव कल्पना का 
समिश्रण हो जाने से वर्णनों मे बड़ी गड़बड़ी तथा मिलावट दीख पढ़ती हूँ 
जिसकी छानवीन कर मूल रूप को भी पहचाना जा सकता हैँ। वायु पुराण के 
इस कथन पर चतुर्ठीपा बसुमती की कल्पना स्वप्राचीन कल्पना प्रतीत 
होती हैँ :--- ध 


पद्माकारा समुत्पन्ना पृथिवी सघनद्गमा। 
तदस्य लोक-पक्मस्य विस्तरेण प्रकाशितम्‌ !| ४५ | 





4 


१. विशेष के लिए द्रध्व्य डा० मार० जी० हफषें : 'मेर होमरूण्ड भाव दी 
आरियन्स' नामक लेख । विश्वेश्वरानन्द-भारतभारती लेखमाला १० दि 
होशियारपुर, पंजाब, १९६४ | 
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संप्तम परिच्छेद : पुराणों का वण्य विषय ३२२१ 


महाद्वीपास्तु विख्यात्ताश्चत्वार: पत्रसंस्थिताः | 
ततः कशणिकसंस्थानो मेरुर्नाम महाबलः ॥ ४९॥। 
--वायुपुराण, अध्याय ३४। 


मेरठ से महाद्वीपो की स्थिति संक्रेतित की गयी हैं। पुरव की ओर भद्राइन 
महाद्वीप, दक्षिण मे है जम्बुद्वीप (जो ' भारतवर्ष! के नाम से भी वर्णित है ), 
पश्चिम मे केतुमाछ तथा उत्तर में उत्तरकुर : 
स॒तु मेरुः परिवृतो भुवनेभृतभावने:। 
यस्येमे चतुरो देशा नाता पार्श्वषु संस्थिता: ॥ 
भद्राइवं भारतं चेव केत॒मारूं च पश्चिमे। 
उत्तराश्वव कुरवः कृत्तपुण्य-प्रतिश्रया! ॥ 
--मत्स्य, ११२ अ०, ४३-४४ पलों ० 


( ये दोनो श्लाक इसो रूप में वायु पुराण भ० ३४, एइको ० ५६-५७ श्लो० 
में भी उपलब्ध होते है । वायु० का ३४ अ० मे पर्वेत के विशद तथा विस्तृत 
विवरण के लिए चितान्त मननीय है ) । 


इन चारो महाद्वीपो को वर्तमान स्थिति का अनुमान किया जा सकता है। 
'्षद्राश्व” का शाब्दिक अर्थ है कल्याणकारी घोड़ा । सम्भवतः यह चीन देश 
को सूचित करता है । भारत तो हमारा भारतवर्ष है। भारत हेमवत वर्ष के 
नाम से कभी इसलिए विस्यात था कि वह हिमालय की दक्षिण दिशा में 
वर्तमान है । वंक्षुतदी ( आकस नदी-आमू दरिया और सिर दरिया ) का 
प्रदेश केतुमाल महाद्वीप है जो मेरु के पश्चिम मे वरतंमान है। उत्तर कुरु बह 
विशाल देश है जो मालताई पव॑त से लेकर उत्तरी समुद्र तक फेला हुआ है । 
इसकी सौख्य-समृद्धि के विस्तृत बर्णय को पुराणों मे पढ़कर यह काल्पनिक 
स्वगं-भ्ूमि के समान प्रतीत होता है, परन्तु वह एक यथाय भौगोलिक क्षेत्र था 
जो मेरु के उत्तर में स्थित था। साइवेरिया का पूरवों तथा उत्तरी भाग इस 
क्षेत्र के भीतर आता है | भोगोलिक परिवततेनों के कारण बाज यह प्रदेश मत्यन्त 
शीतमय तथा हिममय होने से मानवों के निवास के लायक नही रहा, परन्तु 
कभी यह बड़ा ही समृद्धिशाली प्रदेश था और गाज भी वहाँ क्री खातों से 
निकलने वाली बहुमूल्य घातुओं की सत्ता से उसके वैभव का संकेत समझा जा 
पकता है। यही है चतुर््दीपा वसुमती का सामान्य पौराणिक निर्देश । 

इन प्रत्येक महाद्वीप मे एक विशिष्ट पंत, एक नदी, एक्र वृक्षकुंज, एक 
भील, एक वृक्ष तथा भाराघना के निमित्त एक विशिष्ट रूपवारी भगवान्‌ की 

२१ पु० वि० 
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३२९ 


पुराण वि मंश 


भी स्थिति थी | फलतः ये महाद्वीप सर्व प्रकार के भौगोलिक साधनो से सम्पन्ते 
भी ये | इनकी स्थिति इस नकशे में देखिए * :-- 


१ केतुमाल 

२ ऋषभ, पारियात्र पर्वत 
३ चक्षु ( वक्षु ) नदी 

४ वेश्राज्य वन 

५ शीतोद सरस 

६ बराह भगवान्‌ 

७ अश्वत्थ वृक्ष 


सप्तद्वीपा बसुमती 








चतुष्पन्नी भुवनपत्म 
७ वटवृक्ष 
६ मत्स्य भगवान 
५ सहाभद्र सरस्‌ 
४ सावित्र वन्त 
३ सामा नदी 
२ शउज्जी पर्वत 
१ उत्तरकुरु 
____ _[॒ १ भद्राश्च 
. भर २ देवकूट पर्वत 
“| दलाबृत्त वर्ष | -* सीता नदी 
िअकननमभ्प०_०_+_«>न्ग्रंन्भी,... हैं? मर्भेरेयों वर्ग 
५ अरुणोद सरस्‌ 
६ हयग्रीव भगवान्‌ 
७ भद्रकदस्व वृक्ष 
१ भारतवपं 
२ कैलास-हिमवत्‌ पर्वत 
३ अलकनन्दा 
४ सन्दन 


५ मानस सरस ( >-मान सरोवर ) 
६ कच्छप भगवान्‌ 
७ जम्वू वृक्ष 


भ्रवनकोप के विषय मे प्राचीन मत यही था कि पृथ्वी चार द्वीपो से घिरी 
है, परन्तु पुराणो के नवीन संस्करण में सात द्वीपो का सिद्धान्त मान लिया गया । 
इन सात द्वीपो के क्रम के विषय में पुराणों मे ऐकमत्य नही दृश्गोचर होता, 





१. डावटर वासुदेव शरण अग्रवाल के अंग्रेजी ]४७॥59७ एप्र्ा4 : 
50009 नामक ग्रन्थ से उद्घृत, ० १८७। ( प्रकाशक अखिल भारतीय 
काशिराज न्यास, रामनगर, वाराणसी, १९६३ )। यह वर्णन विष्णुपुराण के 
२॥३२। पर तथा श्रीमद्भागवत्त पंचम स्कन्ध, १६ ज० पर आधुत है। 
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परन्तु सप्तद्वीपा वसुमती का सिद्धान्त समग्र पुराणो का एक नितान्त महनीय 
तथा मान्य रहस्य है। जम्बूद्वीप इस कल्पना के द्वारा मध्य में है जोर यह 
सात हीपो के द्वारा वेश्ति है भौर ये द्वीप आपस में एक-एक समुद्र के द्वारा 
पृथक॒कृत किये गये हैं । इनके नाम इस प्रकार हैं--- 

( १ ) जम्बूद्वीप ( क्षार समुद्र या रऊवणोदधि द्वारा वेध्ति ) 

(२ ) प्लक्ष ( गोमेदक ) द्वीप ( इक्षुरस समुद्र द्वारा वेश्ति ) । 

( ३ ) शाल्मलि द्वीप ( सुरा समुद्र के द्वारा वेश्ति ) | 

( ४ ) कुद्दद्दीप ( धृत समुद्र द्वारा वेश्ति ) । 

(५ ) ऋ्रौद्ध द्वीप ( दथधि समुद्र द्वारा वेश्ति ) । 

(६ ) ज्ञाकद्वीप ( क्षीर समुद्र के द्वारा वेध्टित ) । 

( ७ ) पुष्फरद्वीप ( स्वादु जल समुद्र द्वारा वेश्ति ) । 

इनमे प्रथम या मध्यस्यित जम्बू ढीप का विस्तार--एक छक्ष योजन है। 
प्रत्येक द्वीप अपने पूर्वे हीप से आयाम में द्विगुणित है। फछतः प्लक्ष द्वीप का 
विस्तार द्विलक्ष योजन माना जाता है । इसी प्रक्रार अन्य ढीपो का भी विस्तार 
समभना चाहिए। प्रत्येक द्वीप मे सात नदियाँ तथा सात पव॑त होते है ।* 
द्वीपो का यह क्रम वायु, विष्णु ( २४ ), भागत्रत (५२० ) तथा मार्क॑ण्डेय 
( ५४६ ) के अनुसार है । मत्स्य ( अ० १२१ तथा १२२ ) के अनुसार द्वीपो 
का क्रम इस प्रकार है--( १ ) जम्बू हढीप, (२) शाक, ( ३ ) कुश, ( ४ ) 
क्रो, ( ५) शाल्मल, ( ६९ ) गोमेद तथा ( ७ ) पृष्करह्वीप । इन द्वीपो की 
वरतंमान भौगोलिक स्थितियो का पता लगाना नितान्‍्त दु।साध्य है। कुशद्वीप के 
विषय में संकेत सूत्रमात्र उपलब्ध होता है, परन्तु शाकद्वीप के विषय मे यूनानी, 
अरव तथा ईरानी लेखको के ग्रंथो के साहाय्य से बड़ी ही उपादेय तया निर्णायक 
सामग्री मिलती हैं। 


ऊद्यद्वीप 


फुश नामक देश तथा वहाँ के निवासी कुशीय लोगों का उल्लेख अनेक 
प्राचीन फारसी शिलालेखो मे मिलता है। उदाहरणार्थे दरयवह ( अंग्रेजी में 
डरियस; ५२२-४८६ ईस्वी पर्व ) के हमदान लेख में उसके राज्य की सीमा 


१. इन नदियों और पर्वतों के नाम में बड़ी भिन्नता दृष्टिगोचर होती है । 
स्थानाभाव से इस विषय की समीक्षा यहाँ नही की जा सकती । केवल स्थूल 
बाते ही दी जाती हैं । 

२, इस मूल लेख के लिए द्रष्ठग्य डा० डी, सी, सरकार रचित 'जियाग्रफी 
आव ऐनशण्ट ऐण्ड सथिएवल इण्डिया” नामक अंग्रेजी ग्रन्य पृष्ठ १६४ । 


56व7760 ५शं॥ (६7॥50व776 


३२१४ पुराण-विमर्श 


इस प्रकार बतलायी गयी है :--सोरिदयाना ( सिरदरिया और आमृदरिया के 
बीच का बुखारा प्रान्त ) से पर पार भे रहने वाले शको के देश से--वहाँ से 
लेकर कुश तक--सिन्धु ( सिन्धु प्रदेश,--भारतवर्प का सिन्‍्ध नदी से प्रवाहित 
प्रदेश ) से लिकर स्वर्दा तक ( एशिया माइनर' मे सारडिस नामक स्थान ) ये 
प्रदेश उसके राज्य की सीमा है । यहां कुशदेश का नाम स्पष्ठतत: उल्लिखित है । 
कुशदेश है कहाँ ? कुछ विद्वान इथोपषिआ से इनका समीकरण मानते है और 
दसरे विद्वान इसे मिश्रदेश के मध्यभाग मे स्थित मानते हैं। प्राचीन फारस 
सम्राटो के राज्यो के प्रान्तो की गणना में कुश तथा मुद्राय ( इजिप्त या मिश्र 
देश ) दोनो को अलग-अलग गिनाया गया है। अतः कुश की स्थिति मिश्र से 
बाहर अफ्िका के पूर्वोत्तर भाग में कही पर मानना उचित होगा । यही कुश 
हमारी दृष्टि में पुराणो का कुशद्वीप है । 

शकद्वीप या शाकद्गीप 


शकद्वदीप विषयक पौराणिक सामग्री बड़ी महत्त्वपृर्ण तथा भौगोलिक तथ्यी 
से सर्वथा परिपृर्ण है। इसमे पुराण रीत्यनुसार सात पवत तथा सात नदियों 
के नाम दिये गये है। मत्स्यपुराण ( अध्याय १२१ ) इनके दो-दो नाम देता 
है ( ट्विनामानः ) । इन द्विविध नामों का रहस्य यही प्रतीत होता है कि एक 
नाम तो भारतीय ( पुराणस्थ ) हैं और दूसरे नाम विदेशी ( भर्थातु शकीय ८ 
शक जाति के लोगो द्वारा प्रदत्त )। पुराणों ने इस द्वीप का वर्णन इतना 
सांगोपाग किया है कि उनके आधार पर इसकी पहिचान पूर्ण प्रामाणिक रीति 
प्र की जा स4ती है । 

शकटद्दीप मे सात पर्वत, सात वर्ष तथा सात नदियों का उल्लेख मिलता है 
( मत्स्य अध्याय १२१ )। शाकट्वीपो के पव॑तो के नाम ये है--मेरु ( दूसरा 
नाम उदय ), जलधार ( चन्द्र नाम से भी ख्यात, विष्णु भे जलाधार ), द्ुग 
शैल (नारद से भी प्रख्यात ), श्याम ( अपर नाम दुन्दुसि ), अस्तगिरि 
( अपर नाम सोसक ), आस्विकेय ( अपर नास सुमनस ), विश्राज ( अपर 
नाम केशव )। विष्णुपुराण मे रैवतक तथा केशरी दो नाम इनमे से किन्‍्ही दो 
पवेतो के लिए दिये गये है । 

शकटद्ठीप के सात वर्षो के नाम है :---१, उदय ब्पं ( उदय पर्वत का 
प्रदेश ), २. सुकुमार वर्ष (अपर नाम शैशिर, जलूघार पव॑त का प्रदेश ), 
३. कौमार ( अपर नाम सुखोदयः नारद पवव॑त का प्रदेश ) ४, मणिचक ( अपर 
नाम आननन्‍्दक, श्याम पव॑त का प्रदेश ), ५, कुसमोत्कर ( अपर नाम असित 
सोमक पव॒॑त का प्रदेश ), ६. मेनाक ( क्षेमक भी र्यात, आम्बिकेय पर्वत का 
देश ), ७. विश्वाज ( 'श्रुव” नाम से भी ख्यात; विभ्राज पवृ॑त का देश )। 
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शकद्वीप की सात नदियाँ--१., सुकुमारी ( 'मुनितप्ता? भी ), २. कुमारी 
( तपःसिद्धा नाम से भी प्रद्यात ), ३. ननन्‍दा (अपर नास पावनी), ४. शिविका 
( द्विविधा नाम भी ), ५. इक्षु ( अपर नाम कुह ) ६ वेणुका ( अपर नाम 
अमृता ), ७. सुकृता ( अपर नाम गभस्ति )। 
शकट्टीप का यह भूगोल 'हिरोदोतस” नामक यूनानी लेखक द्वारा वर्णित 
शकों के निवास-प्रान्त के भुगोल से विलकुल मिलता है। नन्दलाल दे ने अपनी 
पुस्तक मे अनेक पौराणिक नामों की पहचान इस प्रकार दी है-- 


संस्कृत नाम यूतानी नाम 

शकद्वीप सी दिया 

कुमुद कौमेदेइ 

सुकुमार कोमारोई 

जलधार सलते रोई 

ड्क्षु आक्सस नदी 

शयामगिरि मुश्तामृग ( जिसका अथ है 


काला पर्वत भौर जी 
अवेस्ता मे निर्दिष्ट श्यामक 


गिरि से भिन्न नही है ) 
सीता सिर दरिया 
मूग मरगिआना (वर्तसान मर्थ॑”) 
मशक मस्सगेताइ 


शकद्वीपीय जातियाँ 


भविष्यपुराण का कथन है कि इस द्वीप में चार जातियाँ निवास करती 
थी जो भारत के चतुरवं्णों की प्रतिनिधि मानी जा सकती हैं-- 
तत्र पुण्या जनपदाइचत॒वर्णसमन्विता: | 
मगाश्च मगमाश्चच गानगा मन्दगास्तथा॥ 
मगाः ब्राह्मणभूयिष्ठा मगगा: क्षत्रिया: स्मृता:। 
वश्यास्त गरानगा ज्ञेया: श॒द्रा स्तेपां त मन्द गा; ।। 
--भविष्य ११३९ 
भविष्य के इन वचनों के आधार पर शकद्वीप की जातियाँ चार वर्णोमे 
विभक्त हैं--मग ब्राह्मण हैं, मगग राजन्य क्षत्रिय हैं, गानग वैश्य हैं तथा मन्दग 
शुद्ध हैं। महाभारत मे इन लोगो के नाम कुछ भिन्‍न ही हैं-- 
तत्र पुण्या जनपदाइचत्वारों लोक संमिता: । 
मगाव्च मशकाश्चेव मानसा मच्दगास्तथा ॥। 
“महाभारत ६।१२।३३ 
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महाभारत मे प्रदत्त इन अभिषानों में आदि तथा अन्त नाम तो मत्स्य- 
पुराणवाले ही है, केवल बीचवाले नाम भिन्‍न पड़ते है। 'मगगा' के स्थान पर 
मशका' पाठ मिलता है तथा गानगा के स्थान पर 'मानसा'। इन चारो 
नामो के विभिन्‍न पाठान्तर महाभारत के पूना सं० मे दिये गये हैं ( क्रिटिकलछ 
संस्करण, भाग ७, पृष्ठ ६० )। इन चारो को पहचान शकदेशीय चार विभिन्‍न 
जन-जातियो के साथ बड़ी आसानी से की जा सकती है । शक्र' एक सामुदायिक्त 
जातीय अभिघान है जिसके भीतर अनेक जातियाँ सम्मिलित थी । प्रथम शती 
ईस्वी में भारतवर्ष मे अपना शासन स्थापित करनेवाले कुषाण लोग भी शक- 
जाति से ही मूलतः सम«द्ध थे । शक लोग एक घुमक्कड़ जाति के थे जो अपने 
आरम्भिक जीवन मे एक स्थान पर स्थिरतय प्रतिष्ठित न होकर उदेर भूमि 
फी खोज में घ॒मा करते थे। कभी ये मध्य एशिया मे भी रहते थे, परन्तु वहां 
से चलकर ये ईरान ( फारस ) के समीपस्थ कास्पियन ( काश्यपीय ) सागर के 
तीरस्थ भुमिखण्ड मे निवास करने लगे थे । यूरेशिया दीप में एक समय दुनाई 
नदी ( डेन्यूब ) से लेकर त्यानणान्‌-आल्ताई (परवेतश्रेणी) तक फैली शक जाति 
की भूमि ही भारतीय भाषा के अनुसार 'शकद्वीप' है, पुराने ईरानो शब्दानुसार 
इसे 'शकानवेइजा” ( शकानां वीज: ? ) या पीछे की भाषा के अनुसार दक- 
स्तान भी कह सकते हैं, लेकिन ई० पृ० द्वितीय शत्ती मे शको के बस जाने के 
कारण ईरान के पूर्वा भाग को शकस्तान या सीस्तान कहा जाने रगा । काश्यप 
समुद्र के तीरस्थ प्रदेश को आदि-शकस्तान कहा जाना चाहिए*। पु णोका 
शक ( या शाक ? ) द्वीप यही भूभाग हे--इसे ही आगे सप्रमाण्य सिद्ध किया 
गया है । 

( क ) शाकद्वीप की प्रथम जाति जिसका उल्लेख पुराणो मे सग (या मक) 
है । इस शब्द के दो पाठान्तर भी मिलते हैं--सग और मद । सग तो “शक 
का हो भाकइृत रूपान्तर हं तथा नद “मार्दा का रूपान्तर है । मभाद एक ईरानों 
जाति थी जिसका उल्लेख असुरिया के नवम शती ईस्वी पृवे के अभिलेखो में 
प्राप्त होता है । ईरानी ऋत्विज या पुरोहित की ईरानी संज्ञा है--मंगस और 
मग! इसी शब्द का संस्क्ृत्त रूप है । पुराणों म मग' की एक व्यत्पत्ति* दी गयी 


है--म॑ मकरं-सूर्य, गच्छतीति भगः अर्थात्‌ सूर्योपासक:। अवेस्ता मे 


शको के रीति-रस्म के बारे मे देखिए, राहुल सॉछत्यायन ; मव्य एशिया 
का इतिहास, खण्ड प्रथम ( पटना, १९६० ), पुष्ठ ६४-७० । 
२. मकरो भगवान्‌ देवों भास्कर: परिकीतितः। 
मका रघ्यान-योगाजच मगा हतल्ेते प्रकीतिता; ॥ 


““सविष्यपुराण, १३६ अ० 
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-मगुस्‌ः का प्रयोग कम बतछाया जाता है । इसके स्थान पर अभ्व॒वन्‌, एथअंग या 
एथ्रगति शब्द का ही बहुल प्रयोग इसके ऋत्विज अर्थ की ही अभिव्यंजत्ा करता 
है। यज्ञों में इनका यह कार्य विशेष महत्त्वका था और इसके अतिरिक्त वे 
बर्थ तया न्याय के शासन में अधिकारी रूप में भो पाये जाते है। यही ईरानी 
'मगुस” शब्द यूनानियों के यहाँ 'मगि' या 'सागि'या मेगास के रूप में गृहीत 
किया गया है | वाइविल मे भी इसका प्रयोग 'पुरव के विह्ृज्जन” के अं में 
किया गया है जो ईसा के जन्म लेने पर महनोय भविष्यवाणी करने के लिए 
उनके पिता के पास पहुँचे थे। फलतः मंगा: ब्राह्मणभूयिष्ठा/ सग लोगो के स्वरूप 
का यथार्थ प्रमापक वाक्य है । 

ये ही मग लोग भारतवपं में भी कुषाण राजाओ के संग में भाये होगे-- 
यह मानना ऐतिहासिक दृष्टि से सुसंगत प्रतीत होता है। गरुडपुराण के 
अनुसार भारतवर्ष मे इन्हें लाने का श्रेय श्रीकृष्ण के एत्र साम्ब को है जिन्होंने 
अपने कुष्ठ रोग की निवृत्ति के हेतु चन्द्रभागा नदी ( चेनाब ) के तीर पर सूर्य 
का मन्दिर बनवाया, परन्तु भारत मे उचित पुजारी के न मिलने पर इन 
ब्राह्मणों को शकद्टीप से गरुड द्वारा वुलवाया और भारत में सूर्य की तान्त्रिक 
पूजा का तभी अवतार हुआ । 

( ख ) गोग त्तथा सगोग नामक अत्यन्त उग्र आक्रामक शक जातियाँ थी 
जिनके आक्रमण के कारण समग्र ईरान प्रदेश भय के कारण थर-थर कांपता 
था। ये बड़ी क्रूर, अत्याचारी तथा हिंस्र जातियां थी। इनका उल्लेख यहूदियों 
के ओल्ड टेस्टामेण्ट ( पुरानी वाइबिल ) मे इन्ही चामो से तथा कुरान मे इन्ही 
शब्दो के विक्ृत रूप याजुज्‌ तथा माजुज नाम से अनेकशः किया गया है । गोग 
आर मगोग यहुदी भाषा के शब्द है जिनका अथ्थ है 'वाहरु की बर्बंय जातियाँ” । 
इन्ही शब्दों के साथ पुराणो मे उल्लिखित गानग” या गनक औौर “मगग 
शब्दों का समीकरण करना कथमपि अनुचित नहीं है। इन भयंकर, धुमन्तृ, 
लड़ाकू जातियों को शकद्वीप का क्षत्रिय तथा बेश्य जाति मानना भी स्वंथा 
शोभन है । पुराणो भे निरदिष्ट मन्दंग माद! तामक़ ईरानी जाति का भारतीय 
प्रतिनिधि हैं । ये ईरान से सुटूर पूरव से आने वाले लोग बतलाये जाते है । 
'माद' लोग ही 'मीडीज” के नाम से यूरोपीय इतिहास में अपनी आक्रमणकारी 
प्रवृत्तियों के कारण नितान्त विख्यात है । हिरोदोतस नामक प्रीक इतिहास- 
लेखक ने भी शक लोगो में चार जातियो की सत्ता मानी है जो भारतीयो के 
पर्वोकत वर्णन से भली भाँति मेल रखता है। 

(ग) केसपियन सागर के विषय मे अधिक जानकारी की जरूरत है । यह आज 
संसार भर मे सबसे विस्तृत, वडा अन्तर्देशी समुद्र है, जिसका क्षेत्रफल एक छाख 
उनहृत्तर हजार ( १,६९,००० ) वर्गमीलू है। किसी प्राचीन युग मे यह अपने 
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से पश्चिम मे स्थित कृष्णसागर से आरम्भ होकर साइवेरिया वे! उत्तरी भाग मे 
फँले हुए आकंटिक समुद्र तक फैला हुआ था । इस प्रकार यह निताभ्त विशाल 
विस्तृत क्षेत्रफलवाला उस्पुक्त समहाणंव था जो उत्तर में फैलने वाले साइचेरिया 
के घाव वाले मैदान ( जिसे स्टेपीज के नाम से अंग्रेजी मे पुकारते है ) के ऊपर 
से होकर बहता था । उस युग मे यह एक महासमुद्र था। महान हिंम युग में 
यह अपने क्षेत्रफल में घटने छगा जिससे कृष्णसागर ( पश्चिम ) तथा थराल 
सागर ( पूरब ) के साथ इसका भीगोलिक सम्बन्ध विच्छिन्त हो गया । अपनी 
विशालता के ही कारण यह यरेशियन भूमध्य सागर ( यरेशियन मेडिटरेनियन ) 
के नाम से विर्यात था | फलतः ऐसे विशाल समुद्र ने शक्र प्रदेश को उत्तर और 
पश्चिम की भोर से घेर रखा था,' तो इसमे आश्चयं ही क्‍या है? आज 
इसका पानी खारा ही है, परन्तु प्राचीन युग में इसका पानी बहुत ही मीठा धा। 
इसका प्रमाण यह है कि हस विस्तृत केसुपियन सागर से पृथकुइंत वालकश 
भील संसार भर में जाज मीठे पनी फा विशालतम मील माना जाता है। 
किसी समय ये दोनो जलाशय एक ही साथ संलग्न थे | और बालकश मील की 
वर्तमान दशा से हम भली भाँति अचुमान कर सकते हैं कि उस युग मे कैसूपियन 
सागर अपने मीठे स्वादिष्ट पानी फे लिए प्रस्यात था। इस्तीलिए इसे ईरान वाले 
शीरवान! नाम से पुकारते थे । पुराणों में वणित क्षीरसागर” से इसकी पहि- 
चाद करना कथमपि अनुचित या अप्रामाणिक नही है । 

शकद्वीप पुराणों मे क्षीरसागर ( दूध समुद्र ) के हारा आवृत वबतलाया 
गया है । साधारण जन तो '्षीरसागर! के नाम से चमत्कृत होकर इसे भौगो- 
लिक अभिधान न मानकर केवल काल्पनिक जगत मे इसकी सत्ता मानते हैं, 
परन्तु तथ्य यह है कि यह वास्तव जगत्‌ का ही एक समुद्र है। 'मार्कोपोलो' 
नामक सुप्रसिद्ध यात्री ने अपने थात्राविवण में 'शीरवान! नामक समुद्र की 
चर्चा की है जो कास्पियन समुद्र से भिन्‍न नहीं माना जाता यह शीरवान क्षीर- 
सागर का प्रतिनिधि हे । फारसी 'शीर' शब्द सस्क्ृत 'क्षीर” ही है। इस प्रदेश 
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में क्षीय नदी की कल्पना आज भी जागरूक हैं। ईरान की एक नदी का भी 
नाम है--शीरी तथा रूस के इस भूभाग मे प्रवाहित होने वाली “मोलोकन्या' 
नामक नदी क्षीरनदी की ही प्रतिनिधि है। इस नदी का नाम रूसी शब्द- 
'मो-लो-को” से निकला है जिसका अर्थ है दूध गौर जो अंग्रेजी शब्द मिल्क! 
से भली-भ ति शब्द साम्य की दृष्टि से मिलता-जुरुता है। पुराणों मे उल्लिखित 
शकद्वोपीय सरिताओं का भी नाम साम्य शक स्थान की नदियों के साथ खोजा 
जा सकता है | ईरान के प्रवी प्रान्त का नामकरण साइस्तान ( या शकस्तान ) 
इन्ही शको के निवासस्थान होने के कारण ही माना जाता है। ऐतिहासिको 
का कथन है कि ई० प्‌० प्रथम-द्वितीय णत्ती में इनके उपलब्ध उल्लेखों से पूर्व 
ही शक्क इस प्रान्त मे मध्य एशिया के यूचि छोगों के दबाव के कारण आकर 
वस गये थे । शकों का प्रभाव अफगानिस्तान के कवीलों की भाषा पर भाषा- 
शास्त्री अब मानने लगे है। पश्तों भाषा की यह विशिश्ता---/द” के स्थात पर 
लग का प्रिवर्तेन-शक भाषा का ही प्रभाव माना जाता है १ फारसी पिदर ८ 
पश्तो पिलूर ( पिता ), फारसी दुखतर ( दुहितर, पुत्री ) > पश्तोी लुर। यह 
लकार को पचृत्ति शक भाषा की विशिश्ता मानी जाती है। 


( ध ) शकों मे सूर्य की ही मुख्यरूपेण उपासना होती थो जिसे वे स्वलियु 
के नाम से पुकारते थे जिसमे '“र' के स्थान पर 'छ! के साथ शकों के भत्यन्त 
प्रेम को हटा देने पर सूर्य” शब्द साफ दिखाई पड़ता है। श्की के परम पज्य 
देवता सूर्य ही थे, इसका परिचय यूनानी ग्रन्थों से ही नही चलता$ प्रत्युत 
पुराणों से भी भली-भाँति चलता है । विष्णुपुराण का प्रमापक वचन है-- 


शाकद्वीपे तु तैविष्णु: सूर्यरूपधरो मुने | 
यथोक्तेरिज्यते सम्यक्‌ कर्मभिनियतात्मभि: ॥ 
“-विष्णु २।४॥७० 
शकद्वीप से सूर्योपासक ब्राह्मणो का भारत मे आगमन ( गरुडपुराण ), 
भारत में शको जैसे चूट्थारी सूर्य प्रतिमाओ का व्यापक प्रसार तथा ईसाई घम्मे 
स्वीकार करने से पूर्व रूसियो की सूर्य में एकान्त भक्ति इस बात की साक्षी है 
कि शको के पूज्य देव सूर्य ही थे। यह स्वलियु देव दिव ( यो: ) पिता और 
अविया माता का [ द्यावाप्र्थिवी का ) पुत्र था । 
पुराण ने शकद्ठीप की जातियो, नदियो, पर्वतो का कितना यथार्थ भौगोलिक 
विवरण सुरक्षित रखा है--यह देखकर पुराणों के भुवनविन्यास चाले परि- 
च्छेदो पर हमारी पूर्ण आस्था जमती है।॥ पौराणिक भूगोल के केवल तीन द्वीपो 
की---जम्बूह्वीप, कुशह्ीप तथा शाकद्वीप-की ही पूरी जानकारी बनी तक 
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मिलती है | हमारा विश्वास है कि अन्य द्वीप भी काल्पनिक न होकर भीगोकिक 
तथ्य हैं । इस विषय मे विशेष अनुसन्धान की आवश्यकता है ।' 


जम्ब्ीप के नो वर्ष 


जम्बूद्वीप आरम्भ काल मे भारतवषं का ही सूचक देश था, परन्तु शकों 
तथा कुषाणो के आगमन से भारतीयों की भौगोलिक दृष्टि विशेषरूप से 
विस्फारित हुई और उस युग तक बहुत से अज्ञात देश भी भारतीयों की ज्ञान- 
सीमा के भीतर विराजमान हो गये। ऐसे ही युग में जम्बुद्वीप के नव वर्षो 
की कल्पना हमारे पुराणकारों ने की जिसमें नवीन भौगोलिक सूचताएंँ एकत्र 
कर सुव्यवस्थित बनायी गयी है| इन वर्षो की जानकारी * के लिए इस रेखा- 
चित्र को देखिए । 

उत्तर कुरु ( शद्धी पवेत ) 


हिरण्यम ( एवेत पर्वत ) 


रम्यक ( नील पव॑त ) 


सुमेरु 
इलावृत्त वर्ष 





--मेद्राएच वर्ष 


केतुमाल-- 








हरिवर्ष ( निषव वर्ष पव॑त ) 
किपुरुष वर्ष ( हेमकूट ) 


सारतवर्ष ( हिमालय ) 
इन नव वर्षो के भीतर भारतवर्ष के बाहरी देशो का भी समावेश अब भारत 
की विस्तृत सोमा के भीतर किया जाने रूगा । इन वर्षों की पहिचान मि:संदिग्ध 


१. शकट्ठीप के विवरण के लिए द्रष्टव्य डा० बुद्धप्रकाश का सुचिन्तित लेख 
पुराण पत्रिका ( भाग ३, खण्ड २ जुलाई १९६१ ) पृष्ठ २५३-२८५७ । इसी के 
भाधार पर हमारा संक्षिप्त वर्णन ऊपर दिया गया है। शको के विषय मे 
द्रव्य राहुल सांकृत्यायन ; मध्य एशिया का इतिहास, प्रथम भाग, पृष्ठ ७४--- 
८० ( पटना, १९६० ) 


२. द्रष्व्य विष्णुपुराण अंश २, अध्याय २; अ्रीमद्भागवत, स्कन्ध ५, 
अध्याय १६; देवीभागवत, स्कन्घ ८ | 
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रूप से नही की जा सकती । उत्तर कुरु तोलोमी का ' ओत्तोरी कोराई' देश है जो 
सम्मवतः चीनी तुकिस्तान की तारिम घाटी को द्योतित करता है। हरिवर्ष 
सम्भवतः सुग्द ( या बोखारा प्रान्त ) है जो धोड़ों के लिए सबंदा प्रसिद्ध था । 
इलघृत्तवर्ष सम्भवतः इलि नदी को घाटी है जो सा वेरिया के परवेत से निकल- 
कर वालकश में गिरती है। भद्राश्व सम्भवतः चीन का सूचक है। चीन का 
जातीय चिक्तु है सफेद ड्रेगन । 'ड्रेंगन” अंग्रेजी माषा का शब्द है जिसका अर्थ 
है अपने मुँह से ज्वाला उद्गीणं करनेवाला मकर या सर्प जो अक्सर घोटक" 
मुख--घोड़ा मुँहवाला-- बताया जाता है। इसीलिए कल्याणकारी घोटकवाले 
देश---भद्गाइव--से चीन की पहचान भली भाँति की जाती है । 

केतुमाल घचक्षु या वक्षु नदी के द्वारा पहचाना जा सकता है जो उससे 
होकर वहती थी । चक्षु या वक्षु-भाक्सस--आमू दरिया जो बराल सागर मे 
आज गिरती है और यही ॥ भूभाग केतुमाल की संज्ञा से अभिषह्ित था। 
किपुरुषवर्ष तो किन्नरों का देश है जो हिमालय प्रान्त का सूचक है । हिरण्मय- 
वर्ष एशिया के 'बदवशा” प्रदेश का दोतक है, जो हीरा, जवाहरात तथा कोमती 
घातुओं की थानों के लिए प्रसिद्ध रहा है । इसी प्रकार रम्यकवर्ष सुदूर पूर्व के 
रमि या रम्नि टापुओ का सम्भवत्त: सूचक है | तात्पयें यह है कि यह समस्त 
नव वर्षो की कल्पना एशिया के विशाल प्रदेश को ही अपने में गताथ नह 


करती, प्रत्युत सुदूर प्रवी प्रदेशों से सम्बन्ध रखती है । इन वर्षो का भौगोलिक 
विवरण अभी विशेष अनुसन्धान की अपेक्षा रखता है* । 


एशिया की नदियाँ 


चतुर्ददीपी वसुमती की प्राचीन कल्पना में गंगा की चतुर्दिशा मे प्रवाहित 
होनेवाली चार धाराओं का समुल्लेख बड़े महस्व का है। पहली धारा सीता 
है, जो प्रव मे भद्राश्व से होकर समुद्र मे गिरती है, द्वितीय घारा अलकनन्दा 
हे जो दक्षिण में भारतवर्ष से होकर दक्षिणी समुद्र में, तृतीय घारा चक्षु (या 
स्व॒रक्षु ) है जो पश्चिम में केतुमाल से होकर पश्चिमी सागर में गिरती है ॥ 
चतुर्थ धारा भद्रा उत्तर कुरु को पार कर उत्तरी समुद्र मे गिरती है। इनमे से 
दो नदियों की पहचाव तो निःसन्दिग्वरूपेण की जा सकतो है। अलूकनन्दा से 
तो हम परिचित ही है ) यही है हमारी गंगा को मूलभूत घारा । चक्षु, स्वरक्षु 
या वक्षु एक ही नदी के विभिन्‍न अभिघानत हैं जिसे यूनानी आवसस कहते थे 
और आज आमू दरिया कहलाती है और पामीर पठार से निकलकर अरारू 


के सागर मे गिरती है। सीता तथा भद्रा की पहचान अभी तक निश्चित 
नही हो सकी है । 


अनजान:  क.-.-+...2 2-2 अरमान. अन्‍ा ऑन ._-> अली... नजओ,. 


१. इन दीपों की पहचान के लिए द्रश्व्य कृष्णमाचार्ल ; दी क्रैण्डल आाव 
इण्डियन हिस्ट्री ( अड्यार लाइच्रेरी ग्रन्थ संख्या ५६, १९४७ ), पृष्ठ ३५-६३ । 
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गंगा की सप्त घारा की कल्पना मत्स्यपुराण ( आ० १२१।४२ ) तथा वायु 
( ४७॥३७-५१ श्लोक ) मे जो दी गयी है वह भारतीयो के भौगोलिक ज्ञान के 
विस्तार को सूचित करती है। भारतीयो का ज्यो-ज्यो एशिया के विभिन्‍न 
प्रदेशों से आना-जाना शुरू हुआ, उनकी इन देशों के विषय मे जानकारी बढने 
लगी और इन नवीन भौगोलिक जागृति के युग में निवद्ध पुराणो का कलेवर इस 
अभिनव जानकारी से स्वतः परिपृर्ण है। एशिया की ये सात नदियाँ परिमाण 
तथा विस्तार क्षेत्र मे ही वड़ी नही है, प्रत्युत इतिहास तथा व्यापार की हृष्टि 
से उनका विपुल माहात्म्य है। इन सातो चदियो को गंगा की सात घाराएं 
मानना गंगा पर पज्यवुद्धि रखनेवाले भारतीयों की धामिक श्रद्धा का एक 
विलास है । इन सात नदियों में पश्चिम समुद्र मे गिरनेवाली तीन है तथा 
प्रवी समुद्र मे गिरनेवाली भी तीन हैं और इन दोनो के बीच में प्रवाहित होने- 
वाली दक्षिण समुद्र मे गिरनेवाली एक है । इन नदियों के वर्णन मे वायुपुराण 
का वर्णन बड़ा ही सटीक और यथार्थ है । मत्स्य का वर्णन पाठो की अशुद्धि के 
कारण विक्वत है । इनमे सीता, चक्षु तथा सिन्धु तो पश्चिमी समुद्र मे गिरती 
हैं। चक्षु तो आक्सस का ही नामान्तर है, सीता पूरवी भाग मे भद्राश्ववर्ष से 
होकर गिरनेवाली इस नाभ से प्रसिद्ध सीता नदी से नितान्‍्त भिन्‍न है। वायु 
कहता है कि सीता सिन्धु मरु ( विस्तृत रेगिस्तान ) को पार कर स्लेच्छ देशो 
से--'चीन, वर्बेर, पतन तथा रूषाण जादि से होकर पश्चिमो समुद्र मे गिरती 
है। ये सलेच्छ जातियाँ एशिया के पश्चिमी भाग में अफगानिस्तान से उत्तर मे 
निवास करती थी ॥ रूपाण जाति कौन है ? क्‍या यह रूसी ( रशियन ) लोगो 
का संस्कृत चाम तो नही है ? सीता की पहचान सिरदरिया से की जा सकती 
है, चक्षु वड़ी विशाल नदी थी जो चानमरु ( चीनी तुकिस्तान ), शुलिक ( शले 
या काणगर ) तुपार, वर्वर तथा पारद और शक्त जातियों के प्रदेश से होकर 
वहती थी । उत्तरापथ के मुख्य चौरास्ते इसी के प्रान्त में आकर मिलते थे। 
सिन्घु तो हमारी सिन्व ही जो पंजाब से होकर वह॒ती है । क्वादिनी पूरवी एशिया 
की कोई विशाल नदी होगी जिसकी पहचान आज नही हो सकती । नलिनो 
सम्मभव॒तः वरमा की इरावदी है जो इन्द्रद्दीप के पास समुद्र में गिरती है। पावनी 
सम्भवतः मेका डू; ( माई गंगा ) नदी हो जो स्थाम के दक्षिण मे प्रवाहित होती 
हे । गंगा तो अपनी चिर॒परिचित भागीरथी है । ये है सभ्यता का विस्तार 
करनेवाली एशिया की स॒प्त नदियाँ । 


भारतवर्ष 


(क) भारतवप नाम पड़ने से पहले यह देश अजनाभ ( भाग० ५॥७।३ ) 
तथा हेमवतवर्ष (वायु ३५।५२) ताम से प्रख्यात था। हेमवतचर्षे 
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नाम का हेतु तो यह है कि इस वर्ष मे सीसा विभाजन करने वाला हिमवत्‌ 
गिरि ( हिमालय या हिमाचल ) प्रधान रूप से अवस्थित है और वह वर्षपवंत 
है । फलत: हिमवत्‌ के द्वारा उत्तर मे वेश्ति होने के कारण यह नाम स्वाभाविक 
रीति से इस देश को दिया गया है। परन्तु मजनाभस अविधान का तात्पये 
बहुत ही गम्भीर तथा अन्तरंग है । . भजनाभ का व्युत्पत्तिल॒भ्य अर्थ है--- 
अज ( अजन्मा भगवान्‌ विष्णु ) के नामभि कमल पर स्थित देश । इस शब्द का 
स्वारस्य यह है कि ब्रह्मा ने भगवान्‌ के नाभि-कमल पर निवास करते हुए जिस 
प्रथम लोक का निर्माण किया, वही है यह भजनाभवषं । यह शब्द प्रदशित 
कर. रहा है कि आदि सृष्टि यही अजनाभवर्ष मे ही हुईं। मानवो की उत्पत्ति का 
स्थान यही वर्ष है। मानव सर्वप्रथम यही उत्पन्त हुआ और यही से भिन्‍्न- 
भिन्‍न दिशाओं में फेलकर उसने सम्यता का विस्तार किया। यह ब्युरत्पत्ति 
मनुस्मृति मे उपलब्ध इस पतद्च की प्रामाणिकता प्रदर्शित करती है--- 

एत्तददेश-प्रसूतस्य सकाशाह्म्नजन्मनः | 

स्वं स्व चरित्र शिक्षेरब पृथिव्यां सवंगानवाः॥ 
फलत: जाये जाति का मूलस्थान यही भारतवर्ष है; अन्य स्थान से आकर 
कार्यो ने भारतवर्ष को अपना उपचिवेश बनाया आदि नवीन कल्पनाएं सवंथए 
अप्रामाणिक है । पुराणों मे आर्यों के मूलस्थान के घिषय मे यही सिद्धान्त 
सवंतोभावेन मान्य है । 
भारत नाम की निरुक्ति 


भारतवर्ष इस देश का नाम क्योकर पड़ा ? इस विषय मे पुराणों के 
कथन प्राय: एक समान हैं। केवल मत्स्यपुराण ने इस नाम की निरुक्ति के 
विपय मे एक नया राग अलापा है। 'भरत' से ही भारत बना है, परन्तु भरत 
कौन था ? इस विषय में मत्स्य मनुष्यो के आदिम जनक मनु को ही प्रजाओ 
के भरण गौर रक्षण के कारण “भरत” की संज्ञा दी है--. - 
भरणात्‌ प्रजानाच्चेव मनुभरत उच्यते। 
निरुक्तवचनैश्चेव वर्ष त्द्‌ भारतं स्मृत्तम ॥ 

“मत्स्य १ १४४५-४६ 
प्रतीत होता है कि यह प्राचीन निरुक्ति के ऊपर किसी अवान्तर युग की 
निरुक्ति का आरोप है। प्राचीन निरुक्ति के अनुसार स्वाय स्मुव सनु के पुत्र थे 
प्रियन्नत जिनके प्रश्न थे नाभि । नाभि के पुत्र थे ऋषभ जिनके एकशत पत्रो 
में से ज्येष्ठ पुत्र भरत ते पिता का राजथिहासन प्राप्त किया । भोर इन्ही राजा 
भरत के नाम पर यह प्रदेश “अजनाभ से परिवर्तित होकर भारतवर्ष कहलाने 
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लगा । जो लोग दुष्यन्त के पुत्र भरत के नाम पर यह नामकरण मानते हैं, वे 
परम्परा के विरोधी होने से अप्रमाण हैं--- 
( क ) ऋषभात्‌ भरतो जज्ञे वीरः पुत्रशताग्रजः ! 
सो5भिषिच्याथ भरत पुत्र प्रान्नाज्यमास्थित: ॥ 
हिमाह्वं दक्षिणं वर्ष भरताय न्यवेदयत्‌ । 
तस्मात्तद भारतं वर्ष ततस्य नाम्ना ।वढ़बुधाः ॥ 
“वायु ३३।५१-५२) माक० ५३।३१९-४० 
( ख ) प्रियव्तों नाम सुतो मनोः स्वायभुवस्य यः | 
तस्याग्नीध्रस्वतो नाभि: ऋपभस्तत्सुत्त: स्मृतः || 
अवत्तीर्ण पुत्रशत॑ तस्यासीद ब्रह्मपारुगम्‌ | 
तेषां वे भरतो ज्येष्ठो नारायण-परायण: | 
विख्यातं वर्षमेतद्‌ यन्नाम्ता भारतमुत्तमस्‌ ॥ 
“भाग० १९१।१५.१७ 
( ग) भरतस्तु महाभागवतो यदा भगवत्तावनितल परिपालनाय 
सबच्चिन्तितस्तदनु शासलपर: पदञ्चजनी विश्वरूप-दुहित रमुपयेमे | 
अजनाभं नामेत्तद वर्ष भारतमित्ति यत्त आरभ्य व्यर्पादशन्ति । 
--भागवत ५॥७ १-३ 
भारतवपपं का भूगोल दो रीतियो में पुराणों मे अभिव्यक्त हुआ है--( क ) 
कोमुक संस्थान तथा (ख़) कूम संस्थान । कामुंक संस्थान से अभिप्राय 
है कि समग्र भारतवर्ष की भोगोलिक स्थिति कामुंक बर्थात्‌ घतुष के समान है 
जिसकी प्रत्यंचा था डोरी स्वयं हिमाचल उत्तर मे है तथा जिसका खीचा हुआ 
दण्ड दक्षिण की भोर फैला हुआ है । कार्मुक संस्थान का निर्देश पुराणों में बहुशः 
किया गया मिलता है-- 
दक्षिणापरतो ह्यस्य पुर्वेण च महोदधिः। 
हिम्नानुत्तरेणास्य कार्मुकस्य यथा * गणा:॥ 
>>माक० २५७।६० 
माकण्डेयपुराण ने अपने ५७ अध्याय में इसी संस्थान को लक्ष्य कर भारत- 
वर्ष के सात कुलपर्वत, नदियो तथा जनपदो की एक विस्तृत सूची दी है। 
पुराणों के भुवनकोशो का यही प्राचीन भूगोल था जो कूम ( पूर्वाघे अध्याय 





१. यही श्लोक ब्रह्म० २७।६५॥६६। मे उपलब्ध है। ब्रह्म के २७ क० मे 
भारतवष के पर्वत, नदियों तथा जातियो का विस्तृत विवरण है। अन्त में 
भारत को उत्कृष्ट महिमा प्रतिपादित है ( श्लोक ७१-७८ ) | 
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५७६ ), ब्रह्माण्ड ( अ० ४६ ), मत्स्य ( अ० ९२१४ ), वायु ( अ० ४५ ) और 
वामन ( अ० १३ ) तथा श्रीमद्भागवत के पच्चमस्कन्ध ( १६-२० अ० ) मे 
उपलब्ध होता है । माक॑ण्डेयपुराण का वर्णन अनेक दृष्टियों से महत्त्वशाली है। 
यहाँ सात कुलपवतो का तथा उनसे निकलने वाली नदियों का पव्वतों से सम्बद्ध 
कर सुचारु वर्णन है। साथ मे इस देश के विभिन्‍न भागों के जन्नपदों का तथा 
वहाँ रहने वाली जातियो ( जिन्हे 'फिरके! शब्द से सुचित किया जा सकता 
है ) का भी विस्तार से वर्णन किया गया है । जनपदो की नामावली भारतवपषं 
को साठ विभागों में वाॉटंकर की गयी है | इन विभागों के ताम इस प्रकार 
हैं--( १ ) मध्य देश्य, ( २) उदीच्य, ( ३ ) प्राच्य, (४) दक्षिणापथ, 
(४ ) अपरान्त, ( ६ ) विव्य्यपृष्ठ और ( ७ ) पबंताश्रयों ॥ 

कर्म संस्यान--भा रतवर्ष मे आराध्य देव भगवान्‌ कच्छुप हैं। प्रतीत होता 
है कि इस भावना को आाघार मानकर समग्र भारतवर्ष को कच्छुप की आकृति 
माना गया है और कच्छप के भिन्‍न अंगो के साहश्य पर भारतवर्ष को नव 
भागो में विभक्त किया गया है । ये विभाग इस प्रकार है--(१) मध्यभाग, (२) 
मुख, (३) पूव॑-दक्षिणी पर, (४) दक्षिण कुक्षि, (५) पश्चिम दक्षिणी प्र, (६) 
पुच्छ या पृष्ठभाग, (७) पश्चिमोत्तरी पर, (८5) उत्तर कुक्षि, (९) पृर्षोत्तरी 
पैर । इन्ही नव विभागो मे भारतीय जनपदी का विभाजन किया गया है। कूरमे 
संस्थान का विवरण मार्क॑ण्डेय के ५८वें अध्याय मे विस्तार से है। इस प्रकार 
दो संस्थानों का विवरण एक ही पुराण मे एक ही स्थान पर सिलता है--- 
मह्केण्डेयपुराण से । भारतीय जनपदों की इस नवीन सुची को पूर्व अध्याय की 
प्राचीन सूची से मिलाने पर अनेक नूतन नाम सिलते हैँ जो भारतीय इतिहास 
की बदली हुई परिस्थिति में कुषाण तथा गुप्तकाल में प्रथमबार उपलब्ध मिलते 
है। इतिहासविदों की यही मान्य सस्मति है । इस कूर्मस्थानीय भारत का 
मुख पूरव की बोर है और इसी विकूसूत्र को पकड़कर अन्य अवयचों की 
आपेक्षिक स्थिति निश्चित की जा सकती है । कूम॑संस्थान पर भाधारित जन- 
पद सूची ज्योतिर्षशार््र के ग्रन्थों मे उपलब्ध होती है--वराह -मिहिर की 
बहत्संहिता के नक्षत्र कूमध्याय (अ० १४ ), नरपति जयचर्या नामक प्रन्य 
मे तथा पराशरादि मुनियो हारा निर्मित प्राचीन ज्योतिष ग्रंथो मे है। 
भारत--कर्मभूसि 

पुराणो मे भारतवष की प्रकृष्ट प्रशस्ति दी गयी है। जो भाधुनिक मतवाले 
भारत्वषं के प्राचीन साहित्य के ऊपर देशप्रेम के बभाव कां लाञ्छन लगाते 
है, उन्हे पुराणों में दो गयी भारत-प्रशस्ति का अनुशोलन करना चाहिए | इस 
प्रशस्ति की पृष्ठभूमि गुप्त साम्राज्य का सुवर्ण युग माना जा सकता है जब 


॥ 
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भारतवर्ष आधिभौतिक, भौतिक, आर्थिक, सास्क्ृतिक तथा राजनीतिक क्षेत्र भे 
समस्त विश्व में अपना प्रतिमान नही रखता था और जब इसके पराक्रमी 
नाविको ने अगम्य तथा दुर्गेम्य उत्तालतरंगमय महाणंव को पार कर पूर्वी द्वीप- 
पुंजो मे--जावा, सुमात्रा, वोनियो, फिलिपाइन्स अदि-आदि मे--भपनी सभ्यता 
की पताका फहरायी थी और इन द्वीपो को अपना उपनिवेश बनाया था | उम्र 
युग मे भारतीयों मे एक अदम्य उत्साह था, नाना देशों मे अपनी संस्कृति 
फेलाने की अश्रान्त लिप्सा थी | तभी भारतीयो ने भपने भीतर सुप्त स्वज्योति:- 
पुज्ञ का दर्शन किया था तथा उसी की आभा को विश्त्र के सामने छिटकाय। 
था । इन प्रशस्तियो के अनेक आधार सत्र हैं-- 
(के ) भारत के समान एृथ्वी का कोई भी देश नही है--यह समूचे 
भूमण्डल में अनुपम मौर अद्वितीय है । 
( ख ) भारत स्वर्ग से बढ़कर है भर इसीलिए स्वर्गंवासी देवगंण भारत मे 
मनुष्य के रूप में जन्म लेने को श्रेयस्कर समभते थे । 
ह (ग) मानव जीवन के जितने मंगल तथा कल्याण होते है उनके बीज 
भारत मैं विद्यमान है । 
( घ्‌ ) भारत कर्मभुमि--अन्य देश भोगभूमि है। भारत मे सिद्धियाँ 
कम के वशीभ्षुत होकर फलीभृत्त होती है । 
इन तथ्यों को सिद्ध करने वाले कतिपय श्लोक पुराणो से यहाँ उद्धृत किये 
जाते है ४-- 
अहो अमीषां किसमकारि शोभनं 
प्रसन्‍त एपां स्विदृत्त स्वयं हरि: । 
यैज॑न्म लब्धं नृषु भारताजिरे 
. भुवुन्दसेवौपयिक स्पृह्या हि नः ॥ 
--( देववचन; भागवत ५१९२१ ) 
भारतभूमि कमभूमि है तथा स्वगंभूमि भोगभूमि है-- 
इस तथ्य की पुष्टि में पुराणो में विशेष महत्त्वपृर्ण विचार प्रकट किये 
गये है । 
पुथिव्यां भारतं वर्ष कर्मभूमिरुदाहता । 
--(६ ब्रह्मपुराण २७२ ) 
जाम्बवे भारतं वर्ष तीर्थ त्रेलोक्यविश्वतस्‌ | 
कर्मभूमिय॑त्तः पुत्र तस्मात्‌ त्तीर्थ तदुच्यते ॥ 
--( तन्नंव ७०२१ ) 
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अभिसंपूजितं यस्मात्‌ भारत॑ बहुपुण्यदस्‌ | 
कर्मभमिरतो देवेवंष॑तस्मात्‌ प्रकीतितस्‌ ॥ | 
हर --(तत्रव ७०९ २४) 
कर्मणस्तु  प्रवानत्वमुवाच त्रिपुरान्तक: । 
सर्वकमेंव नाकर्म प्राणी क्वाप्यन्न विद्यते। 
कर्मव कारणं यस्माद अन्यदुन्मत्तचेष्टितस्‌ ॥। 
--( तत्रव १४३॥।८-११ ) 
कमंभूमिरियं स्वगंमपवर्ग च गच्छताम | क्‍ 
--( विष्णु २३२ ) 
अत्रापि भारतं श्रेष्ठ जम्ब॒द्दीपी महामुच्ने | 
यतो हि कर्मभ्रेषा ह्यतोहत्या भोगभूमय: ॥ 
--विष्णु २३।२२ 
भारतं नाम यदवर्ष दक्षिणोत मयोदितिस्‌ | 
ततु कमभूमिर्नान्यत्र संप्राप्ति: पुष्यपापयो. । 
एतत्‌ प्रधानं विज्ञेयं यत्र सर्व॑ प्रतिष्ठितम ॥। 
--माकण्डेय ५५।॥२१-२२ 
प्रयाति कमंभूब्रह्मन्‌ नान्‍्यलछोकेषु विद्यते | 
“वहीं ५७।६२ 
कर्मंभूमिसिसां प्राप्य पुनर्यान्ति सुरालयस्‌ | 
“-वचपर्व १५१॥३१ 
तत्रापि भारतमेव वर्ष कर्मच्षेत्रम। अन्‍्यान्यष्टवर्षाणि स्वगिणां 
पुण्यशषेषोपभोगस्थानानि भोमानि स्वर्गेपदानि व्यपदिशन्ति | 
--भागवत ४॥१७॥११ 
भारतवर्ष के भनुष्य देवो से भी बढ़कर हैं, क्योंकि उनके हाथ मे उनका 
भविष्य है । कर्म के सम्पादन की छूट होने से भारतवर्ष का मानव भोगभूमि 
स्व मे कमंफल को भोगने में आसक्त दैवताओं से कही बढकर है। मानव 
की श्रेष्ठता की यह स्वीकृति पुराणो की एक महर्वशाली देन माना 
जाना चाहिए ३--- 
( के ) देवानामपि विप्र्षं |! सदा एष मनोरथः। 
अपि मानुष्यमाप्स्यामो देवत्वात्‌ प्रच्युता: क्षितौं। 
मनुष्य: कुरुते त्त्त यत्र शक्य सुरासुरे:॥ 
के के है ““माक ० ५७॥६३-६४ 
२२ पु० वि० 
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३३८ पुरांण-विमंद 


( ख ) अन्न जन्मसहस्राणां सहस्लरपि सत्तम । 
लभते जत्तुर्मानुष्य॑ पुण्यसब्बयात्‌ ।। 
कक कक चर्म --विंप्णु २।३।२३ 
( ग॒ ) गायन्ति देवा: किक गोतकानि 
धन्यास्तु ते भारतभूमिभागे। 
स्वर्गापवर्गास्पदमार्गभूते 
भवन्ति भूय: पुरुषाः सुरत्वात्‌ ॥ 
--वही २॥३। ४ 
( घ ) ““धन्याः खलु ते मनुष्या: 
ये भारते नेन्द्रियविप्र हीणा: । 
“वही २१३॥२६ 


भारतवर्ष के नवखण्डात्मक विभाजन 


भारतवपं के नव खण्डो का विभाजन पुराणों मे मिलता है। मत्स्य ( ११४। 
७-८ ) तथा माकण्डेय ( ५७५ )में भारतवर्ष के इन खण्डों की संज्ञा इस 
प्रकार है--( १ ) इन्द्रह्ीप, ( २ ) कसेरु, ( ३ ) ताम्रपर्ण, (४ ) गभस्तिमान्‌ 
( ५ ) नागद्वीप, (६ ) सौम्य, (७) गन्धवं, (७) वाढरुण, (५९ ) स्वयं 
भारत ही ४: 

भारतस्य च वर्षस्य नचभेदान्‌ निवोधत । 
इन्द्रह्वीप: कसेरुत्च ताम्रपर्णो गभस्तिमान्‌ | 
नागद्वोपस्तथा सोम्यो गन्वर्वस्त्वथ वारुण: 
अयं तु नवमस्तेषां द्वीप: सागर संवृतः॥ 
--( मत्स्य ११४॥७-८ ) 
' ये ही नाम मार्कण्डेय ( अ० ५७ ) मे पुनरावृत्त है और एक नयी बात का 
यहाँ अधिक संकेत है कि ये नव विभाग एक दूसरे से समुद्र के द्वारा विभक्त 
( अन्तरित ) थे तथा जमीन के रास्ते से अग्रम्य थे जहाँ जाना नितान्त 
असम्भव था-- 
समुद्रान्तरिता ज्ञेयास्ते त्वगम्या: परस्परम्‌ । 
“माक० ५७।५--वायु ४५७८ 
'अय॑ तु नवमस्तेषाम्‌' प्रकट कह रहा है कि इस पुराण का लेखक भारत 
में ही कही बैठकर लिख रहा है। प्रश्त यह है कि इस नवम भाग का नाम 
क्या था ? राजशेखर ने अपनी काव्यमीमांसा मे इस भाग का नाम कुमारी 
द्वीप वतलाया है ( कुमारी द्वीपश्चायं नवम॥ ) । अन्य पुराणो के छेखको ने नव 
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भागों के विवरण देते समय नव भाग की स्थिति के विषय में मौन ही 
धारण किया है, परन्तु वामव पुराण के रचयिता को यह प्लेय देना चाहिये कि 
उसने इस नवम भाग का अभिधघान तथा स्वरूप ठीक-ठाक दिया है--- 


अयं तु नवमस्तेषां द्वीप: सागरसंवृत्त:। 
कुमाराख्यः परिख्यातो द्वीपोथ्यं दक्षिणोत्तर:॥ 


“-वासन १३१॥११ 


वामन पुराण और का व्यमीमासा के मनुसाय यहु नवम भाग कुमार द्वीप 
या फुमारीद्वीप के नाम से प्रस्यात था। इस संज्ञा का हेतु यही था कि यह 
प्रदेश कुमारी ( कन्या कुमारी ) से मारम्भ होकर गंगा के प्रवाह तक फैला हुआ 
था ( आयतस्तु कुमारीतो गद्धायाः प्रवहावधि *--मत्स्य ११४॥१० )। फलतः 
दक्षिण से उत्तर तक फेलनेवाले देश का दक्षिण बिन्दु था--क्रुमारी ( या कन्या 
कुमारी ) ओर इसीलिए यह भारत ही स्वयं फुम्तारीद्वीप के नाम से 
प्रसिद्ध हुआ । 


भारतवर्ष के इस नवद्तण्डात्मक विभाजन का भुख्य कारण गुप्ठो के समय 

में भारतवर्ष का सास्कृतिक विस्तार था | इसी युग मे भारतीय सम्यता तथा 
संस्कृति का, भाषा तथा साहित्य का, घर्मं तथा दर्शन का पूर्वी द्वीपपुंजों मे 
आश्चयंजनक विस्तार सम्पन्न हुआ। ये सकल दीपसमूह भारतवर्ष के भोगोलिक 
क्षेत्र के भअन्तगंत तब समभे जाने लगे अर्थात्‌ आजकल का दृहत्तर भारत 
( ग्रेटर इण्डिया ) भारतवषं का क्षेत्र माना गया, तब मुख्य भारत के लिए 
किसी नये नाम की खोज की गयी और यही नाम था--कुमारीहीप । वासन 
पुराण ने स्पष्टत। * कहा है कि जिसे अब तक भारत के नाम से पुकारते थे, उसे 
ही अब कुमारीद्वीप के अभिघान से पुकारने लगे । इस तवीन स्थिति की स्वीकृति 
सामान्य जनता ने भी दो । जिस परिवर्तित स्थिति का संकेत पुराण के 
लेखकों ने अपते नाना वचनो मे किया, उसको सामान्य जनो ने भी स्वीकाय 


१, आयतो ह्याकुमारिक्यादागंगा-प्रभवाच्च वे । 
तियंग्रुत्तरविस्तीर्णण सहस्नाणि नवैव तु॥ 


--वायु ४५॥८ 
२. इमे तवोक्ता विषया3 सुविस्तराद्‌ 
छदीपे कुमारे रजनीचरेश । 
एतेषु देशेषु च देशघर्मान 
संकीत्यंग्रानानु श्णु तत्त्वतोी हि ॥ 
“वासन १३॥५९ 
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३४० '' पुराण-विमश 


करते विलम्व नही किया । आज भी प्रतिदिन के 'संकल्पवाक्य” में भारतीय जन 
इस भौगोलिक परिवंतंन के स्वीकरण की सूचना देते है :--हरिः भो तत्सतु 
श्रीमदभगवतो महापुरुषस्य विष्णोराज्ञया प्रवर्तमात्तस्य श्री ब्रह्मणी ह्वितीये 
प्रहरार्धे श्रीश्वेतवाराहकल्पे वेवस्वतमन्वन्तरे अश्ाविशतितमे युगे कलियुगे 
प्रथमच रणे जम्वूद्वीप भरतखण्डे भारते वर्षे कुमारिकाखण्डे आर्यावततेकदेशान्तर्गति 
काशीक्षेत्रे भादि । 


इस संकल्प-वाक्य में प्राचीन तथा नवीन भावनाओो का पूर्ण सामझ्जस्य 
प्रदर्शित किया गया है। “जम्वूद्वीपे भरतखण्डे' तो प्राचीन भावना का संकेत 
है जब भरतखण्ड जस्वूद्वीप के साथ अभिन्‍न अथवा उसका एक विशि£ खण्ड 
माना जाता था। 'भारते वर्ष कुमारिकाखण्डे'---यह नवीन भावना का द्योतक 
है जब समग्र भारतवर्ष नव खण्डो में विभक्त होकर एक विशाल भौगोलिक 
इकाई माना जाता था और मूल भारत 'कुमारिका खण्ड” की आाख्या से प्रसिद्ध 
हो गया था । 
भारतवषं के समुद्रान्तरित आठ विभागो की वत्तमान स्थिति का आज 

संकेत मिल सकता है। ये भारत से पुरव की ओर फैलने वाले द्वीपसमहो के 
अवयब है जिन्हें कालिदास के युग मे द्वीपान्तर' के नाम से पुकारा जाता था 
जऔर जहाँ कला, साहित्य, भाषा तथा संस्कृति के क्षेत्र मे भारतवर्ष का पुष्कर 
प्रभाव पड़ा था ॥ 
(१ ) इन्द्द्वीप८-इन्द्रयुम्न, अंडमन टापू 

( २ ) नागहीप--नागवरंन-तककवरं ( 'चोल-शिलालेख ) “निकोबार टापू 

( ३ ) ताम्रपणी्सिंघल, लंका । 

( ४ ) वारुणद्वीप-बोरनियो टापू 

( ५ ) कसेरुमान-मलयद्वीप 

( ६ ) गभस्तिमानु ८5 ? 

(७ )सोम्य. १ 

(८ ) गन्धवेंद्रीप ८? 

अन्य पुराणो मे भी भारतवर्ष के नव खण्डो का नाम प्राय; एतत्‌-समाच ही 
है, परन्तु कही-कही कतिपय खण्डो के नाम भिन्‍न रूप से मिलते हैं । यथा वामने 
पुराण में ऊपर दी गयी सूची के अन्तिम दो नामो के स्थान 'पर कठाह तथा 
सिहल द्वीप के नाम दिये गये हैं ॥ कटाहठीप तो मलछूय प्रायद्वीप का केडा 
नामक स्थान से अभिन्‍न है जिसका उल्लेख संस्कृत के कथा-साहित्य मे विशेष 
उपलब्ध होता हे और जो कथा-सरितसागर मे फ्रदकचछ द्वीप के अभिधान 
से निदि' किया गया है। सिहर द्वीप तो आजकल का सीलोन या हूंका हे । 
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ताम्रपर्ण का भी सिहल के संग-साथ मे उल्लेख इस दोनो के वैभिन्‍्य का द्योतक 
है । सामान्यतः ताम्रपर्ण वत्तमान लंका की ही संज्ञा माना जाता है, परल्तु 
0 साथ एक ही सूची में उल्लिखित होने से यह कोई भिन्‍न टापू प्रतीत 
होता है । 

कुमारीद्वीप की विभिन्‍त्र दिशाओ मे स्थित जनजातियों का भी उल्लेख कम 
महत्व का नही है| मत्स्य तथा भार्कण्डेय मे कहा गया है कि क्रुमारीद्वीप को 
पूर्वोत्तरी सीमा पर किरातों का तथा पश्चिमोत्तरी सीमा पर यवरों का भावांस 
था। यवनों का यह स्थिति-निर्देश ऐतिहासिक महत्त्व रखता है। यह सम्भवतः 
बक्‍्त्रिया के यूनानी लोगों का स्पष्ट निर्देश है, जो मुल रूप में चतुर्थ शती ई० 
पृ० में वेक्ट्रिया में निवास करते थे और पिछली शत्तियों मे गन्धार तथा काचुल 
घाटी में आकर बस गये थे । वामन पुराण के इस विवरण में दो नाम सन्निविष्ट 
किये गये है-- दक्षिण में आस्क्र तथा उत्तर में तुरुष्क ॥ यह ऐतिहासिक परि- 
स्थिति के परिवरततंत का द्योतक माता जा सकता है । प्रथम अथवा द्वितीय शती 
ईस्वी में, जब आान्ध्र शातवाहनों का साम्राज्य दक्षिण में प्रवी समुद्र से लेकर 
पश्चिमी समुद्र तक विस्तीर्ण था तथा उत्तर में तुरुष्क या तुषारदेशीय शक 
( कुषाण आदि ) पेशावर में राज्य कर रहे थे | 
कुलूपवत 

पौराणिक भूगोल मे पव॑त दो प्रकार के होते है--वर्षपवंद तथा कुलपर्वत । 
वर्षपदत तत्तत्‌ वर्षों के सीमागिरि हैं जो एक वर्ष को दूसरे वर्ष से एथक 
करते है । कुछूपबंत देश के भीतर उसके प्रान्तों की सीमा बनाते है तथा एक 
प्रान्त को दूसरे प्रान्त से प्थक्‌ करते हैं। कुलुपर्वतो की संख्या सात मानी 
गयी है--( १ ) महेन्द्र, ( २) मरूय, ( ३ ) सह्मय, ( ४ ) शुक्तिमानु, (५ ) 
ऋक्ष, ( ६ ) विन्ध्य, ( ७ ) पारियात्र । इन पव॑तो का संक्षिप्त परिचय यहाँ 
दिया गया है-- 

( १ ) महेन्द्र--कलिंग से शुरू होनेवाली पूर्वी घाठ की पर्व॑त-श्ंखला का 


नाम महेन्द्र हैं। परशुरामजी इसी पर्चत्त पर तपस्था करते हुए बतलाये गये हैं । 
आज भी गंजम के समीप यह महेन्द्रमल कहलाता है । 


(२ ) मलय--दक्षिण भारत का त्तीलूगिरि पर्वत, जहाँ पूर्वी घाट तथा 
पश्चिमी घाट की पहाड़ियाँ एक-दूसरे से मिलकर एक बंकिम रेखा के समान 
आकार धारण करती है । इस परवेत पर चन्दन के वृक्ष बहुतायत से होते हैं 
भर इसी कारण चन्दव 'मलयज! के नाम से विख्यात है। 

( ३ ) सह्य या सद्याद्वि--उत्तर से दक्षिण तक फैछा हुमा पश्चिमी घाट 


यम कल / भीज भी जो महाराष्ट्र तथा कोकण मे इसी नाम से प्रकारी 
जाता ह । हु 
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( ४ ) शुक्तिमानु--इसफी वंमान स्थिति का क्नुमान लगाया जा 
सकता है| सहद्याद्वि पर्वत के उत्तरी छोर से कुछ पहले ही पूर्व की ओर बढने- 
घाली उसकी भुजाएँ ही इस नाम से संकेतित की गयी जान पड़ती हैं जिसमे 
खानदेश की पहाड़ियाँ, अजन्ता तथा गोलकुण्शा का पठार भी सम्मिलित 
मानना चाहिए । 

(५४ ) ऋक्ष पर्वंत--सतपुड़ा पहाड़ियो से आरम्भ होनेवाली पवेत-श्द्ध॑छा 
इसका आधुनिक प्रतिनिधि है। ताप्ती तथा वेन गंगा इस पहचान को पुष्ट 
करती है । उड़ीसा की ब्राह्मणी और वैतरणी नदियों का उद्गम भी इसी पव॑त 
से था। मानना पड़ेगा कि यह पव॑त छोटा मागपुर की पहाडियो तक फेला 
हुआ था । 

( ६ ) विन्ध्य पव॑त तो सुप्रसिद्ध विन्ष्याचल पवेत है जिसमे शोण ( सोने 
नद ), नमंदा, महानदी, तमसा (टॉस नदी मध्यभारत की ) कथा दवशाण्णे 
( आजकल की घसान ) नदियाँ निकलकर विभिन्न समुद्रो मे प्रवाहित होती हूँ । 

( ७ ) पारियात्र 5 बड़ावली पहाड़ी । इससे निकलनेवाली नदियों से इसकी 
पहचान की जा सकती है । इस पारियात्र से निकलतेवाली नदियों में पर्णास 
( बनास मदी ) , चमंण्वती ( चम्बल ), मही, पावती, वेत्रवती ( बेतवा )-- 
ही मुख्य नदियाँ इस पव॑त से निकलती हैं जो इसके पूर्व पहचान को हृंढ करती 
हैं। इन परतो के अतिरिक्त भौर भी पव॑त पुराणों मे दिये गये हैं जेसे मलय, 
दर्दुर, रैवत, अर्वुद, गोमन्‍्त भादि आ दि। हिमाचल वर्षपवंत होने के नाते 
कुलपवेतो की गणना मे नही भाता । इन पव्वतो से निकलने वाली नदियो का 
नाम मा्कण्डेय मे ५७ अध्याय मे सुव्यवस्थित रूप से दिया गया है । पुराणों ने 
भारतवएं के भीतर निवास करने वाली जन-जातियों का भी यथाथ वर्णन किया 

है जो इतिहास की दृष्टि मे विशेष महत्त्व रखता है' । 
१. इन नदियों तथा जातियों तथा देशो के वर्णन के लिए इन ग्रन्थों का 
अध्ययन उपयोगी है :--- 
( क ) डा० वासुदेवशरण अग्रवाल--मार्कण्डेय पुराण : एक सांस्कृतिक 
अध्ययन प्रृष्ठ १४६--१५४५ 

(व ) डा० बग्रवाल---मत्स्यपुराण ए स्टडी पृष्ठ पु० १८६४-२०८ 

( ग) डा० डी० सी० सरकार ; स्टडोीज इन दी ज्याग्रफी आफ ऐन्शण्टएण्ड 
मिथिवल इण्डिया पृष्ठ १७---१०९ । इस ग्रन्थ मे पुराण की नदियों 
का समग्ररूप से एक तुलनात्मक अध्ययन किया गया है जो महष्व- 


शाली है! ५६ देशो तथा जातियो का भी विवरण डसी प्रकार 
वड़ा ही वढ़िया तथा उपयोगी है । 
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पुराण की दृष्टि में ब्रह्माण्ड ु 

पुराण की दृष्टि मे ब्रह्माण्ड के भीतर चौदह भुवन है जो भृतत्त्व मे तिमित 
हैं। पृथ्वी को ही मुख्य मानकर कह सकते हैं कि छः भ्रुवन उसके ऊपर है 
तथा सात भुवन उसके नीचे हैं जिनको सामान्य रीति मे पाताल! कहते हैं । 
इन चौदहो भुवनो की स्थिति इस प्रकार समभनी चाहिए ३-- 


ऊष्वेलोक * 
सत्य लोक--- 
तपो छोक--- | त्राह्मस्वरें; | 
जैचे लोक-- अकृतक प्रेलोक्य स्‍ दिव्य स्वगं 
] 
; | 
महलोंक... +-- प्राजापत्य स्वर्ग / कृतकाकृतक 


स्वर्लोक -- माहेन्द्र स्वर्ग ॒ 
भुव्लोकि भीम स्वर्ग । कृतक श्रलोक्‍्य 
भध्यलोक भूलोक | 
अघोलोक * मतरू--- 
घितलू--- | 
सुतलू--- । बिल स्वर्ग 
तलातलू--- 
रसातल-- । 
महातल-- | 
पाताल-- 2 
पाताल लोकों का पुराणनिर्दिः विवरण साधारण विश्वासो से नितान्‍्त 
भिन्न है । सामान्य जनता का तो यही विश्वास है कि पाताल नितानन्‍्त अन्धकार 
से आच्छुन्न, क्लेशमय तथा प्राणी-निवास के सुतरां अयोग्य है; परन्तु पुराणों 
का प्रामाण्य इस विषय में ठीक इससे विपरीत है | विष्णुपुराण (२।५।५-१ ३) 


(घ ) डा० वी० सी० ला--दी हिस्टारिकल ज्याग्रफी आफ ऐनशंट 
इंडिया ( १९५४, पैरिस से प्रकाशित ) 
( १ ) ऊष्वंलोको के वर्णन के लिए द्रप्टव्य विष्णुपुराण द्वितीय अंश, ७ 
अ०, तथा वायुपुराण ५० भ० । 
२. अधोलोकों के वर्णन के लिए द्रष्टव्य विष्णु-२।५; श्रीमद्भागवत ५२४; 
वायुपुराण ५० अ० १०-४८ इलो० | 
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महा नारद की अनुभूति को उल्लिखित कर पाताल के विषय में यह कहता 
है पाताल तो स्वर्ग से भी अधिक सुन्दर है स्वर्लोकादपि रभ्याणि पातालानोति 
भारद:* | सूर्य तथा चन्द्रमा की वहाँ स्थिति होनेसे वह सर्वंथा प्रकाशमय तथा 
कान्तिमान होता है-परन्तु एक वैशिष्चय के साथ । दिन मे सूर्य की किरण 
केवल प्रकाश ही करती हैं, परन्तु घाम नही करती, रात में चन्द्रमा की किरणो 
से शीत नही होता, केवल चाँदनी ही फंछती है । वहाँ के निवासी दैत्य, दानव 
तथा नागलोक स्वच्छ आभूषण, सुगन्धमय अनुलेपन तथा वेणु-वीणा आदि 
स्वरयन्त्रो--आदि उदारजनो के द्वारा भोग्य पदार्थों का सेवन करते हैं। भोग- 
विलास की समग्र सामग्री से सम्पन्न पाताल लोक का निवास मनुष्यों के लिए 
भी एक स्पृहणीय वस्तु है, गहंणीय नही । वहाँ भगवान्‌ विष्णु की तामसी तनु 
जिसका नाम शेष अथवा अनन्त है, निवास करती है । वे अपने फणो की सहत्त 
मणियों से सम्पूर्ण दिशाओं को देदीप्यमान करते हुए संसार के कल्याण के लिए 
समग्र असुरो को वीयंहीन करते रहते हैं। श्रीमद्भागवत ( ५(२४।८५-१५ ) 
ने भी इन्ही कमनीय शब्दों में पाताल लोको के ऐश्वयं, वेभव तथा भोगविलास 
का वर्णन किया है ।* विष्णु पुराण की अपेक्षा श्रीमद्भागवत का वर्णन 
विशिष्टततर है, क्योकि यह सातो पाताल लोको मे प्रत्येक का वर्णन गलूम-अलूग 
वैशद्य से करता है। यह वर्णन इतना साज्भोपाज्भ है कि इसमे अनुभूति की 
सत्यता स्पष्टत: भांकिती दृष्टिगोचर होती है। इस पाताल की पहचान क्या 
किसी भविशेष से की जा सकती है ? 


मेरी दृष्टि मे पाताल की पहचान समग्र पश्चिमी गोलाघं से की जा सकती 
है जिसे आजकल उत्तरी, मब्य तथा दक्षिणी अमेरिका के नाम से पुकारते हैं । 
श्रीमद्भागवत ने 'अतकृ नामक पाताल छोक मे मय नामक असुर की 
स्थिति बतलायी है । यह प्रामाण्य बड़ा सारवानु है | मध्य अमेरिका के मुख्य 
प्रदेश मेक्सिको की प्राचीन संस्कृति सयसंस्क्तति के नाम से विख्यात है और 
वहाँ के निवासी आज भी उस प्राचीन संस्कृति के प्रचुर उपासक है। मय था, 





१. स्वलॉकादपि रम्याणि पातालछानीति नारद: । 
प्राह स्वर्गंसदो मध्ये पात्तालेश्यो गतो दिवम्‌ ॥ 


“ब्रह्म २९॥५ तथा विष्णु २।५॥४ 
२. तुलना कीजिए महाभारत के ताहश वचन से--- 

न नागलोके न स्वगें न विमाने न्रिविष्टपे । 

परिवासः सूखस्ताहण रसातलतले यथा ॥ 


“महाभारत, आरण्पपर्व १०२॥१५ 
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बड़े ही अदभुत महलों का निर्माता असुरो का इक्नीनियर । मेक्सिको तथा पे 
आदि देशो की समृद्ध शिल्पकलछा तथा भास्कयेकला के प्राणवन्त प्रासादों का 
निरीक्षण कर आधुनिक शिल्पी आश्चर्यचकित हो उठता है उस प्राचीन युग 
की इन विशद कलाकृत्तियों की विस्मयकारिणी समृद्धि तथा सम्पन्नता की सत्ता 
से | मय असुर माया के लिए भी प्रसिद्ध था और इन स्थानों मे आज भी 
प्राचीन युग के गुप्त महलो में असंख्य घनराशि अभिमन्त्रित कर रखी हुई है । 
मेक्सिको का आाचार-विचार, रहन-सहन, सिलन्बटटे का प्रयोग, भोजन का 
प्रकार, चपातियों का दाल-तरकारी के साथ खाना--सब कुछ आज भी भार- 
तीय है । फलतः मेरी दृष्टि मे समग्र अमेरिका की पाताल से पहचान करना 
सर्वंधा सत्य, प्रामाणिक तथा वेज्ञानिक है । 


एक वात और भी इस त्रिषय में ध्यान देने योग्य है । वह है वहाँ का 
स्थानीय जलवायु । अमेरिका के इस भाग की जलवायु समशीतोष्ण है--च 
अधिक गरम, और न अधिक ठंढा। पुराणर्बाणित सर्य-चन्द्र के मर्यादित व्यवहार 
का यह स्वेथा प्रमापक माना जा सकता है । गरमी का कम होना तथा शीत 
का भी मर्यादित रूप इस पुराण-निर्दिप्ट वैशिष्टय का स्पष्टत: द्योतक माना 
जा सकता है | पुराण का कथन है कि पाताल लोक भारतीयो फे 
लिए अगम्य और अव्यवहायंं नहीं थे, परन्तु वहाँ से हमारा व्यवहार भी 
चलता रहा--- 


सप्तेवमेते कथिता व्यवहार्या रसातलाः | 
देवासुरमहातागराक्षसाध्युषिता: सदा ।। 
“वायु ४० त०, ५४ इलो०। 
निष्कर्ष यह है कि पाताल का पौराणिक वर्णन कल्पनाप्रसत न होकर 
अनुभवाश्रित है ) ये सच्चे भूभाग की भौगोलिक इकाई है जहाँ आर्यों का 
गमनागमन होता था। यह तो भूगोल के पाठकों को अज्ञात नही है कि 
साइवेरिया का प्रवी प्रदेश उत्तरी अमेरिका के मलास्का नामक उत्तरी प्रदेश से 
किसी समय बिल्कुल ही संलूून था । फलतः पाताल छोकों मे जाने का रास्ता 
इधर से स्थलूमार्ग से भी था; यह मानना अनुमान-विरुद्ध नही कहा जा सकता। 


१. मेविसको के निवासियों के आचार-विचार के विषय मे द्रष्टव्य दीवान 

चमन लाल रचित 'हिन्दू अमेरिका' नामक अंग्रेजी पुस्तक जिसके बड़े संस्करण 

में वर्हां की कलाकृतियों के बमूने भी प्रचुरता से दिये गये हैं। संक्षिप्त संस्करण मे 

प्रल्थकार ने अपने दीघंकालीन खोजों के आधार पर सिद्धान्तों का प्र तिपादन 
किया है । लघुसंस्करण विद्याभवन, बसम्बई से प्रकाशित है । 


56व7760 ५शं॥ (750व776 


३४५ पुराण-विमश 


स्पेन फे इतिहास से भी इन जातियों में से अन्यतम जाति इनका छोगों का 
जो अदभुत वृत्तान्त मिलता है उससे भी उक्त पहचान की पुष्टि होती हैं। इस 
विषय में दो-चार वातें यहाँ स्पेनी इतिहास फे भाधार पर दी जाती हैँ ६ 

सन्‌ १५३३ ईस्वी में दक्षिणी अमेरिका के एक विशाल भूभाग पर जह 
आजकल पेरु, ईकवाटोर, चिली भौर अजंण्डाइना के कुछ हिस्से हैं वहाँ अताहु- 
आल्पा” नामक राजा राज्य करता था | इसके पुवंज इनका” जाति के सम्राट 
थे जिनका सावंसौम राज्य पूरे देश पर था। उस सम्राट की “जघानी का 
विपुल वैभव देखकर आज आएचय॑ होता है, परन्तु वात बिल्कुल ठीक है कि 
सम्राट के प्रमुख पथ, गौर महल की दीवारें सोने के पत्तरों से जड़ी हुई थी। 
राजमन्दिर का विस्तृत उद्यान पूरा पक्के सोने का वना हुआ था । सोने के पेट, 
सोने के फूल, सोने की पत्तियाँ, सोने की घास, सोने की तितिलियाँ सव कुछ 
सोने का बना हुंआ था | हीरे, जवाहिरात तथा सोने का चहाँ अपार ढेर था 
जिसकी कल्पना भी नही की जा सकती । छोगो। का विश्वास था कि इनका 
सम्राट को सुर्य भगवान्‌ ने लोगो को शासन करने के लिए भेजा है। उनको 
आज्ञा देवाज्ञा के समान पवित्र तथा अपरिहार्य मानी जाती थी। पूरे देश मे 
सोने, चादी, जवाहिरात की इतनी अधिक खाने थी जितनी कल्पना में भी नही 
आ सकती । स्पेनी सरदार पिजारों ने इस इनका सम्राट्‌ को कैद कर डाला 
और अपने आदेश के अनुसार सोना प्राप्त हो जाने पर भी उसने सन्नाट को 
केद से नही छोड़ा और उसे मार डाला । पिजारो ने मृत राजा के एक व्यक्ति 
को सम्राट वनाकर, एकत्रित अतुल सुवर्ण राशि को लेकर स्पेन लौट बाया। 
इधर नवीन सम्राट ने अपने प्राणो को संकटापन्न मानकर अतुरू सम्पत्ति के साथ 
अपने राज्य के भीतर जंगलो मे भपनी नयी राजधानी स्थापित की जिसका नाम 
था विल्कावम्वा और वही पर महलो के भीतर धनराशि रखकर उसे तिलिस्म 
के सहारे बन्द कर दिया । इन तिलिस्मो की कुज्जी एक रस्सी और रंगीन 
गाठो में है जिसके संकेत को आज भी कोई समभ नही रहा है। उसके पाने के 
अनेक खोजी साहसी व्यक्तियों ने अश्रान्त परिश्रम किया, परन्तु अभी सफलता 
उन्हे प्राप्त नही हुई | इस उद्योग की कहानी जो कल्पना से भी अधिक चमत्कार- 
जनक है अभी अखवारो मे प्रकाशित हुई है ।' 

जिस तिलिस्म का उल्लेख यहाँ ऊपर किया गया है वह आसुरी माया का 
एक दृष्टान्त है। मय केवल प्रासादो के निर्माण भे ही भलौकिक दाक्ष्य नही 
_रखते थे, परन्तु विलक्षण माया ( या जादू ) के भी वे अधीश्वर थे। ऊपर के 


़ः. . द्रष्टव्य 'घ॒र्मंगुग” नामक साप्ताहिक पत्र (२१० सित्त० , १९६४ का 
मं शष्ठ २५-२६; जहाँ वहुत से तथ्य एकत्र किये गये है ) 


50760 ५चशॉ।॥ (४750व7॥ाएग6श 


सप्तम परिच्छेंद : पुराणों का भूगोल ३४७ 


वर्णन को पाताल के पौराणिक वर्णनों से मिलाने पर चिलक्षण समता दृश्गोचर 
होती है । पुराण में उल्लिखित पावाल के वैभव की एक फीकी रेखा इस वर्णन 
मैं भ्ो मिलती है । फलतः आसुरी माया से सम्पन्त इनका लोगो को तथा विशाल 
प्रासादों के निर्माता एवं मय-संस्क्रृति के उपासक मेक्सिकन लोगो को परात्तार 
लोक का अधिवासी मानने मे किसी प्रकार का अनौचित्य प्रत्तीत नही होता । 


मय असुर के विशाल प्रासादो के निर्माता होने की बात भारतवष््‌ मे सर्वत्र 
प्रसिद्ध है । युधिष्ठिर के राजप्रासाद को रचना मय ने ही की थी जिसके गच को 
देखने से भ्रम हो जाता था कि वह जल है या स्थल है। मेक्सिको मे मय 
लोगों के प्रासाद भी इसी नमने के हैं। इसके विषय मे एक विशेषज्ञ की सम्मति 
यहाँ उद्घुत की जाती है जिससे मय लोगो को शिल्पकला की प्रक्रिया का 
परिचय मिल जायगा । भारतीय मय भसुर फे निर्माण तो केवल पुराणों मे 
वर्णन के विषय हूँ परन्तु मेक्सिको देश के मय लोगों के निर्माण आज भी 
विद्यमान है और अपनी अनुपम कला के द्वारा वे वर्तमान वैज्ञानिक युग के 
इन्जिनीयरो को भी आश्चयं-चकित कर रहे हैं । 


पाताल लोक मे द॑त्य, दानव तथा नाग लोगों का निवास है । सबसे निचले 
लोक--पाताल में नाग लोक हैं जहाँ उसके मधिपति वासुकि, धृतराष्ट्र, 
घनऊजय, शंखचूड आदि महाभोग-सम्पन्त नागलोकाधिपति निवास करते हैं 
जिनके फर्णों के ऊपर चमकने वाली मणियो से उस लोक का अन्धकार सद्य 
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हिन्दू अमेरिका” ५० २१२ ( तृतीय सं० ) पर उद्यृत । 


56व7760 ५शं॥ (750व776 


३४८ पुराण-विमर्ण 


विटूरित किया जाता है ( भाग० ५२४३१ )। भागवत के इस कथन के 
साक्ष्य पर पाताल छोक में नागलोगों का निवास सा्बया समसित तथा प्रमाण- 
पुर:सर है । मेविसको तथा पेझ में नाग छोगों का निवात्त घा-+--यह वहाँ के 
इतिहास से समधथित है | नागपूजा भी उस देश में प्रचलित थी | घोटन * नामक 
उस देश का प्रथम ऐतिहासिक, जिसने उस यात्ति के उदगम के विषय मे एक 
ग्रन्य लिखा है, अपने को उस ग्रन्थ में नाग बतठाता है तथा वहा के देशी 
निवासियों को नागा की संज्ञा देता है--पुराण का पूर्वोक्त वर्णन मध्य तथा 
दक्षिण अमेरिका में अक्षरण: चरितार्थ होता है। दतना ही नही; भेक्सिको के 
अन्तिम शासक, जो अजदेक के नाम से पुकारे जाते हैं, नागदेवता के पृजक थे 
और बहुत सम्भव है कि यह शब्द आस्तीक से ही उद्भूत हुआ है। यह नाम 
डेस ऋटषि का है जिन्होंने अपने बुद्धि वेभव से जनमेजय के नाग यज्ञ में सर्वाहति 
होने से नागों को बचाया था *॥ नाग के उत्रासक 'भजदेकोँ जाति का न/मकरण 
नागो के उद्धारक तथा संरक्षक आस्तीक ऋषि के नाम पर पछा हो--पह कथमपि 
असम्भाग्य नही हे 

मेक्सिको--पे5 आदि अमेरिकन देशों का घनवेभव, सोने से जड़ा हुआ 
महल तथा सड़के इस वात का प्रत्यक्ष दृशन्त है कि ये देश नितान्त समृद्ध तथा 
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३. आस्तीक का चरित महाभारत के आस्तीक पर्व मे वणित है जो आदि- 
पर्व का एक अवान्तर पर्व १३ अध्याय से लेकर ५८ अ० तक फीला हुआ है। ये 
यायावर कुल के जरत्कारु ऋषि के पुत्र थे । नागराज बागुकि के भवन में इनका 
पोषण हुआ भोर उसी के प्रत्युपकारु से इन्होंने जनमेय द्वारा उत्पीडित नाग्रो 
को बचाया था ( आदिपववे, ५८ भ० )। 


56॥77060 ५भशॉ।॥ (६7506 


सप्तम परिच्छेद : पुराणों का भूगोल ३४६ 


घन:दौलत से भरेन्परे थे । इन संब प्रमाणो को एकत्र करने से हम इस 
ि;संदिग्ध निष्कर्ष पर पहुँचते है कि अमेरिका, विशेषतः मध्य' तथा दक्षिणी 
'अमेरिका, पुराणी मे बहुशः वरणित अतुल धन-सम्पत्तिशाली पाताल लोक से 
भिन्‍न नही है । दोनो के साहश्य-प्रतिपादक अन्य प्रमाणो का भी अध्ययन तथा 
अनुशीलन अभी भी करने योग्य है । 


पुराण साहित्य मे चतु्दश भुवनात्मक ब्रह्माण्ड का परिचय मिलता हैं 
जिसका एक सक्षिप्त वर्णन ऊपर दिया गया है । भुलोक से लेकर सत्यछोक समग्र 
भूलोक और नीचे के अधोश्ुवन सप्त प्रवार पाताल आदि इसी के अन्तगंत है । 
इसी क्षह्माण्ड का ज्ञात्ता व्यक्ति शास्त्रों में पुरणविद के नाम से प्रख्यात है। 
परन्तु आगमो से पता चलता है कि इससे भी विस्तृत तथा विशाल ब्रह्माण्डी 
की सत्ता विद्यमान है) तथ्य यह है कि केवल प्रथ्वीतर्व के अन्तर्गत भुवनो की 
गणना पुर! णो मे है और उन भ्रुवनो की समध्टि का नाम ब्रह्माण्ड की संज्ञा से 
अभिद्ित किया जाता है। परन्तु तन्‍्त्रो को हृष्टि मे इस ब्रह्माण्ड के बाहर तथा 
इससे और भी विशाल अण्डो की सत्ता विद्यमान हे | ब्रह्माण्ड संख्या में असंख्य 
हैं, परन्तु इस ब्रह्माण्ड से भी वाहर ब्रह्माण्ड से भिन्‍न एक भण्ड हैँ जो प्रक्ृत्यण्ड 
के नाम से प्रख्यात हैं। यह जल तत्व से लेकर प्रकृति तत्त्व तक के तेइस (२३ 
तत््वो की समध्टि से बनता हैं। यह भी स्वयं असंख्य है । प्रकृत्यण्ड से भी ऊपर 
तडज़्िनन एक अन्य अण्ड है जो सायाण्ड के नाम से विख्यात है । पुदष-ततियति- 
काल-राग-विद्या-कडा तथा माया--इन सात तत्वों की समध्ि से निमित अण्ड 
को 'मायाण्ड' कहते है । एक-एक मायाण्ड के भीतर असंख्य प्रक्ृत्यण्ड होते है । 
यह मायाण्ड पुरुष से छेकर पत्चकंचुक बौर उनकी कारणरूपा माया से बना है। 
माया से वाहर ज्योतिमंय शुद्ध सत्त्वात्मक अण्ड हे जो शाक्ताण्ड के नाम से 
प्रस्यात है । यह विद्यातत्वों की समध्टि से बना है भर्थात्‌ इस अण्ड के भीतर 
शुद्ध विद्या, ईश्वर तथा सदाशिव तहवो की समष्टि विद्यमान रहती है । इन 
अण्डों के अधिष्ठाता पुरुषो की भी तस्‍्त्रो मे कल्पना है ब्रह्माण्ड (या पार्थिवाण्ड) 
के अधिण्ठाता ब्रह्मा है, प्रकृत्यण्ड के अधिष्ठाता विष्णु हैं, मायाण्ड के अधिष्ठाता 
रुद्र है । यहाँ तक तो रहता है माया का राज्य । भव इससे आगे आरम्भ होती 
हे शुद्धसत्त्वात्मक सृष्टि | गौर इसीलिए शाक्ताण्ड के अधिष्ठाता है ईएवर और 
सदाशिव । ईश्वर और सदाशिव तिरोधान और अनुग्रह शक्ति से सम्पन्त॑ प्र- 
मेश्वर के ही दो कार्यातुरूप आधिकारिक नाम है। ब्रह्मा, विष्णु, रुद्र, ईश्वर 
'ओर सदाशिव--इन पाँचो अधिकारी पुरुषो को तन्‍त्रों मे 'पंच कारण! कहते 


हैं। विश्व के समस्त व्यायारो प्रे अपने विशिष्ट अधिकार के अनुसार इन्ही का 
प्राधान्य रहता है। | » )» 


5677060 ५चशॉ।॥ (६7506 


१9५० पुराण-विमश 


इस प्रकार तान्त्रिक साहित्य में वणित अण्टों से पौराणिक अण्ड (या 
ब्रह्माण्ड ) की तुलना करने पर यह बहुत ही छोटा लघु स्थान को आवृत करनले- 
वाला प्रतीत होता है| इतने पर भी वह स्वयं अनन्त तया असंझय है। तान्विक 
अण्डों को घ्यान मे छेने पर इस महात्रह्मयाण्ट की विशालता तथा असंख्यता 
मानव बुद्धि से भगोचर की पस्तु ठहरती है । 


+77१५7१0€:८<+ 





१. इस गम्भीर विषय को यथाथंता से समभने के लिए देखिए म० मु० 
पण्डित गोपीनाथ कविराजजी की दोनौ मौलिक पुस्तक-- 
( के ) तान्त्रिक वाडमय में शाक्त दृष्टि! पृष्ठ १३८--१५४ 
( ख ) भारतीय संस्कृति और साघना* पृष्ठ २८५६-२८७ 
| प्रकाशक विहार राष्ट्रभाषा परिषद्‌, पटना, विक्रमान्द २०२० ) ऊपर का 
संक्षिप्त विवरण इन्ही दोनो ग्रन्थो के आधार पर किया गया है। लेक्षक इसके 
लिए कविराजजी का विज्वेष अनुग्रह मानता है। 


56760 ५शं॥ (६750 व776 


भ्रष्टम परिच्छेद 
पोराणिक वंदवृत्त 


अनुश्ुतिगम्य इतिहास को सत्यता 


पुराणो में अनुश्वुति के आधार पर इतिहास का वर्णन किया गया है। इस 
इतिहास की सत्यता की जाँच इतर प्रामाणिक शिलालेखों तथा मुद्रामों के 
द्वारा सिद्ध होती है। श्री काशीप्रसाद जायस वाल आदि अनेक विद्वानों ने पौर- 
णिक भनुश्नुति की पर्याप्त परीक्षा कर यह परिणाम निकाला है कि ये वास्तविक 
रूप से सत्य हैं । इधर डा० मिराशी ने इस सत्यता के कतिपय हृष्टान्त भ्रस्तुत 
किये हुं* | उनके द्वारा पढ़े गये मुद्राछेखो से परुरंणणत अनेक राजचरितों की 
सत्यता प्रमाणित होती है । वाकाटकों के विषय से वायु तथा ब्रह्माण्ड में पर्याप्त 
ऐतिहासिक सामग्री उपलब्ध है जिसकी सत्यता ताम्रपन्नी से सिद्ध होती है। 
पुराण राजा बविन्व्यशक्ति के पत्र का नाम 'प्रवीर' बतलाता है, जो प्रवरसेन 
प्रथम ही प्रतीत होता है । उसके द्वारा वाजपेय तथा अश्वमेघ के मनुष्ठान का 
पौराणिक निर्देश वाकाटको के ताम्रपत्नो से प्रामाणिक सिद्ध होता है। उसके 
चार पुत्रो का पौराणिक उल्लेख भी सत्य ही प्रतीत होता है। यद्यपि उसके 
एक ही पुत्र ( गौतमोपुत्र ) होने की वात प्रचलित थी, परन्तु मुद्राओं के हारा 
उसके द्वित्तीय पुत्र सवेसेच की सत्ता भी पौराणिक उल्लेख को सत्य सिद्ध कर 
रही है । वहुत सम्भव है कि उसके अन्य दो पुत्रों के विषय में ऐतिहासिक 
सामग्री भविष्य मे उपलब्ध हो | बान्‍्त्रो के विषय परे भी पौराणिक अनुश्न॒ति 
प्रामाणिक सिद्ध हो रही है। पुराणों मे पुलोमा वाशिष्ठीपुत्र नामक आान्ध्र 
राजा निर्दिष्ट है ( पाजिटर की सूची में ३४ वा नाम )। वायुपुराण के एक 
हस्तलेख भें इस राजा के पुत्र 'शातर्का्ा का उल्लेझ मिलता है, जो अन्य 
पुराणों में न मिलने के कारण सन्देह की दृष्टि से देखा जाता था; परन्तु कच्हेरी 
शिलालेख मे इस राजा का 'शातकाणि वाशिष्ठीपुत्र” नाम उल्लिखित हुआ है 
जो पुराण के साक्ष्य को प्रमाणित करता है । इनकी रानी महाक्षत्रप रुद्रदामन्‌ 
की पुत्री थी । इस घटना से पुराण का कथन सत्य सिद्ध होता है। आमन्ध्रो के 
उत्तराधिकारियों मे मान” नामक शक राजा का उल्लेख पुराणों मे मिलता है। 


१. द्रष्टव्य मिराशी का छेख “पुराणमु” ( काशिराज निधि द्वारा प्रकाशित, 
रामनगर, वाराणसी ) भाग १ संख्या १, पृष्ठ ३१-३८ । 


56व7760 ५शं॥ (६750 व776 


३५१ पुराण-विमश 


इस तथ्य की पुष्टि इसी राजा की मुद्रा से अभी हुई है जो हैदराबाद के दक्षिण 
से प्राप्त हुई है । यह 'महिष्य' देश का शासक था, जो दक्षिण भारत का एक 
छोटा प्रान्तविशेष था । शिशुनाग, नन्‍द, शुद्ध, कण्व, ब्रान्त्र तथा आनन्‍्नभृत्य, 
मित्र, नागवंशी राजाओं की समग्र ऐतिहासिक सामग्री को उपलब्धि पुराणों को 
देन है । यह विषय इतना विख्यात है कि आज इसे पुष्ठ तथा प्रमाणित करने 
के निमित्त उदाहरण देने की आवश्यकता नही है । 

पुराणो की अनुश्रुति मे सम्भव है कही-कही गड़बड़ी हो तथा घटनाएं 
आपस मे मिश्चित कर दी गयी हो, परन्तु सूतो ने राजाओं की वंशावली को 
बड़ी सावधानी से सुरक्षित रखा है । इन वंशावलियों मे एक नामवाले अनेक 
राजा हुए हैं । इन नामो मे अशुद्धि की सम्भावना को दूर करने के लिए पुराणों 
में ऐसे नामो का स्पष्ट संकेत कर दिया गया है। यथा नढ् नामक दो राजा 
हुए--एक तो थे नेषघ देश के राजा वीरसेन के पुत्र तथा दूसरे थे इक्ष्वाकु वंश 
में उत्पन्त । भरत नामक दो राजा हुए--करन्धम के पुत्र तथा दूसरे अविक्षित्‌ 
के पुत्न जो प्राचीन काल मे एक महान नरेश गिने जाते थे भौर जिनके 
महाभिपेक का वर्णन ऐतरेय ब्राह्मण की अध्म पंचिका मे किया गया है | 
इसी प्रकार ऋक्ष, परीक्षित तथा जनमेजय दो-दो हुए तथा भीमसेन 
तीन हुए" । 

इतनी सचाई से किया गया यह उल्लेख लेखक के ऐतिहासिक यथाथ्थ-ज्ञान 
का पूर्ण परिचय कराता है । 


१. द्रष्टव्य पार्जीटर का बहुमल्य ग्रन्ध---एन्शयेंट इंडियन हिस्टारिकल ट्रैड़ो- 
शन ([ प्राचीन भारतीय ऐतिहासिक अनुश्न॒ति ) लंडन, १९२२; ॥ इसकी 
पुष्टि में जयचन्द विद्यालंकार ने दो नयी युक्तियाँ दी हैं जिनके लिए देखिये 
उनका ग्रन्थ भारतीय इतिहास को रूपरेखा जिल्द १, प्रष्ठ २३७-२३९ प्रथम 
सं० हिन्दुस्तानी एकेडेमी, प्रयाग, १९३३ । 
२. नलो द्वाविति विख्यातौ पुराणेषु हृढब्तौ 
वीरसेनात्मजश्चेव यश्चेक्ष्वाकुकुलोद्वह ॥ 
“वायु 5३।१७४-७ ५; ब्रह्माण्ड २६३।१७४, लिग ६६॥२४-२५ 
करन्धमस्तु त्र॑सानोमंरुत्तत्तस्य चात्मजः 
अन्यस्त्वाविक्षितो राजा मरुत्त: कथित: पुरा ॥ 
“-जायु ६९।२; मत्स्य ४५।२, ब्रह्म १३।१४३, त्रह्माण्ट २७४।२ 
द्वावृक्षो सोमवंशे5स्मिन्‌ द्वावेव च परीक्षिती 
भीमसेनास्त्रयो विध्रा दी चापि जनमेजयौ ॥ 


“-“भह्य १३।११२-३; हरिवंश १।३२।४७४ 


56व7760 ५शं॥ (750व776 


अष्टम परिच्छेद : पौराणिक वंशंवृत्त ३५३ 


पार्जीटर ने इस अनुश्नुति के प्रामाण्य की सिद्धि मे अनेक प्रमाण तथा 
युक्तियाँ दी है जो प्रायः प्रसिद्ध होने से यहाँ दृहरायी नही जाती । भाज पौराणिक 
अनुश्न॒ति की सत्यता पर कोई अविश्वास नहीं करता । दबध्य तो यह है कि 
पौराणिक अनुश्नुति इतनी तथ्यपूर्ण है कि यवि शिलालिेखो, ता'म्रपन्नों अथवा 
मुद्राओं के आधार पर अब तक उसकी पुष्टि नही हुईं, तो यह असम्भव नही है 
कि भविष्य की खोजों से उसकी पुष्टि स हो सके । इतना अवश्य है कि वह 
अनुश्रुति अधिक साक्ष्य के ऊपर आधारित होती चाहिए । 

पार्जीटर इस विषय के उनन्‍्नायक नेता है जिनके महत्त्वपूर्ण मौलिक ग्रन्थ--- 
एन्श्येंट इण्डियन हिस्टारिकल ट्रैडीशन ( प्राचीन भारतीय ऐतिहासिक अनुश्नुत्ति 
ने पुराणों के अन्तरंग ऐतिहासिक महत्त्व को विद्वानों के सामने प्रमाणश्रृत 
तथा यथाथे सिद्ध किया । परन्तु उनके अनेक सिद्धान्त सिद्धान्ताभास न होकर 
वस्तृत+ अपसिद्धान्त ही हैं। ऐसा ही एक अपसिद्धान्त हँं--प्राचीचन ऐतिहासिक 
अनुश्रुति का ब्राह्मण तथा क्षत्रिय श्रेणी में विभाजन, क्षत्रिय अनुश्नति की यथार्थता 
तथा ब्राह्मणो मे ऐतिहासिक बुद्धि का अभाव आदि* । पार्जीटर ने ब्राह्मणों को 
खूब कोसा है अपने पूर्वेक्ति ग्रन्थ मे । ऐतिहासिक बुद्धि का अभाव होना उनका 
कोई अपराध नही है, परन्तु पार्जीटर ने यह विशिष्ट दोषारोपण किया है क्रि 
ब्राह्मणीं ने जानवृक्रकर प्राचीन इतिहास को अपने क्षुद्र स्वार्थ की सिद्धि के 
लिए चिकृृत्त किया है, तो यह घोखा देता ब्राह्मणों का महान अपराध सिद्ध 
होता है, यदि यह सच्चा प्रमाणित हो जाय । तथ्य तो यह है कि अंग्रेज 
शासकों का ब्राह्मणवर्ग पर घोखा देते का अपराध लगाना स्वय॑ स्वार्थ की 
पराकाष्ठा है। भारतीय विद्वान भी ज्नाह्मणो के महत्व को ठीक-ठीक नही आँकते 
या नही भौंक सकते --यही तो समस्य्य को गम्भीर बनाता है । 


त्राह्षण का महत्त्व 

वर्णव्यवस्था में सर्वोच्च स्थान ब्राह्मण का है। ब्राह्मण का अस्तित्व ही 
हिन्दूसमाज का अस्तित्व है और इसके नाश से इस समाज फा भी नाश अनि- 
वार्ये है। महाभारत' में 'युधिष्ठिरो घर्भसयो महाद्रुम! इत्यादि कहकर अन्त में 
'मूल कृष्णो ब्रह्म च ब्राह्मणाश्च' कहा गया है । क्यो ब्राह्मण को मूल कहा गया ? 
ब्राह्मण का महत्व क्या है ? इसे यथार्थ रूप से समझना चाहिये | 


१. इस दोषारोपण का थोड़ा उत्तर जयचन्द विद्यालड्भरार ने तथा कारे 
भहोदय ने अपने ग्रन्थो मे दिया है। द्रष्ग्य भारतीय इतिहास की रूपरेखा प्रथम 
जिल्द, पृष्ठ २४०-२४७ तथा हिस्ट्री आवब घमंशास्त्र पंचम जिल्द, भाग २ 
पृष्ठ 5४५-८४९ । पता १९६३ | 

२२ पु० वि० 
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भारतीय समाज मे ब्राह्मण की मुख्यता औपचारिक नही, प्रत्युत वास्तविक 
है । ऋग्वेद के उस सुप्रसिद्ध मन्त्र मे चतुंणों के उद्गम का वर्णन सर्वप्रथम 
किया गया मिलता है। '्राह्मणोहस्य मुखमासीत्‌” भर्थात्‌ उस विराट पुरुष का 
ब्राह्मण मुख था | इस वाक्य के अनुशीलन से हम प्राह्मण के स्वरूप तथा शक्ति 
का संकेत पा सकते है । शरीर मे मुख की महत्ता निश्सन्देह सिद्ध है। इसी 
प्रकार इस समाजनव्यवस्था मे ब्नाह्मण की महत्ता सर्वातिशायिनी है। मुख से 
उत्पन्त होने के कारण अथवा मुखरूप होते के हेतु न्नाह्मण की मुख्यता वास्तविक 
है । ब्राह्मण इस समाज का मस्तिष्क है। सोचने का, विचारने का, विषम 
स्थिति को सुलझाने का तथा प्रगति के लिए अग्रसर होने के निमित्त उपदेश देने 
का काम प्लाह्मण के लिए स्वाभाविक है। ब्राह्मण के 'स्वकर्म” या स्वधर्म' का 
वर्णन स्मृति में बड़े संक्षेण मे इस सुन्दर पद्म से किया गया हैं--- 

“अध्यापर्न अध्यय्तं यजन याजनं तथा। 
दानं प्रतिग्रहश्चेति ब्रह्यकर्म स्वभावजम्र ॥” 

अध्ययन तथा अध्यापन, यज्ञ करना तथा कराना ( यजन तथा याजन ), 
दान देना तथा दूसरो से दान लेना (प्रतिग्रह)--े ब्राह्मण के पट कर्म 'स्वभावज 
कर्म! बतलाये गये है। इस श्लोक पर ध्यान देने से ब्राह्मण के स्वरूप का 
भलीर्भाति परिचय मिल सकता है। समाज के नेतृत्व का भार ब्राह्म॒णो के ऊपर 
जन्मजात है । शिक्षित व्यक्ति हो समाज का नेता वन सकता है। अतएव स्वयं 
वेदशासत्री का अध्ययन करु जनता में उनके सिद्धान्तो का भष्यापन्र तथा प्रचारण 
करना ब्राह्मण का मुख्य कर्म माना जाता है। अध्ययन तथा अध्यापन के बीच 
की दो भावश्यक श्रेणियाँ होती है--बोघध तथा भाचरण । अध्ययन करने के 
अनन्तर उसके सिद्धान्तो का बोध ( ज्ञान ) करना नितान्त आवश्यक होता है। 
तदनन्तर उस तथ्य का भाचरुण अपने जीवन मे करना पड़ता है अर्थात्‌ जिन 
सिद्धान्तो का अध्ययन के द्वारा सामान्‍य ज्ञान प्राप होता है तथा मनन के द्वारा 
जिनका विशि ज्ञान ( बोध ) उपलब्ध होता है, उन सिद्धान्तो को अपने जीवन 
में उतारने को भी बड़ी मावश्यकता होती है भौर तभ्ली उनका प्रचारण भी 
भलीभाँति उचित रीति से किया जा सकता है। प्राह्मण के लिए अधीति 
( अध्ययन ), बोध, आचरण तथा प्रचारण इन चारो वस्तुओं की आवश्यकता 
होती है और प्रत्येक विद्या को इन चारो प्रकारो के द्वारा अम्यास करने के बाद 
ही ब्राह्मण सच्चा अध्यापक बनता था तथा देश एवं राष्ट्र की उन्नति मे अपना 
जीवन खपा डालता था। 

ब्राह्मण अपने 'ब्रह्मकोष' की गुप्ति ( रक्षा ) के निमित्त सवंदा जागरूक 
रहा । वह जिस किसी को अपनी विद्या देने या अध्यापत करने से सदा पराझु- 
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मुख था । अधिकारी को ही विद्या का दान देना उसका ज्नत्त था। ब्राह्मण अपनी 
विद्या को एक बहुमूल्य घरोहर के रूप मे समझता था भौर इसलिए उसकी 
अक्षुण्णता वनाये रखने के साथ ही वह उसकी पवित्रता पर भी विशेष 
आग्रह करता था । अनभिज्ञ आलोचको की यह आलोचना है कि ब्राह्मण विद्या 
के वितरण मे सदा कृपणता का व्यवहार करता था,' परन्तु वस्तुस्थिति कुछ 
भिन्‍न ही है। ब्राह्मण कमी नही चाहता था कि उसकी विद्या किसी अपात्र 
के हाथ में चली जाय भौर इसीलिए वह पात्रापात्र पर, उचित व्यक्ति तथा 
अनुचित व्यक्ति के गुण तथा अगुण पद कड़ी दृष्टि रखता था। जब शिष्य 
परीक्षा के द्वारा सपात्र सिद्ध हो जाता था, तभी उसे विद्या दी जाती थी । इस 
घटना से ब्राह्मण के का्पंण्य का परिचय नही मिलता, प्रत्युत विद्या की धारा 
को पवित्र तथा विशुद्ध बनाये रखने की उसकी तीज कामना का ही सड़सक्रेत 
मिलता है। शास्त्रो के अध्यापत के अव्सरु पर भले ही यह निश्चय कुछ शिथिल 
दीखता हो, परन्तु वेदों के अष्पयापत के समय तो इस नियम का निर्वाह बड़ी 
कड़ाई के साथ किया जाता था। शुद्रों के वेदाष्ययण फे अधिकार न होने का 
कारण इसी व्यापक नियम के भीतर छिपा हुआ है । इसका ऐतिहासिक दृष्टान्त 
भी प्रसिद्ध है। वारेन हेस्टिकग्स के समय में बड़े न्यायाधीश सर विलिय्रम जोन्स 
ने ब्राह्मण संस्कृतज्ञ से संस्कृत पढ़ने के लिए बड़ा ही उद्योग किया, आकाश- 
पाल एक कर डाला, परन्तु काई भो ऐसा ब्राह्मय नही निकरा, जो अपनी 
निधि को एक गोमांसाशी विधर्मी को देने के लिए त॑यार होता | बन्ततोगत्वा 
एक कायरस्य बडद्भाली संस्कृतज्ञ ने जोन्स साहब को संस्क्तत का अध्ययन कराया 
परन्तु वह भी वड़े नियमों के साथ। हम पिछले इतिहास से जानते हैं कि 
अंग्रेजों को संस्कृत पढ़ाने का क्या फल हुआ भौर इन विधघरमियो ने संस्कृत के 
ज्ञान का कितना उपयोग किया । उसे इन्होंने अपने ईसाई धर्म के प्रचार का 
मुख्य साघन बचाया गौर देश का घोच्द अमज्भुल किया । ऐसी परिस्थिति मे 
विद्यादान के विषय मे व्राह्यण का सर्ववा जागरूक रहना क्या उसकी तीक्न 
फामना का प्रतिफल नहीं है ? 

सज्ची वात तो यह है कि अध्यापन तथा प्रचारण के लिए त्याग तथा 
तपस्या की विशेष मावश्यकता होती है और इसलिए ब्राह्मण त्याग तथा तपस्या 
का प्रतीक था । शरीर के क्लेशो पर तनिक भी ध्यान न देकर घनघोर उम्र 
तपस्या का आदर्श ब्राह्मण के लिए सवंदा जागरूक था । इसलिए “भागवत” का 
स्पष्ठ उपदेश है--- 


“ब्राह्मणस्य हि देहो5्यं क्षुद्रकामाय नेष्यते | 
कृच्छाय तपसे चेह प्रेत्यानत्तसुखाय च ॥'! 
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ब्राह्मण का शरीर संसार के भोग-विछास जैसे क्षुद् काम के लिए नही 
बनाया गया है । उसके सामने दो ही आदर्श होते ह--( १ ) कठिन ब्रतो तथा 
तपस्या का आचरण त्तथा (२) मर जाने पर अनन्त सुख--मोक्ष--फी प्राप्ति । 
इस छोटे से पद्य मे भागवतकार ने ब्राह्मण के जीवन के आदर्श को बड़े ही संक्षेप 
मे बतलाया है | तपस्या त्याग के विना कभी भी सिद्धिदायिती नही हो सकती । 
फलत: त्याग तथा तपस्या के आचरण से ब्राह्मण भें वह ब्रह्मवर्चंस उत्पन्न 
होता था, जिसके सामने प्रवछप्रतापी दुर्दान्त राजन्यो के भी मस्तक स्वयमेव नत 
हो जाते थे। ब्राह्मण के त्याग की अदभुत कहानिया इतिहास के पृष्ठो को 
भाज भी सुशोभित करती है । कालिदास के समय में वरतन्तु के शिष्य कोत्स 
तने अपनी जिस त्यागर्वृत्ति का परिचय दिया था, उसे इस महाकवि ने 
'रघुवंश” के पच्म सर्ग मे अपनी प्रतिभा के बल पर उज्ज्वल रूप प्रदान किया 
है । इसी त्याग-तपस्या की उपासना से ब्राह्मण जगत्त के वेष्यथिक रुखतों पर छात 
मारकर, स्वयं भिक्षुक वतकर जीवनयाथन करवा उचित समभता था तथा 
राजन्यों को सिहासन पर बेठाकर स्वयं उनका मनन्‍्त्री बनना ही रा्ट्रहित के 
लिए श्रेयस्कर समभता था। 

साधारणतया आजकल यही समझा जा रहा हैं कि ब्राह्मण राष्ट्र का 
अध्यात्मोपदेशक ही होता था, ब्राह्मण का जीवन अध्यात्म के चिन्तन में ही 
व्यत्तीत होता था तथा इहलोक की अपेक्षा उसे परलोक की ही अधिक चिन्ता 
होती थी 7” परन्तु सच्ची वात इसके विपरीत है। ब्लाह्मण सचमुच राष्ट्र का, 
भारतीय राष्ट्र का उन्‍नायक तथा नेता होता था और वह राष्ट्र का आध्यात्मिक 
अथवा धाभिक नेता होने के अतिरिक्त व्यावहारिक विपयो का भी उपदेष्ठा होता 
था । ब्राह्मण राजा का पुरोहित होता था और यह 'पुरोहित”ः पद उसके 
अध्यात्म चिन्तन का परिणाम न होकर उसके व्यवहारकौशरू का प्रतीक होता 
था । मनु की कल्पना के भनुसार क्षात्रतेज से संवलित ब्लाह्मतेज का संयोग पवन 
तथा अग्नि के समागम के समान ही लाभकारी तथा राष्ट्रमड्र6ह का साधक 
होता है । कालिदास ने ठीक ही कहा हे--- 


“पवत्ताग्निसमागमो ह्यं ज्वलितं ब्रह्म यदस्त्रतेजसा |” 


इस कथन का साक्ष्य भारतीय इतिहास भछीक्षाँति दे रहा है । राष्ट्र के 
ऊपर विपत्ति भाने पर ब्राह्मण अपनो व्यवहारकुशछंता तथा राजनीतिपटुता के 
कारण देश का हितसाधन करता था तथा अपने उपदेशो के अनुसार वह एक 
महनीय राजन्यविभूति के उद्गम मे समर्थ होता था | भारतोय राष्ट्र को विधर्मी 
शत्रुओं से बचाने का समग्र श्रेय ब्राह्मणो को ही देना न्‍्यायसद्भत प्रतीत होता 
है । भारत की मृत्युक्षय संस्कृति के ऊपर तीन बड़ेही भयद्भधूर आघात भाये थे 
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और इन सभी अवसरों पर इसके संरक्षणकर्ता प्राह्मण के ही प्रवलू प्रयत्न से 
भारतीय राष्ट्र छिन्‍्न-भिन्‍न होने से, विदेशियों के द्वारा पददलित होने से बाल- 
वाल बच गया | इतिहास इसका स्पथ् साक्षी है । 
सत्रसे प्रथम प्रवल आघात पहुँचा था हमारे देश को सिकन्दर के द्वारा 
विक्रमपुर्व तृतीय शतक में । विह्ानो से छिपा नही है कि सिकन्दर पारसीक 
संस्कृति के समान भारतीय संस्कृति को ध्वस्त करना चाहता था तथा यवन- 
संस्कृति को घिश्व की संस्कृति वनाना चाहता था । परन्तु एक निधन प्राह्मण 
ने उससे टक्कर लिग्रा और उस महापुरुष का नाम था कौटिल्य, चाणक्य । उस 
कऋषिस्वरुप ब्राह्मण ने चन्द्रगुप्त के समान तेजस्वी शासक का निर्माण किया और 
महावलशाली सिकन्दर अपना वोरिया-वंधना लेकर सिन्धचु के तीर पर आँधू 
बहाकर अपने देश लौट गया | दूसरा आधात्त हुआ प्रातःस्मरणीय गो-प्नाह्म ण- 
प्रतिपालक महाराज विक्रमादित्य के समय मे । महाप्रतापी रणबाकुरे शको ने 
आर्यावत को आत्मसात्‌ करने की ठानकर भारतप्रू्ति की स्वतन्त्रता पर आक्रमण 
कर दिया था, परन्तु उस समय भी एक ब्राह्मण ने जनता की चस-वैस मे आग 
फंक्रकर वीर विक्रम के नाम में करू: छगने नहीं दिया। उधप्का नाम था 
कालिदास । इस महाकवि ने अपनो दिव्य डेखनी के बल वर उस आदर्श का 
चित्रण किया, विक्रम में वह उत्साह फूंका कि शको की एक भी न चली। वे 
अपने स्वप्नराज्य से सदा के लिए बहिष्कृत कर दिये गये । तीसरा आघ्रात हुआ 
था मुसल्‍ूूमानों के द्वारा । उस समय भी एक संन्‍्यासी ने इस भारतभूमि की 
रक्षा की थी। उस प्रातवन्दनीय परमत्यागी समर्थ स्वामी रामदास को कौन 
नही जानता ? उस महान्‌ आत्मा ने अपने उपदेशो से छत्रपति शिवाजी जैसे 
सच्चे प्रतार्पी वीर का निर्माण किया | क्षत्रियवशावतंस छत्रपति ने फिर एक 
वार उस हत्यारी शक्ति को नाको चने चवबवाग्रे। सचमुच ब्राह्मण राष्ट्र का 
सच्चा नेता होता था । 
राज्यप्तन्चा लक होने पर भी ब्राह्मण मे न गव॑ का लेश था, न ऐश्वय॑ से 
प्रेम । ब्राह्मण अमात्यों के निवास स्थान के कभी-कभी रोचक चित्र हमे संस्कृत 
के नाटकों मे उपलब्ध हो जाते है । आये चाणक्य के नाम से उस युग के राजा- 
महाराजा थर्रा 35ते थे। वे ही चन्द्रगुप्त को राजासहासन पर आहझढ़ करनेवाले 
साहसी पुरुष थे, परन्तु उनकी विभूति को बात क्या कही जाय ? '"मुद्राराक्षस” 
में उनके निवास का रोचक वर्णन पढ़कर किस गआालोचक का हृदय चाणक्य के 
प्रति श्रद्धा तया आदर से भर नही जायगा ? उनकी कुटिया के ऑगन मे छोटे- 
छोटे पत्थर के ट्रुकड़े रखे गये थे, जिनसे गोमय को तोड़-तोड़कर छोटे-छोटे खण्ड 
व॒नाये जाते थे | कुटिया पर सूखने वाली समिधाओ के द्वारा छत भूक गयी थी। 
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३२५८ पुराण-विम्श 


दीवार बिल्कुल जजंर हो गयी थी । छात्रो के द्वारा छाये गये कुशो का व्यूहू रखा 
हुआ था, जिसका उपयोग यज्ञ के अवसर पर होता था। कहाँ तो महामन्त्री 
चाणक्य का वह प्रभाव कि जिसके डर से सम्राट चन्द्रगुप्त थर्राता था और कहाँ 
उनका दीन-हीन निवासस्यान !!! क्या आजकल के मन्त्री छोग इस वर्णन से कुछ 
भी शिक्षा ग्रहण करने की कृपा करेगे ? दीन जनता के प्रतिनिधि होकर भी वे 
अपना भोगमय जीवन आलीशान महलो में विताते है। भछा, वे निर्धन प्रजा 
के दु।प्तो के प्रति कभी भी चिन्ता करते होगे ? महाभारत! में तो समा के 
सभ्यो के लिए विशेषरूप से कहा गया है। भारत कऋृषिप्रधान राष््र हैं। वबत। 
व्यासजी का आग्रह है कि जो नेता स्वयं अपने हाथो कृषि नही करता, खेत नहीं 
जोतता, उसे नेता बनकर राष्ट्र की समिति ( आजकल की लोकसभा तथा 
विधानपरिपद्‌ ) में जाने का तनिक भी अधिकार नही है--- 
“त्ञ नः स समिति गच्छेतु यश्च नो निर्वपेत्‌ कृपिस” 
--+ उद्योग० ३६।३१ ) 
भहाभारत' का यह कथन यथाथ ही है। किसानों का नेत किसान ही 
हो सकता है । कृषि से अनभिन्ञ कुर्सीत्तोड़ वकबादी नेता भछा किसानो का कोई 
मजझुल वया कर सकता है ? ब्राह्मण मन्त्री साघारण जनता के समान ही नपने 
को समभता था । वह दीन-हीन दशा में मपना जीवन विताया करता था 
अर्थात्‌ दीन जनता के साथ सम्पर्क से वह कभी विरहित नही होता था । यह 
था ब्राह्मण अमात्यों का राजनैतिक महत्त्व | मुद्राराक्षस” के रचथिता विशाख- 
दत्त द्वारा चाणक्य का चित्रण करने वाला पद्य यही है-- 


“उपलशकलमेत्तद भेद गोमयान्ां 
वटुभिरुपहतानां बहिपां स्तोम एप: । 
शरणमपि समिद्धि: शुष्यमाणा भिराभि- 
विनमितपटलान्तं दृब्यते जीर्णकुड्यम्‌ ॥।” 
--६ मुद्राराक्षत ३३१५ )। 
ब्राह्मण राष्ट्र का प्रतीक माना जाता था । अतएव जो वस्तु प्राह्मण के 
लाभ की मानी जाती थी, वह पूरे राष्ट्र की कल्याणसाधिका होती थी । जो 
वस्तु ब्राह्मण के हित मे अनिष्टकारक होती था, उससे जनता घ॒णा करती थी 
और उसे दूर फेंकने के लिए तेयार रहती थी । प्राह्मण का अपमान परे राष्ट्र 
का अपमान माना जाता था ओर प्राह्मण का सम्मान पूरे राष्ट्र का सस्मान 
था । ब्राह्मण के इस राजनैतिक महर्व का परिचय “अन्नह्मण्यम” शब्द भलीभाँति 
भाज भी दे रहा है। प्रह्मणे हितम्‌ ब्रह्मण्पम्‌ । न ब्रह्मण्यम्‌ अब्रह्मण्यम्‌! अर्थात्‌ 


56४77060 ५शचॉ।॥ (४7506 
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ब्राह्मण के लिए अनिध्कारक पदार्थ । राजा का कोई भी कार्य यदि ब्लाह्मणो के 
लिए हितकारक नही होता, तो प्रजा “भन्नह्मण्यम' का उद्घोष करती, जो 
राष्ट्र के महानु अनर्थ का प्रतीक माना जाता था और जिसे सुनकर राजा काँप 
उठता था । तथ्य यह है कि प्राह्मण केवल अग्रजन्मा ही नही होता है, प्रत्युत 
वह राष्ट्र के परममज्ुल विधान का सस्पादक भी होता है। वह राष्ट्र का सच्चा _ 
प्रतिनिधित्व करता था और इस घटना से हम उसके महत्त्व को भली भाँति 
आँक सकते हैं । 


ब्राह्मण भारतीय राष्ट्र तथा संस्कृति के एश्लाघनोय प्रसारक थे। बृहत्तर 
भारत में जावा, सुमात्रा, बोनियो, फिलिपाइन, वाली आदि द्वीपसमूहो में 
भारतीय संस्कृति का प्रसार इस वात का साक्षात्‌ पोषक है कि ब्राह्मण क्ुप- 
मण्डक न होकर देशभक्ति को उच्च भावना से प्रेरित होनेवाले श्लाघतीय 
प्राणी थे। ब्राह्मणों ने भारत के वाहरी देशों मे भारतीय संस्कृति का, भारतीय 
घर्मं तथा दशंन का, भारतीय आचार-विचार का प्रचुर प्रसार किया । सच तो 
यह है कि ब्राह्मण के इस अध्यवसाय के अभाव मे ये पूर्वोक्ति देश आज भी 
अस+य, अशिष्ट तथा बबर बने रहते । इन देशो में जो राज्य पनपे तथा समृद्ध 
वने, उनकी मूल स्थापना में ब्राह्मणी का ही हाथ है । चम्पा राज्य को स्थापना 
का श्रेय 'कौण्डिन्य' नामक प्लाह्मण को दिया जाता है । रामायण, महाभारत 
जैसे साहित्यग्रन्थी! का उच देशो की भाषात्रों मे उन्ही ने प्रचार किया । मनु की 
स्मृति के उदार नियमों का प्रसार वहाँ इन्हीं के प्रयास का सुन्दर परिणाम है । 


एक वात भोर ध्यान देने की है कि ब्लाह्मणो का संस्कृत भाषा के साथ 
अविच्छेद्य सम्बन्ध रहा है । राष्ट्र के अध्यापक होने के नाते संस्कृत भाषा तथा 
साहित्य की समृद्धि की ओर इनका ध्यान आरमस्भ से ही रहा है। ब्राह्मणो ने 
सुखे चने चवाये, प्राणो को संकट में डाला, परन्तु देवभाषा के उज्ज्वल रत्तों 
को बिस्मृति के गत से सदा बचाया । हम उस युग की बातें नही करते, जब 
हिन्दू राजाओं की छत्रछाया उनके ऊपर कल्पतरु के समान विराजमान थी । 
भारतवर्ष के मध्ययुग का इतिहास साक्ष्य दे रहा है कि ब्राह्मणों के सत्प्रयत्नो, 
अध्यवसायों तथा प्रयासों के फलस्वरूप ही संस्कृत साहित्य के रत्न आज भी 
डपलव्घ हो रहे हैं। ब्राह्मण का यह औदायें उसका स्वाभाविक भुण ही है। 
जहाँ भी ब्राह्मण है, उसमें यह गुण प्रभूत मात्रा मे पाया जाता है। वाली द्वीप 
में भाज भी ब्राह्मण पथ्डित मिलते है, जो वहाँ 'पदण्ड' के नाम से विख्यात है । 
पदण्ड लोग संस्कृत भाषा का एक अक्षर भी नही जानते, परन्तु उनके मुख मे 
आज भी सैकड़ो स्तोत्र तथा श्लोक विराजमान है, जिनका उपयोग वे कमकाण्ड 
कराने के अवसर पर करते हैं । पदण्ड लोग इन स्तोत्नो का एक अक्षर भी बही 
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समभते, पर उन्होने बड़े प्रेम तथा लगन के साथ इस विशाल साहित्य को बी 
तक अपने प्रयासों से जीवित वना रखा है। भारत के वाहरवाले इन ब्ाह्मणो 
के उत्साह, धर्म प्रेम तथा साहित्यानुराग की प्रशंसा किन शब्दो मे की जा सकती 
है ? भारत में आज भी वेदों को जीवित तथा अक्षुण्णतया पवित्र बनाये रखने 
का श्रेय ब्लाह्मणों को ही है । 

इस प्रकार भारतीय राष्ट्र को प्रतिष्ठित बनाने में, समाज को सुव्यवस्थित 
बनाने मे तथा भारतीय संस्कृति का विदेशो में प्रचार करने में ब्राह्मणों का 
महत्त्वपृणं कायं रहा है । ध्यान देने की बात है कि ब्राह्मण अपने किये गये 
अपराधों के दण्ड को स्वीकार करते में कभी भी पश्चातृपद नहीं होता था। 
धरमंशासत्र के लेखको ने दण्डविधान का वड़ा ही घिस्तृत वर्णन किया हैं। समाज 
फे नेता होने के नाते क्षाह्मण को कतिपय सुविधाएं भल्ठे ही प्राप्त हा, परन्तु 
दण्डविधान के नियम उसके लिए भी उसी प्रकार अकास्य तथा अभिवायं थे, 
जिस प्रकार अन्य बर्णों के लिए । ब्राह्मण इन दण्डो को सह॑ष॑ स्व्रीकार करता 
था | शद्ड तथा लिखित का आर्यास इसका स्पश्त) परिचायक है। शद्ध ने 
अपने भाई लिखित के आश्रम में पके वेरो की बिना उनकी भाज्ञा के हो तोड़कर 
अपनी भरख बुझायी । स्पष्ट यह काम चोरी का था। राजा से उन्होंने अपना 
अपराध स्वीकार किया तथा दण्डविधान की प्रार्थना की । राजा ने काँपते हुए 
स्वर भे कहा--महंर्पे | आप की ही स्मृत्ति के अनुसार तो हम प्रजाओं का 
दण्डविधान करते हैं, भला आप के लिए दण्डविधान क्या ?” महाँप ने कहा-- 
मेरे नियमों के अनुसार मुझे दण्ड दीजिए। आपत्काल में जानवुककर मुझे यह 
जघन्य कार्य करना पड़ा है । अपराध तो अपराध ही है, चाहे वह एवा सामान्य 
जन का हो या किसी मान्य महषि का ।' राजा ने मह॒थि का उचित दण्डविधान 
कर दिया । चोरी करनेवाला हाथ काट डाछा गया । उसी समय वाहुदा नदी 
में स्‍्तान करते हुए मह॒पि का कटा हुआ हाथ फिर जम माया * । ब्राह्मण दण्ड- 
विधान से कभी पराइम्रुख नही होता था । 

इस प्रकार चातुर्वेण्यं की व्यवस्था मे तथा सन्तुलित प्रतिप्ठा में राष्ट्र के 
जागलक नेता के नाते तथा भारतीय संस्कृति के सरक्षक तथा प्रसारक की दृष्टि 
स ब्राह्मण का महत्त्व सवेथा भक्षण्ण रहा है । 
वंश 

पुराणों में जितने वंशो का वर्णन है उन सबका प्रारम्भ मनु से होता है। 
मनु की सन्तति होने से ही सब मनुष्य 'मानव” की संज्ञा से पुकारे जाते है। 
यो तो सनुओ की संख्या चौदह है ( जिनका विवरण मन्वमन्‍्तर के प्रसंग पे 

१. द्रष्टव्य शान्तिपर्व अ० २३ | 
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पूर्व ही किया गया है ), परन्तु वंश के प्रतिष्ठापक को हष्टि से दो मनु विशेष 
मह्वशाली है-( १ ) स्वायस्मुव मनु ( प्रथम मनु ) तथा (२) वेवस्वत्त 
सनु ( सप_्तम तथा इस समय प्रचलित मनु )। स्वायम्भुव सतु ब्रह्मा के प्रथम 
पुत्र तथा पृथ्वी के प्रथम सम्राद थे । मनुकी पत्नी शतरूपा थी, जिनसे उनके 
उत्तानपाद तथा प्रियन्नत नामक दो पुत्र और आकृति, देवहुति तथा प्रमृति 
नामक तीन कन्याएँ हुईं । उन्होंने अपने ज्येष्ठ पुत्र प्रियन्नत को समस्त पृथ्वी 
मंडल का शासन सौंप दिया। उत्तावपाद की दो पत्लनियाँ थी सुनीति त्था सुरुचि; 
जिममें सुनीति के पुत्र थे ध्रुव तथा सुरुचि के पुत्र थे उत्तम । इन दोनो का 
शासनकाल कुछ ही दिनो तक था। प्रियक्नत की दो पत्नियाँ थी--( १) 
प्रजापति विश्वकर्मा की पुत्री वहिष्मती; ( २) अज्ञातनामा पत्ती | भागवत्त 
के अनुसार वहिष्मती से १० पृत्र तथा एक कन्या उत्पन्त हुईं। पुत्रों के नाम 
हैं--आग्नीत्र, इघ्मजिह्न, यज्ञवाहु, महावीर, हिरण्यरेतसू, घुतए्ुष्ठ, सवन, 
मेघातिथि, वीतिहोत्र तथा कवि । प्रियन्नत ने रात्रि को भी दिन मे परिणत 
करने के उद्देश्य से एक ज्योतिमंय रथ पर बेठकर सूर्य के पीछे-पीछे प्रथ्वी 
की सात परिक्रमा की । उनके रथ के पहियी से जो लीके पृथ्वी पर बनी वे हा 
सात समुद्र के रूप मे परिणत हुई और उनसे पथ्वी में सात द्वीप हुए--( १ ) 
जम्वू, ( २ ) प्लक्ष, ( ३ ) शाल्मलि, ( ४ ) कुश, (५) क्रौच्च, (६ शाक 
तथा ( ७ ) पुष्कर । इन्ही सात द्वीपों के अधिपति प्रियक्ग़त के सातों पुत्र हुए 
( तीन पृन्न नेष्ठिक ब्रह्मचारी रहे )। इस प्रकार मनु के इन पौन्नो ने समग्र 
पृथ्वी मण्डल पर अपना राज्य स्थापित किया तथा उन द्वीपो पर विधिवत्‌ शासन 
किया | प्रियक्नत की दूसरी रानी से तीन पुत्र उत्पन्न हुए--उत्तम, तामस तथा 
रैवत भौर ये तीनो ही तृतीय, चतुर्थ तथा पच्चम मन्वन्तरो के क्रमशः अधिपत्ति 
हुए ।* मनु की तीनो कन्याओ से प्रजा का विशेण विस्तार सम्पन्न हुआ । 

इस वंश वा आविर्भाव वहुत ही प्राचोन कार में हुआ ! इसमे अनेक 
बलशाली तथा कीतिसस्पन्तर शासक हुए. जिनकी गाथा आज भी हमारे लिए 
प्रेरणा का ज्नोत हैं। ऐसे शासकों मे प्रियत्नत, ऋषभ, नाभि, भरत ( जिनके 
नाम पर पूर्व में अजनाभ! नाम से विश्वुत यह वर्ष भारतवर्ष के नाम से प्रसिद्ध 
हुआ ) श्लुव, भद्राश्व, पृुथु आदि शासको का नाम नितान्‍्त प्रस्यात तथा 

सह्ध्व-सम्पन्न है ) 

वँंचस्वत सनु के वंशजों का विवरण पौराणिक इतिहास का मेरुदण्ड है । 
आज प्रचलित मन्वन्तर के ये ही अधिपति है । मनु सूर्यवंश के प्रथम राजा थे । 
इन्ही से चन्द्रवंश तथा सोयुस्त चंश भी चढछा। मनु के नव* पुत्र थे तथा 


१. मतु के इन पुत्रों के चाम पुराणो से विभिन्‍न रूप से भी मिलते है । 
भागवत ( ८१३॥१-२ ) ने मनुपुत्रो की संख्या दश बतालायी है | विष्णु 
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एक कन्या थी । इन पुत्रों के नाम हैं--( १ ) छवाकु, ( २) नाभाग, ( ३ ) 
नुग, ( ४) वृष्ट, ( ५ ) शर्याति, ( ६ ) नरिष्यन्त, (७) प्राशु, ( ८ ) नाभा- 
नेदिष्ट, ( £ ) कहूप, तथा ( १० ) पपन्र। इन पुत्रों ने भारतवर्ष के भिन्‍न- 
भिन्‍न प्रान्तों में जाकर अपना शासन स्थापित किया । 

( १ ) इचमे से ज्येप्ठ पुत्र इक्ष्वाफु मनु के उत्तराधिकारी होकर मध्यदेश 
के शासक हुए जिनसे प्रमुख सूयंवंध चछा । राजवानी उनकी अयोध्या नगर्र 
थी जो इस प्रकार आरम्भ से भारतीय संस्कृति तथा विद्या की केन्द्रस्यली थी। 

(२ ) मनु के पुत्र नाभानेविष्ट (संस्या ८ ) ने वेशाली ( बसाढ़, जिला 
मुजफ्फरपुर, विहार ) में एक वंश की स्थापना की । 

(३ ) मनु के पुत्र फारूप ( संरया ९ ) ने बिहार के दक्षिण-पश्चिम तथा 
रीवा राज्य के पर्व सोत नद के तट पर एक राज्य स्थापित किया जो रामायण- 
काल में विहार फे शाहावाद जिले को भी समाविष्ट करता था । 

(४ ) मनु के पुत्र घृष्ट ( संब्या ४) के वंशजों ने प्रवी पंजाब पर 
अपना अधिकार किया । 

( ५ ) मनु फ पुत्र न्ञाभाग ( संख्या २ ) ने यमुना नदी के नदो के दक्षिण 
तट पर एक राज्य की स्थापना की । 

( ६) मनुपुत्र द्ार्याति (संडया ५) ने आनत॑ देश (उत्तर सौराष्ट्रो मे अपना 
राज्य स्थापित किया । इन्होने अपनी पुत्री सुकन्या को च्यवन ऋषि से व्याही 
थी जिन्होंने अशिवनो की कृपा से एक विशिष्ट रसायन का ( जो इन्ही के नाम 
पर पीछि ज्यवनप्राश” के नाम से प्रस्यात हुआ ) सेवन कर वाघंव्य से यौवन 
प्राप्त किया था । 

( ७ ) मनुपुन्र भरिष्यन्त (संख्या ६) के वंशन भारतवर्ष के बाहर 
मध्य-एशिया तक चले गये और 'शक' नाम से प्रल्यात हुए। 

( ८ ) मनुपुत्र पुपपश्न ( संल्या £ ) अपने गुरु च्यवन की गाय मारने के 
कारण श॒द्र हो गये जोर उनसे कोई राजवण नहीं चला। मनुपुत्र प्रांशु 
( संख्या ७ ) के विपय में कुछ विद्येप घिवरण उपलब्ध नही होता । 

सनुपुत्री इछा का पौराणिक वृत्त वडा विलक्षण है । इस इलाका विवाह 

सोम ( चन्द्र ) के पुत्र बुध से हुआ था । इससे पुरूरवा नामक पुत्र उत्पन्न हुआ 


( ३।१।३३-३४ ; ने भागवत में पृथगुरूप से निदिष्ट नाभाग तथा दिष्ट को 
एक ही व्यक्ति ( नाभागोदिष्टद ) मानकर नव को संख्या अक्षुण्ण रखी हैँ । इन 
नामो को मिलाइए भाग० ( ९११।१२ ); ब्रह्माण्ड ( २।३८।३०-३२ ); वायु 
( ५४।२९ तथा ८५५४ ) | 
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जो इला से उत्पन्त होने के कारण 'ऐल” कहलाया तथा सोम से उत्पन्न होने के 
कारण चन्द्रवंश का प्रवतेक हुआ । पुराण की कथा है कि शिवजी के प्रसाद से 
इला पुन; पुरुष हो गयी जिसका नाम पड़ा सुद्युम्त | मूल राजधानी प्रतिष्ठानपुर 
( व्वतंमान प्रयाग के पास भझूंसी ) छोड़कर वह समगध की ओर पूरब तरफ 
चुला गया जिधर इसके तीनों पुत्रों ने अपने लिए शासन-द्षेत्र प्रस्तुत कर लिया । 
गय ने वर्तमान गया नगरी बसायी और सगघ पर राज्य किया। उत्कल के 
नाम पर उत्कल प्रान्त का नामकरण हुआ जहाँ इसके वंशजी ने अपना राज्य 
कायम किया । हरिताइव का राज्य पूर्व के प्रदेशों पर था जो कुरुओ के राज्य 
का सीमावर्ती राष्ट्र था। इन तीनो पुत्रा के वंशज सोचुम्त नाम से विश्वुत 
हुए । फलत५ एक ही मनु से तीनो राजवंश चले--( १) सुर्यवंश अयोध्या 
मे; ( २ ) चन्द्रवंश प्रतिष्ठानपुर मे तथा ( ३ ) सौद्य॒स्नवंश भारत के पूरवी- 
दक्षिण प्रान्त मे । 

मनु के ज्येष्ठ पुत्र इक्ष्वाकु के बंशजो ने भारतवपं के भीतर तथा बाहर 
जाकर अपना राज्य स्थापित किया औौर आय॑ संस्कृति का प्रचार किया। इनके 
समुल्लेख इस प्रकार है--- 

(१ ) इक्ष्वाकु के पुत्र निम्ति ने उत्तर-पू्व विहार मे विदेहकुल की स्थापना 
की । इसी वंश मे एक राजा ने मिथिला की प्रतिष्ठा कर उसे अपनी राजधानी 
बनाया । यहाँ के सब राजा जनक नाम से अभिहित होते थे । 

(२ ) इक्ष्वाकु के पुत्र दण्ड ने दक्षिण के जंगल प्रदेश का अनुसन्धान किया 
जो उन्ही के नाम से दण्डकारण्य” कहलाया । 

( ३ ) इक्षवाकु के पचास वंशजों ने, जिनके प्रमुख शकुनि थे, उत्तरापथ 
( उत्तर-पश्चिम भारत ) पर अधिकार किया तथा वसति के ४८ वंशजों ने 
दक्षिणापथ पर अधिकार किया ॥ 

( ४ ) इक्ष्वाकु के ज्येष्ठ पुत्र विकुक्षि के बाइस वंशजो ने मेरु के उत्तर 
प्रदेश ( आजकल का साइवेरिया ) पर अधिकार किया तथा उन्ही के अन्य एक 
सो चौदह वंशजो ने मेरु के दक्षिण देश मे उपनिवेश चनाया* । 

भारतबपं के भीतर बार्यों के प्रसार का पूर्ण वृत्त पुराणो के आधार पर 
तैयार किया गया है जो अपनी ऐतिहासिकता तथा सत्यता के लिए वैदिक वृत्त 
से पूर्ण सामझ्स्य रखता दै* । 





१. इन तथ्यों के पौराणिक आधार के लिए द्रष्टव्य--नागरीप्रचारिणी 
पत्रिका, वर्ष ५४, संख्या २००६, पृष्ठ ६५-६७ । 

२. द्रष्टव्य डा० पुसालकर का सुचिन्तित लेख--आरियन एक्सपैशन इन 
इण्डिया ( पुराण बुलेटिन, रामनगर, वर्ष ६ संख्या २, पृष्ठ ३०७-३३२ )। 


504४77060 ५चशॉ।॥ (75076 


३६४ पुराण-विमर्ण 


पार्जोीटर की जझ्ञाप्त घारण 

पौराणिक अनुश्नुति का स्पष्ट प्रामाण्य है कि भारतवर्पं की वंशावली मनु 
से ही प्रारम्भ होती है। मनु से ही तीनो राजवंशो का उदय हुबआ-- 
( १ ) सूर्यवंश का ( राजधानी अयोध्या में ), (२) चन्रवंश का ( राजघानी 
प्रतिष्ठानपुर--प्रयाग पास आधुनिक भूंसी में ), (३) सोश्ुम्नवंश का; 
जिसका शासनक्षेत्र भारत का पुरबी प्रान्त था। इन राजवंशों के विपय में 
पार्जीटर साईव की घारणा है कि सानव वंश द्रविड था, चन्द्रवंश या ऐलवंश 
विशुद्ध आये था तथा सौधुरनवंश मुण्डा-्मान स्मेर जाति का था। इस तथ्य 
की पुष्टि मे उन्होने जो युक्तियाँ प्रदर्शित की है, वे नितान्त आन्त, परम्परा- 
घिरुद्ध तथा भशुद्ध है । 

पार्जीदर ने ऐलों के विषय में लिखा हे कि परम्परानुसार ऐल या आये 
प्रतिष्ठानपुर से चलकर उत्तर-पश्चिभ, पश्चिम और दक्षिण विजय कर वहां 
फैल गये भौर ययात्ति के समय तक उस प्रदेश पर अधिकार कर लिया जिसे 
मध्यदेश कहते है। भारतीय अनुश्नुतियों मे अफगानिस्तान से भारत पर ऐलो 
या भार्यों के आक्रमण का तथा पर्व की ओर उनके बढाव का कोई उल्लेख नही 
है; विपरीत इसके द्रहु छोगो का ( जो ऐलो को एक शाखा थे ) भारत के 
बाहर जाने का उल्लेख पुराणों में मिलता है । ऐलो के बिषय में पार्जीटर का 
पूर्वोक्त कथन यथार्थ है, इसमे सन्देह नहीं। परन्तु भनन्‍्य दोनों राजवंशो के 
विषय में उनके निष्कर्प नितान्त श्रमोत्पादक तथा बिलकुछ असत्य है। इसी 
प्रकार ऐली के भारत के वाहर से आने की उनकी कल्पना भी आान्त है। इस 
विषय से उनका स्पष्ट आधार है वे छोककथाएं जो ऐलो के पृर्वंज पुरूरवा का 
सम्बन्ध हिमालय के मध्यवर्ती प्रदेशों से जोड़ती है । इस तक मे विशेष बल 
नही है । वात यह है कि मनु की कन्या इला का सध्यवर्तों हिमालय प्रदेश में 
गिरिविहार के निमित्त जाना तथा सोमसुनु बुध के साथ उसकी भेंट होना तो 
पुराणों के भनुकूछ है, परन्तु सोम तथा बुध का न तो मध्यवर्ती हिमालय के 
ही मूल लिवासी होने का कही संकेत हैँ और न इनके भारत के कही वाहर से 
आने का निर्देश है। य लोग विशुद्ध मध्यदेश के ही निवासी आये जाति के 
थे। इनके मूल स्थान का भारत से वाहर खोज निकालमे का प्रयास सर्वथा 
व्यर्थ तथा अन्त है । 

इसी प्रकार मानवों ( मनुवंशियों ) को द्रधिड मानने मे पार्जीटर* की 
युक्ति यह € कि मानवो का दर्णन ऐलछो ( या आर्यों ) से भिन्न जाति के रूप में 


१. पार्जीटर : एनशट इण्डियन हिस्टारिकल टंडीशन पृष्ठ २९८। 
२. वही, पृष्ठ २८८ । 
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हुआ है तथा वे ऐलो से पू्व ही यहाँ भारत मे निवास करते थे। आर्यों से 
पर्व निवास करने वाली जाति द्रविडो की थी। फछत: माचव द्रविंड जाति के 
ही व्यक्ति हैं। यह युक्ति भी ठीक चही । पुराण मानदों को कभी भी आर्यों से 
भिन्‍नत जाति का नही संकेत करता | प्रत्युत इन दोनो में वैवाहिक सम्बन्ध 
होते थे, जो जाति-साम्य के ही सूचक हैं । जाति, भाषा और धर्से की दृष्टि स 
दोनो समान ही कहे गये है। द्रविड का मूल स्थान सुदूर दक्षिण में ही 
सवबंदा से रहा है जहाँ वे भाज भी प्रतिष्ठित हैँ! उत्तर भारत के मध्य मे-- 
आर्यावतें के ठीक वबीचोबीच अयोध्या मे->द्रविंडो की स्थिति वबतलाना इतिहास 
की एक विकट अभ्रान्ति है। मनुवंशी पुरुषों मे से अनेक ऋग्वेद के मनन्‍त्रो के 
द्रष्टा है जो उनक्ते आरयंत्व का स्पष्ट परिचायक है, न कि उनके ऊपर आरोपित 
द्रविडत्व का । फलत: मानव भी उसी प्रकार विजुद्ध आये थे, जिस प्रकार 
ऐल लोग | 

सौद्युम्नो के विषय में पार्जीटर का कहना है कि चूंकि वे दक्षिण-विहार 
तथा उड़ीसा मे शासन करते थे, फलत: वे मुण्डा-मानस्मेर जाति ( जंगली 
मुण्डा जाति ) के ही थे। यह भी कथन अनुचित है । पुराणो का साक्ष्य इसके 
विरुद्ध है। ये लोग मानवों के ही एक उपकल के रूप मे वर्णित है जिनके 
साथ इनका वैवाहिक सम्बन्ध भी विद्यमान था। केवल शासन-क्षेत्र तथा 
स्थिति प्रदेश की समता पर यह निप्करपपं निकालना सर्वथा अनुचित्त है । 

इस प्रकार पार्जीटर की मनुवंशविषयक ये कल्पनाएँ सर्वथा! पुराण-विरुद्ध 
है ओर भरत एव म्ान्त हे । 
इक्ष्वाकु की वंशावलो 

यह बंशावली बड़ी सुव्यवस्था के साथ पुराणों में दी गयी है । यह सूची 
वायु, ब्रह्माण्ड, विष्णु, भागवत, गरुड, विप्णुधर्मोत्तर तथा देवी भागवत; 
ब्रह्म, हरिवंश एवं शिव; कछूर्म तथा लिंग! मत्स्य, पद्म तथा अग्ति--इन पदन्द्रह 
पुराणो-उपपुराणो मे मिलती है। ( १ ) इनमे से वायु” सबसे प्राचीन है । 
ब्रह्माण्ड उसी का प्रायः अक्षरशः अनुसरण करता हे। इन दोनो पुराणों मे 
इतना सास्य है कि ये एक ही मूल वायुपुराण की दो शाखाएँ जान पड़ते है। 
विष्णु तथा भागवत की सूची इसी परम्परा के अन्‍्तमुंक्त हैं। अन्तर इतना है 
कि उन दोनो पुराणों से अर्वाचीन होने के कारण तथा प्रधानतः धार्मिक 
होने के हेतु इनमे ऐतिहासिक वृत्तों तथा संक्रेती पर उच्चित ध्यान नही दिया 
गया है । विप्णु का वर्णन गद्य भे है और भागवत का पद्य में। भागवत भे ये 
शलोक वायु पुराण से नही लिये गये है, प्रत्युत भागवतकार की निजी रचना 
है। गरुड की वंशावली पुराणकार की निजी प्द्मयात्मक रचना है। विप्णु- 
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घर्मोत्तर और देवीभागवत में उपलब्ध सूची अधूरी हैः यद्यपि ये दोनो वायु का 
ही अनुसरण करते है, तथापि श्छोक वायु के न होकर नवीन रचना है। 
महाभारत की वंशावली धुंघुमार तक इसी परम्परा के अन्तर्भुक्त है। इस 
प्रकार इन भाठो ग्रन्यो का एक विशिष्ठ सन्दर्भ मानना चाहिये जिसे वायु- 
सन्दर्भ के नाम से पुकारना उचित होगा। इसका वैशिष्ट्य है कि इसमे 
प्रायः समस्त इक्ष्वाकुबंशीय शासकों की नामावली आ गयी हे भौर स्थान-स्थान 
पर ऐतिहासिक ज्ूणिकाएं भी दी गयी है । 

( २ ) ब्रह्म पुराण, हरिवंश भीर शिव पुराण मे उपलब्ध सु्री मे समानता 
है । ब्रह्म तथा हरिवंश के पाठ प्राय: शब्दतः एक है । शिवपुराण में जहाँ:-तहाँ 
घटाया-बढाया गया है । इसमे कई नाभो की च्रुटि है। सम्भव है यह सची 
किसी अन्य परम्परा के ऊपर आश्रित हो। इसे ब्नह्म-सन्दर्भ के नाम से 
पुकारना चाहिए । 

( ३ ) कूमम-सन्दर्भ--तीसरी सूचो कूर्म तथा लिंग पुराण में उपलब्ध 
होती है जिसे कूंमं सन्दर्भ कहना 'चाहिए। यह संची मनु से लेकर अहीनग्रु 
स० ( ७५ ) तक वायु संदर्भ का ही अनुप्रण करती है, परन्तु उसके वाद द्वापर 
के अन्त तक को सूची भिन्‍न हो गयी है । 

(४ ) मत्स्य सन्दर्भ---चौथी सूची मत्स्य पुराण, पद्म पुराण तथा ब्रसग्नि 
पुराण में उपलब्ध होती है जिनमे पद्म मत्स्य का अक्षरशः अनुसरण करता है । 
भगि्नि भिन्न पड़ता है ! इस सन्दर्भ को विशेषता हे कि यहाँ भ्रप्रघान राजाओ 
के नाम छोड़ दिये गये है तथा आरम्भ से लेकर अहीनग्रु ( संहया ७५ तक ) तक 
यह ब्रह्मसन्दर्भ के मनुसार है तथा उसके बाद द्वापर के अन्त तक कु सन्दर्भ 
के अनुसार है। सम्भव है इस मत्स्यसन्दर्भ के पीछे इससे मूल स्रोत के रूप में 
कोई विभिन्‍न ही परम्परा हो जो पुर्वोक्त परस्पराओो से एथक हो । 

इन चारो संदर्भो को दो भाग मे विभकक्‍त किया जाता है। वायु-सन्दर्भ 
तथ। ब्रह्मसन्दर्भ मे बहुत कुछ समानता है; कूमे-सन्दर्भ तथा मत्स्य-सन्दर्भ मे 
बहुत कुछ साहश्य हैं । मत+ तुलनात्मक दृष्ठि से देखने पर जान पड़ता है कि 
प्राचीनकाल में दो ही प्रधान परम्पराएँ इस विषय की थी जिनका अनुसरण 
इन पुराणों ने किया है | 

'इक्ष्वाकुवेश” नाम में वंश शब्द का तात्पयं क्‍या हे ? वेश शब्द का प्रयोग 
भिन्न-भिन्न सन्दर्भो में भिन्न-भिन्न अर्थों में होता हे । “वंश ब्राह्मण” से वंश शब्द 
गुरु-शिष्यसम्बन्ध को द्योतित करता है। 'ऋषिवंश' मे वंश शब्द सूल ऋषि 
के वंश में होने वाले प्रवर ऋषियो की सूचना देता है, परन्तु उनके क्रमशः स्थिति 
का संकेत नही करता । वबुद्धवंश' पाली का एक विशिष्ट ग्रन्थ है जिसमे दुद्धत्व 
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प्राप्त करने वाले प्रधान महामानवो की संख्या की गयी है। “इक्ष्वाकु वंश” में 
'वृश” शब्द कुल-परम्परा के लिए प्रयुक्त नही है, प्रत्युत शासक-परम्परा के छिए 
ही व्यवहृत है । इस तथ्य के पोषक प्रमाणो को देखिए--( १ ) शतपथ ब्राह्मण 
मे हरिश्चन्द्र को वेघस ( वेधा की सन्‍्तान ) कहा गया है, परल्तु वेषबसू नाम 
किसी भी इक्ष्वाकु-वंशावली में नही मिलता । इससे प्रतीत होता है कि हरिश्चन्द्र 
किसी दूसरी शाखा के ऐक्ष्वाक थे और शासक होने के नाते इस परम्परा मे 
अन्तर्भक्त कर लिये गये । ( २ ) अयोध्या-नरेश ऐक्ष्वाक ऋतुपर्ण को पर्चाविश 
ब्राह्मण तथा महाभारत ( वनपव॑ ६६-६७ अ० ) में शद्भाश्व का अपत्य कहा 
गया है, परन्तु श्यज्भगश्व का वर्तमान इक्ष्वाकु-परस्परा मे कही उल्लेख नही है । 
प्रतीत होता है कि ये इक्ष्वाकु की किसी दूसरी शाखा में उत्पन्त हुए थे, परन्तु 
राज्य के उत्तराधिकारी होने के कारण वंशावली में परिगणित्त किये गये है । 
इससे सिद्ध होता है कि वंशावली में शासक-परम्परा का हो उल्लेख है, कुल- 
परम्परा का नहीं | यह तथ्य ऐतिहासिक दृष्टि से विदेष महत्त्व रखता है? । 

इक्ष्वाकु की वंशावली 

मनु वेवस्वत 


१ इफ््वा कु 

२ विकुक्षि ( 5 देवराटू, शशाद ) तथा && और पुत्र 
३ पुरक्षय (८ ककुत्स्थ, इच्रवाह ) तथा १४ अन्य पुत्र 
है शुवोधन 

श्‌ ५ 

६ विष्वगश्व ( ८ हृषदश्व ८ विष्टराश्व ) 

७ आदर (८ इन्दु, चान्द्र, आन्ध्र ) 

८ युवनाश्व 


९ श्रावस्त ( श्रावस्ती' नगरी का स्थापक ) 





१, इसके अन्य पोषक प्रमाणों के लिए देखिए राय कृष्णदासजी का 
सुचििन्तित लेख 'पुराणी की इक्ष्वाकु वंशावली” ( नागरीप्रचारिणी पत्रिका, 
काशी, वर्ष ५६. सं० २००८ ), पृष्ठ २३४-२ ३८ ५ 


567760 ५शॉ।॥ (६750व7ाएग6श 


३६८ पुराण-विमश 


१० वत्सक ( ८ वंशक ) 

११ वृहदश्व 

१२ कुव॒लाश्व ( ८ घुन्धु असुर के हन्ता होने से 'धुन्घु- 
| मार' नाम से विश्वुत्त ) 
| 


१३ दृढाशएव दण्डाश्व कंपिलाश्व 





| 
१४ प्रमोद १५ हयंएव 
[ मत्स्य तथा कूम सन्दर्भ के अनुसार हृढाश्व का पुत्र प्रमोद था तथा 
प्रमोद का पुत्र हयंश्व था जो एक-दूसरे के बाद राज्य करते थे | भरिनिपुराण 
का कथन है कि प्रमोद तथा ह॒यएश्व सहोदर थे जिनमे प्रमोद कनिष्ठ था ! 
मत्स्य-कूर्म के सुचनानुसार ऊपर का क्रम नियत किया गया है | 


१६ निकुम्भ 


२१७ संहताश्व 


| । 
१८ कृशाश्व अरुणा श्व हेमवती ( कन्या ) 
( >+ अकृशाश्व ) ( रणाश्व ) 


| 
२० युवनाए्व १९ प्रसेनजित 


२१ भान्धाता (पत्नी चेन्ररथी, विन्दरभती) 

[ मान्धाता के वंशजो के बारे से पौराणिक विवरण बड़ा गोलमाल है। 
मत्स्य के अनुसार मान्धाता के पुत्र थे पुरुकुत्स, मुचुकुन्द मौर शत्रुजित्‌ जिसमें 
पुरुकुत्स का पुत्र है वसूद--तत्पुत्र संभ्रूत्ति तथा तत्पुत्र सुधन्‍्वा । दूपरे पुराणों के 
अनुसार पुश्रताम नीचे दिया जाता है । इनमे से द्वितीय पुत्र अम्बरीष राज्य का 
उत्तराधिकारी हुआ । तदनन्तर उसका पुत्र युवता|श्व जिसका उत्तराधिकारी था 
हरित जिसके वंशज हारीत क्षत्रोपेता ब्राह्मण कहे गये है । हरित के अनन्तर 
पुरुकुत्त शासक बतलाया गया है। इस परिवर्तेत का कारण यह प्रतीत 
होता है कि अम्बरीष के वंशज ब्राह्मण बन गये थे, तब उस धंश मे शासन का 


कार्य समाप्त हो गया भोर रार्जासहासन पुरुकुत्स को प्राप्त हो गया जो 
अस्वरीष का ही जेठा भाई था ] 
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२६ मान्धाता 
२४ पुरुकुत्स २२ गा मुत्तकुन्द 
२५ चसदस्यु २३ श्मल 
हारीत 
२६ संभूत 
हारीत ब्राह्मण 
विष्णुवृद्ध २७ अनरण्य 


विष्णुवृद्ध ब्राह्मण! २८ त्रसदश्व ( 5प्ृषदश्व, वृहृंदश्व ) 
२९ हयश्व 
३० वसुमना; ( >वसुमान्‌ ) 
३१ त्रिधन्चनू ( ऋत्रिवृषन् ) 
३२ ज्यारुण 
३३ सत्यक्नत ( ८ त्रिशंकु-पत्नी सत्यरथा या सत्यन्नता ) 
३४ हरिश्चन्द्र ( पत्नी शैव्या ) 
३५ रोहित ( ८ रोहिताश्व ) 
३६ हरित 
३७ चनद 
३८ विजय 
३९ रुरुक 
४० छल 


र्डं पु० वि० 
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३७० पुराण-विमश 


| 
४१ बाहुक (८: असित, पत्नी कालिन्दी यादवी ) 
४२ सगर ( पत्नी केशिनी वैदर्भी तथा सुमत्ति शैव्या ) 


४रएक असमंजस 
[ असमंजस अपने बाल्यकाल में ही बड़ा क्रूर तथा आत्ततायी था और 
इसीलिए वह कोशरू राज्य का उत्तराधिकारी नहीं बन सका, परन्तु उसका 
नाम वंशावली में निदिष्ट है | 


४३ आंशुमान्‌ 


४४ दिलीप प्रथम 
[ इस दिलीप को ब्रह्मसन्दर्भ वाले पुराण ख़द॒वाग” नाम देते हैं, परच्तु 
अन्य पुराण विलीप द्वितीय को ही यह नाम प्रदान करते हैं दोनों के पार्थक्य को 
दिखलाने के लिए। भहाभारत के षोडशराजिक सूची मे दिलीप खट्वांग का 


पितृज नाम 'ऐडविडि!” दिया गया है। यह दिलीप प्रथम के विषय में चरितार्थ 
न होकर, दिलीप द्विदीय के विषय मे भी सुसंगत है, क्योंकि 'इडविड' भोमक 
राजा उसका तृतीय पुरे पुरुष था |। 


४५ भगीरथ ( गगा को भुतलू पर लाने वाले राजा ) 
४६ श्रुत (-- विश्वुत, श्रुतवान्‌ ) 
४७ पार 
४८ भम्बरीष द्वितीय 
हद रुप 
५० गयुतायु (८ भयुताजित ) 
५६ मी ( 5 राजा नल का मित्र ) 
५२ संकाम 
२४३ सुदास 
५४ मित्रसह ( कल्माषपाद, पत्नी दमय॑ंती ) 
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[ मित्रसह के अनन्तर छः सात राजाओ के विषय मे वायु-कछुम को सूची 
घहा-मत्स्य सन्दर्भ से नितान्‍्त भिन्न है | 


ब्रह्म मत्स्य सन्दर्भ वायु-कुर्म सन्दर्भ 
५५ सर्वेकर्मा अश्मक 
५६ अनरण्प हज 
५७ निष्नत शतरथ ( जूदशरथ ) 
इडविड 
प्८ अनमित्र ५६ रघु । 
लि 
६० बा (६०) निश्बसह (या विश्वमहत) 


[ इन दोनों सुचियो मे सर्वेकर्मावालछी सूची की प्रधानता है; क्योकि सर्वकर्मा 
कल्माषपाद के ज्येष्ठ पुत्र थे। पहली सूची का चुलिदुह विश्वसह का ही अपय 
संकेत प्रतीत होता है । यहाँ से आगे भश्मक वालो सूची को प्रधान होने की 
मान्यता मिल गयी, क्योकि दिलीप खटद्दांग ऐडविडि कहा गया है जिससे उसका 
दूसरी सुच्री से सम्बद्ध होना स्पष्टत प्रतीत होता है ] 


६१ दिलीप खद्यांग ( दिलीप द्वितीय, पत्ती सुदक्षिणा मागघी ) 


६२ रघु दीघंबाहु ( रघु प्रथम से विभेदक विशेषण ) 

[ वायु तथा कूम सन्दर्भो मे दिलीप और रघु के बीच में दीघेबाहु का 
नाम आता है, परत्तु ब्रह्मसन्दर्भ मे दीघंवाहु रघु की ही उपाधि स्पष्ठतः 
वबत॒लायी गयी है । कालिदास के द्वारा समाहत तथा उल्लिखित होने के कारण 
दिलीप तथा रघु का पितृ-पुत्रभाव स्वया प्रामाणिक तथा परिपुष्ठ है | 

६३१ भज ( पत्नी इन्दुमती वंदर्भी ) 
६४ दशरथ ( पत्नी कौशल्या ) 


६५ ४ ( पत्नी सीता दैदेही ) 
| | 
६६ शा ( पत्नी कुमुदबंती ) छव॑ 
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६७२ पुरांण-विसश 


| 
६७ को धि 
६८ निषष्र 
| 


६९ नल 

७० तन 

७१ पुण्डरीक 

७२ क्षेमधन्वा 

७३ देवानीक 

७४ अहीनगु 

७५ कक ( रुरु ) 

७६ पारिपातन्न ( या पारियात्र ) 

७७ शश्त ( शित ] 

८ हि 

७९ ही 

८० वज्रणाभ 

८९ शडखन 

परे व्युषिताश्व ५३ विश्वसह ( विधृति ) 
दो हिरुपताज 

८५ पर कोशल्य ( हैरण्यनाभ कौशल्य ) 
८९ वसिष्ठ ( वरि७८्ठ, ब्नह्मनिष्ठ ) 


[ पौर।णिक सूची भे हिरण्यनाभ 55 कौसल्य ८ वशिष्ठ ८5 वरिष्ठ एक ही 
नाम जान पड़ता हूँ, परन्तु कालिदास मे हिरण्यनाभ, कौसल्य तथा बत्रह्निष्ठ 
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अनुक्रम से तीन राजा हैं । यहाँ कालिदास का ही पक्ष प्रवल होने से गृहीत हुआ 
है । शतपथ तथा शांख्यायन श्रौतसूत्र का प्रामाण्य कालिदास का समथंक है | 


८७ पुष्य ( पुष्प ) 

द्द श्रुव वच्थि ( अरथंसिद्धि ) 

८९ हक 

९० अग्निवर्ण ( 'रघुवंश” में वणित अन्तिम शासक ) 
९१ शीघ्र ( शीघ्रग ) 

९२ मरु ( मनु ) 

९३३ मम 

९४ सुसन्धि 

९४५ अमपंण ( या अमर्ष ) 


९६ ॥ आ। ( या महस्वानु ) 
९७ 'पिफााप 


६८ बृहद्वंल 

[ बृहृद्वल इक्ष्वाकुवंश का महाभारतकालीन प्रशासक था। महाभारतपूर्व॑ 
के ऐक्वाकुवंश के राजाओं में यही अन्तिम राजा था। यह महाभारतयुद्ध मे 
अभिमन्यु द्वारा मारा गया । विप्णु० के अनुसार इसके पुत्र का नाम बृहेंद॒व॒रू 


या। भाग० के अनुसार बृहद॒वल तक्षक का पुत्र तथा बृहद्रण का पिता था 
( भाग० ९।१२।८; विष्णु ४४४८ )* । 


१. इक्ष्वाकु-वंशावली का निर्माण अनेक विद्वानों ने अपनी दृष्टि से किया 
है; परन्तु कलाभवन के भ्रष्यक्ष राय कृष्णदास का पुराणों के तुलनात्मक 
अध्ययन पर आश्वित वंशावली का निर्माण बड़ा ही वैज्ञानिक तथा प्रामाणिक 
है । एतद्विवषय में द्रष्टनभ्य उनका सुचिन्तित लेख--पुराणों की इक्ष्वाकु-वंशावली 
( नायरीप्रचारणी सभा, काशी, भाग ४६, वर्ष २००८ पृष्ठ २२६--२५० । 
पुसालकरे का लेख भी द्रथ्व्य है--पुराणम्‌ ( रामनगर, वाराणसी से प्रकाशित 
शोघपतन्निका ) वर्ष १६६२; जिल्द ४, संख्या १, पृष्ठ २२-३३ । 
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३७४ पुरुण-विमर्ग 


इक्ष्वाकु वंश के प्रधान राजामोी का वृत्त-- 

( १ ) मान्वाता--युवनाश्व द्वितीय ( संख्या २० ) का पुत्र भान्धाता 
अपने समय में एक अप्रतिरध राजा था। वह चक्रवर्ती ही नही, प्रत्युत सम्राद 
था | इन दोनो राजकीय उपाधियों में पर्याप्त पार्थकय है। केवल भारतव्ं 
का विजेता राजा चक्रवर्ती कहलाता था, परन्तु सप्तद्वीपा वसुमती का विजेता 
सावेभौम सम्राद की डपाधि से मण्डित होता घा। यह अपने युग का एक 
महाविजेता था। महाभारत के द्रोण पवं (अ० ६२ ) में तथा शान्तिपवें 
(२८ अ० ) मे मान्धाता के समकालीन अथ थे विजित नर॒पत्तियो के नाम 
निर्दिष्ट किये गये हैं । युवनाश्व-पुत्र मान्धाता ने अज्भार, मरुत्त, असित, गय, 
अज्भ, वृहद्रथ, जनमेजय, सुधन्वा तथा नृग नामक राजाओं को जीता ।* इन 
विजयों के फलस्वरूप मान्घाता का राज्य बड़ा ही विस्तृत था । पुरानी गाथा 
इस विस्तार को इस प्रकार बतछाती है--- 

यावत्‌ सूर्य उदयति यावच्च प्रतित्तिछति | 
सर्व त्तद यौवनाश्वस्य मान्धातु: क्षेत्रमुच्यते | 
--द्रोणपर्व ६९।११; विष्णु ४॥२।६५; वायु ८८।६८ 
इसने अपना थिवाह यादवकुल में पराक्रमी नरेश शशविन्दु की पुत्नी विन्दु- 
मतो के साथ किया था । यादवकुल चन्द्रबंशी था। फछतः सुयंबंशी इक्ष्वाकुओ 
तथा घचन्द्रवंशी यादवों में परस्पर विवाह सम्बन्ध स्थापित होते थे । 

( २ ) हरिइचन्द्र--इनके पूर्ववर्ती शासक का नाम था सत्यक्षत। इसके 
पिता का नाम था प्र्यादण जो ऋग्वेद ५:२७ और ६।११० सुक्तो का द्रव है । 
सत्यक्नत इसी का पुत्र था । त्रिशंकु' नाम से यही राजा प्रख्यात हुला | सत्यब्नत ने 
तीन सदाचार का उल्लंघन किया था और इसी कारण वह त्रिशंकु नाम से झ्यात 
हुआ* 8 वसिष्ठ जी के तिर॒स्कार करने पर विश्वामित्र ने इसे यज्ञ कराकर सदेह 


१. जनमेजयं॑ सूधन्वानं गय॑ पूरं वृहद्रथम्‌ । 


असित॑ च नृग चैव मान्धाता मानवो$जयतु ॥ 
“--प्रोणपर्व ६२।१० 


२. इन राजाओ के विवरण के लिए द्र॒ष्टव्य श्री मगवददत्त: भारतवर्ष का 
इतिहास प्रृष्ठ ६६--६८ 
३. पितुश्चापरितोषेण गुरोदग्ध्रीवधेन च । 
अप्रोक्षितोपयोगाचउ्च तच्रिविधस्ते व्यत्तिक्रम:॥ १०८ ॥ 
एवं स त्रीणि शड्कूनि हृष्ठा तस्य महातपा3 । 
त्रिशंकुरिति होवाच च्रिशड्कुस्तेन स,स्मृतः ॥ १०९ ॥ 
ह “वायु० ८८ अध्याय 
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स्वर्ग में भेजा था आदि अनिक कथाएं लोकप्रिय होने से आवृत्ति नही चाहती। 
इसके विषय में दो प्राचोच शइलोक वायु० ८८११५, ११६ मे उद्घ्वत हैं । 
हरिश्चन्द्र इसी त्रिशंकु का पुत्र था। वायुपुराण इसे "त्रशद्धूव” ( त्रिशंकुपुत्र ) 
वतलाता है (5८।११८ )। ऐतरेय ज्ञा० ( ७॥१३ ) तथा शंखायन श्रौतसूत्र 
( १५१७ ) भें ये वैधस” कहे गये है जिससे ऐतिहासिकों का अनुमान है कि थे 
इक्ष्वाकुबंशीय किसी विभिन्न शाखा से सम्बद्ध थे । किसी प्राचीन टीकाकार ने 
'वैघस” का अर्थ वेधा £ प्रजापति का सम्बन्धी” अर्थ किया है। राजषि उशी- 
नर की कन्या सत्यवती ने स्वयम्वर में इन्हे वरण किया था । शिविराज्य नगरी 
से सम्बद्ध होने से सत्यवती शव्या कहछाती थी | इन्होने एक विशिष्ट राजसूय 
यज्ञ किया था जिसमे इन्होने ब्राह्मणों को मंहमाँगे घन से पचगुना दान दिया* । 
इन्होने सप्तद्वीपा वसुमती का विजय कर सम्राट की पदवी पायी थी। इन सब 
घटनाओ से बढकर है इनकी सत्यवादिता का आखूयान जिसे यहाँ दुहरामने की 
आवश्यकता नही । 

( ३ ) सगर चक्रवर्तो--इसी वंश मे आगे चलकर सगर नामक राजा 
हुआ । यह इक्ष्वाकुबंश मे एक महनीय चक्रवर्ती राजा हुआ । इसने अपने 
शत्रुओं को परास्त किया । इसने अयोध्या को ही तालजच्डछ हैहयो के पंजे से 
नही छुड़ाया प्रत्युत, हैहयो के अपने देश मे घुसकर उन्चकी शक्ति को दीघंकाल 
के लिए विघ्वस्त कर दिया । विदर्भ पर चढ़ाई की, तब वहाँ के राजा ने अपनी 
पुत्री केशिनी उसे व्याह कर सन्धि स्थापित की । इस राजा ने औबं ऋषि के 
द्वारा योग की सिद्धि प्राप्त की ( भाग० €।८ा८५ ) तथा इसी के अश्वमेध घोड़े 
को इन्द्र ने छुरा लिया था जिसकी खोज मे इसके पुत्री ने सागर! को उत्पन्न 
किया । इसी के प्रपोत्र भगीरथ को भागीरयी को भूतलछ पर लाने का गौरव 
प्राप्त है । ये भगीरथ दिलीप प्रथम के पुत्र थे । 

( ४ ) राजा रघु -इनके पिता थे दिलीप द्वितीय जो खट्वाग के नाम से 
प्रद्यात थे । ये भी चक्रवर्ती माने जाते है। राजा रघु के वंश का चर्णन कर 
कालिदास ने इसे अपने रघुवंश काव्य के द्वारा अमर बना दिया ( भाग० ६१० 
अ० ) रघु के पुत्र हुए अज जिन्होने वर्दर्भी इन्दुमती को स्वयम्बर मे पाया 
था । इन्ही के पुत्र थे दशरथ जिनके पुत्र चतुष्टय मे राम ही मूल राज्य के 
अधिकारी थे । राम के मर्यादा पुरुषोत्तम होने का तथ्य विशेष भाष्य की भपेक्षा 
नही रखता । वाल्मीकीय रामायण के ये ही प्रधान नायक है। दक्षिण भारत 
में भारतीय वैदिक संस्कृति के प्रचार करने का श्रेय रामचन्द्र को ही है । वैदिक 
साहित्य में इसका नाम भले ही न मिले, परस्तु इनकी ऐतिहासिकता मे सन्देह 


२, द्रष्ग्य महाभारत--सभापतने का ६२ ज० । 
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करना ( जैसा कतिपय पाश्चात्य बिद्वान्‌ करते थे ) महान अनर्थ है। महाभारत 
के पौडश राजकीय में प्राचीवच १६ चकवर्ती नरेशों में राम का समुल्लेख उनकी 


प्रावीनता यथा ऐतिहासिकता का पृष्ठ प्रमाण है । 


चन्द्रवंश का उदय 

कहा गया है कि सूर्यवंश के समान चन्द्रबंश भी मनु से ही आरम्भ होता 
है। अन्तर इतना ही है कि सुर्यवंश ज्येष्ठ पुत्र इक्ष्वाकु से चलता है और 
चनर्धवंश पूत्री इला से चलता है । इला का विवाह चन्द्र पुत्र बुध के साथ सम्पन्न 
हुआ भौर इसीलिए यह वंश चन्द्रवंश के नाम से प्रख्यात है। इस विवाह से 
उत्पन्न हुए राजा पुरूरवा जो घन्द्रवंश के संस्थापक के रूप में ग्रृहीत किये गये 
हैँ ! पुछरवा तथा अप्सरा उवंशी की प्रणय-कथा ऋग्वेद ( $०।६० ) मे 
उल्लिखित है तथा इस कथा को ही कालिदास ने अपने विक्रमोव॑शीय का 
आधिकारिक वृत्त वनाया। पुरूरवा की राजघानी थी प्रतिष्ठात ( आधुनिक 
प्रयागसमीपस्थ रूसी ) जहाँ चन्द्रवंश को प्रधान शाखा शासन करती रही । 
पुरूरवा का ज्येष्ठ पुत्र आयु तो प्रतिष्ठान मे राज्य करता था और उनके भाई 
अमावसु ने पश्चिम मे एक राज्य स्थापित किया, जिसकी राजधानी पीछे 
चलकर कान्यकुग्न नगर हुईं। भायु के ही पुत्रपच्चक में ज्प्रेष्ठ पुत्र था नहुप 
जो अपने हुठ के लिए संकट पाने वाले व्यक्तियों के लिए उपमान माना जाता 
है ( हठ बस सब संकट सहे, गालव नहुष नरेश ) । आयु के द्वितीय प्र॒श्न क्षत्रवृद्ध 
ने काशी में अपना राज्य स्थापित किया । नहुष के ही प्रधान पुत्र हुए ययाति 
जो अपने युग के एक महान्‌ पराक्रमी चक्रवर्ती राजा माने गये है । इनके अग्रज 
यति ने मुनि होकर अपना राज्याधिकार छोड़ दिया; तव राज्य ययाति को 
प्राप्त हुमा | ययाति की दो रानियाँ थी-- 

( १ ) देवयानी भागंवी ( घुक्राचार्य की पुत्री ) जिसकी सन्‍्तान है यद्‌ 
तथा तु्वेसु । 

(२) शर्मिष्ठा वापंपवेणी ( असुरों के राजा वृषपर्वा की पुत्री ) जिसके 
पुत्न हँं--द्रह्म, अनु तथा पुरु। 

ययाति का आाख्यान प्राचीन युग में इतना अधिक विश्वुत था कि इस 
भाख्यान के अष्येता के नामकरण के लिए पाणिनि-सृत्नो मे व्यवस्था है । ययातति 
के अनन्तर कनिष्ठ पुश्र पुर ही पिता का नितान्त भाज्ञाकारी तथा स्नेहभाजन 
होने से प्रतिष्ठान के राजसिहासन पर वेठा । ययाति ने अपने पाँचो प॒त्रो मे 
अलग-अलग शासन-#क्षत्र का विभाग कर दिया*। इन्ही पाँचो पृत्रो से पाँच 
प्रसिद्ध क्षत्रिय वंशो का उदय हुआ (--- 


१. वायु० ९३।८५७-६० | 
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(१) कनिष्ठ पुत्र पुरु प्रतिष्ठान मे ययाति का उत्तराधिकारी हुआ । 

( २) ज्येष्ठ पुत्र यद्ु को चर्मण्वती ( 'चंवल ), वेत्रवती ( वेतवा ) गौर 
शुक्तिमती ( केन ) के तठ का राज्य मिला । 

(३ ) तुर्बंसु को दक्षिण-पूर्व का प्रदेश मिला । पीछे उसके वंशज उत्तर- 
पश्चिम को चले गये जहां से उन्होने भारत-सीमा के बाहर जाकर यवन तथा 
शक राज्यो की स्थापना को । 

(४ ) दुह्म को यमुना के पश्चिम और चर्मंण्वती के उत्तर का देश विभा- 
जन में मिला । पीछे इनके वंशज उत्तर-पश्चिम की ओर चले गये । 

( ४५ ) अनु को गंगा-यमुना के दोआबा का उत्तरी भाग मिला । 


इन पांचो बंशो में पुरु तथा यदु का वंश बड़ा प्रभावशाली हुआ । इसमे 
अनेक प्रतापी तथा प्रभावशील राजा हुए जिन्होंने भारतवर्ष के इतिहास में 
अपनी विशिष्ट स्थिति तथा प्रतिष्ठा प्राप्त की है। यदु के पुत्री में दो वंशकर्ता 
हुए जिनके दो वंश चले ३-- 

( क ) क्रोप्टुशाखा, ( ख ) सहस्नजितु ८ हैहय शाखा । 

( क ) क्रोष्टुशआखा ( मत्स्य ० ४४१५ ) में भागे चलकर भीम सत्त्वत 
नामक राजा हुआ जिनके दो पुत्रो ने अन्बक तथा वृष्णि वंश को चलाया । 

| ६ ) अन्धकज्षाखा ८ सात््वत--अन्धक--क्रुकुर---ब्ृृष्णि-छ्वति---कपोत- 
रोमा--तैत्तिरि (5 विछोमन)-नल (तैत्तिरि के दोहित्र)--अभिजित ( >-अधि- 
जात )--पुनर्वसु-आहुक ( जिनकी भगिनी आहुकी अवन्तिनरेश को व्याही 
थी )--उम्रसेन ( मथुरा का राजा )--कंस ( नव श्राताओं में से अग्रज )* 

(२ ) वृष्णिशाखा--सात्त्वत--वृष्णि ( इनकी दो स्त्रिया थी गान्धारी 
तथा माद्री ) इनमे से माद्री के पुत्रो मे अन्यतम थे देवमीढुष जिनके पन्न थे 
शर--वसुदेव---वलराम तथा कृष्ण | गान्धारी नाम भार्या से वृष्णि को पुत्र 
हुआ सुमित्र या अनमित्र--निष्त--प्रसेन तथा सन्रनाजित। इसी प्रसेन को 
सूर्य की तीन्र उपासना के फल से स्यमन्तक नामक मणिरत्त प्राप्त हुआ जिसकी 
विस्तृत कथा मत्स्य ( ४५, अ० ) भागवत ( १०॥५६ ) विष्णु पुराण ( ४ भंश, 
१३ अ० ) मे विशदता के साथ दी गयी है। सत्नाजित की ही कन्या सत्यभामा 
थी जो श्रीकृष्णचन्द्र की प्रियाओ मे श्रेष्ठ मानी जाती थी। 

साद्दी के पुत्रो मे अन्यतम थे युधाजित्‌ जिनके पुत्र थे पश्नि---श्वफल्क--- 
अक्रूर । इस प्रकार श्रीकृष्ण का सम्बन्ध वृष्णि-शाखा के साथ था और 


९. अन्धयक-शाखा के पूरे विस्तृत विवरण के लिए देखिये मत्स्यपुराण 
४४ अ० ५०--प८३ श्लो० । 
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तदन्तर्भक्त हाने से अक्रूर भी श्रीकृष्ण के निकट दायाद लगते थे। सत्राजित की 
हत्या कर शतघन्वा के साथ अक्रूर ने भी स्यमन्तक छीन लिया था जिसका 
विस्तृत वर्णन विष्णुपुराण के गद्यमाग ( अंश ४, अ० १३ ) में वड़ी रोचकता 
के साथ किया गया है । 


( ख ) हेहयशाखा 
यदु के पुत्र सहस्नजितु--शतजितु--हैहय--घमनेच्र--कुन्ति---संहत-- 
महिष्मान्‌-रुद्रश्रेण्प---दुर्लभ---कनक-कृतवी ये-अर्जुन ( सहख्नवाहुः का्तेवीय )- 
जयध्वज--तालजच्भ--( इनके सी पुत्र जो 'तालजड्ड” के नाम से विश्वुत थे )- 
वीतिहोन्न---आन तं---दुर्जेय--सुप्रतीक ( मत्स्यपुरण ४३ भ्रध्याय तथा वायु 
९४ अ० ) इस हैहयशाखा में कृतबीय॑ का पुत्र अर्जून वड़ा ही पराक्रमशाली था 
और उसने हैहयों की क्षीण शक्ति को पुन; उद्दीप्त किया । वह बहुत ही बड़ा 
विजेता था । उसने क्रक्कोदक नागो से माहिष्मती छीन ली तथा नमंदा से 
लेकर हिमालय तक उसमे सव॒ प्रदेशों पर विजय को । लद्धा के राजा रावण 
को, जो उत्तर भारत पर चढ आया था, पकड़कर माहिष्मती में कई वर्षों 
तक कैद मे रखा । हैहयो का भागंव पुरोहितो से बडा संघर्ष चलता था | 
कातंवीय ने भी जमदरिन की हत्या की जिसका पूरा बदला उनके पराक्रमी 
पुत्र परशुराम ने लिया | कातंवीयंविषयक अनेक गाथाएँ पुराणो मे संयृहीत है 
जिनमें उसके अतुल पराक्रम तथा अलौकिक योगशक्ति का परिचय मिलता 
है । योगविद्या को मह॑ंषि दत्तात्रेय ने इसे पिखलाया था। कालिदास ने इस 
राजा के विपुल प्रभाव का उल्लेख रघुवंश के ष५्ठ सर्ग में किया है । 
दो-तीन “गाथाएँ यहाँ उद्घुन की जाती है :--- 
न॒ नृन कात्तेंवीयस्प गति यास्यन्ति क्षत्रिया:। 
यज्ञदानिश्तपोभिर्च विक्रमेण. श्रुतेत च॥ 
सहि सप्तसु द्वीपेष खड़गी चक्री शरासनी। 
रथी द्वोपाननुचरन्‌ योगी पर्यति तस्करान्‌॥ 


१. कार्तत्रीयंविपयक ये गाथाएँ वायुपुराण के ९४ अध्याय में अक्षरश। 
समान हूँ । ये पूर्वोक्त तीनो गाथाएँ वायु के इसी बष्याय में श्लो०, २०, २१, 
तथा २४ में क्रशः उपलब्ध हैं। अन्यत्र पुराणों में भी ये उद्घुत होगी ऐसा 
विश्वास है । तथ्य यह हे कि ये प्राचीन गाथाएँ है जो कालक्रम से प्राचीन 
समय से चली आयी है और जिनका उल्लेश्ष महाभारत तथा पुराणों मे बहुशः 
मिलता है । 
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स एवं पशुपालो&सभूत ज्षेत्रपाछ: स एवं हि । 
स एव वृष्टया पर्जन्यो योगित्वादर्जुन्ो&भवत्‌ ।। 
--मत्स्य ० ४३ अ०, २४-२५-२७ एलोक 
कातंवीय के नाम से न वस्तु भी प्राप्त हो जाती थी-+ 
कार्तवीर्यार्जनो नाम राजा बाहु-सहस्रवान्‌ । 
तस्य स्मरणमात्रेण गत्तं नष्ट च लक्यते॥ 

(२ ) तुबंसुवंश--ययाति के अन्यतम पुत्र थे तुर्वेचु जिससे यह वंश थोड़े 
ही दिनों तक चला, क्योकि पिता के द्वारा अभिशप्त होने के कारण यह वंश 
अचिरस्थायी रहा । इनके विषय मे मत्स्यपुराण ने एक विचिन्न बात का उल्लेख 
किया है कि पाण्डय, चोल, केरल तथा कूल्य लोग अपनी उत्पत्ति तुबंसुवंश से 
ही मानते हैं--- 

पाण्ड्यश्च केरलश्चेव चोल! कर्ण: ? (कुल्य:) त्थैव च | 

तेषां जनपदा: स्फीताः पाण्ड्याश्चोला: सकेरला: ॥ 
“--मंत्त्य, ४८।४ 
इस पौराणिक उल्लेख का तात्परयं बडा महत्त्वप्ं प्रतीत होता है । तुव॑ंसु 
लोग प्रथमतः पश्चिम की झोर बढ़े भौर सिन्धु की घाटी में अपने को प्रतिष्ठित 
किया । यहाँ से वे दक्षिण भारत मे गये और उविड जाति के पू्वेंज बने । यदि 
यह तथ्य अन्य पुराणों से भी सिद्ध हो जाय, तो द्रविडो का आर्योंफके साथ 

निकट सम्बन्ध स्थापित हो जाय । 

( ३ ) हह्म वंश--ये द्वह्म शर्मिष्ठा तथा ययाति के पृत्नो मे अन्यत्तम थे । 
दुह्म _ के वंश मे चौथी पीढ़ी मे गान्धार नामक राजा हुआ । इसी ने अपने नाम 
पर गान्धार देश की त्रसाया जहाँ इसके पृर्वज पहले से पश्चिमोत्तर प्रान्त मे 
शासन कर. रहे थे । द्र॒ुह्म , लोग घड़े साहसी थे। इन्होंने भारतवपं के बाहर 
जाकर स्‍्लेच्छ देशों मे भी अपने राज्य स्थापित किये । फलत:ः ययाति के पुत्रों 
में द्रह्म _ लोगो मे विशेष साहस तथा पराक्रम दृष्टिगोचर होता है--- 

प्रचेतसः पुत्रशत राजान:ः सर्व एवं हि। 
म्लेच्छराष्ट्राधिपा ह्य दीचीं दिशमाश्निताः॥ 
“>मत्त्य ८५।९ 
इसकी व्याख्या यह है। द्रुह्म के दो पुत्रों मे अन्यतम था सेतु---शरद्वानु-- 
गन्धार--धर्म --घुत--अ्रचेता । और इसी प्रचेता के पृव॑ंश्लोकसंकेतित एक सौ 
पुत्रों ने स्लेच्छ राष्ट्रों में शासन स्थापित किया | गन्धार विषय तो आजकल का 
अफगानिस्तान है जिसका एक प्रधान प्रान्त कन्दहार है । मत्स्यपुराण मे लिखा 
है कि आारद्र देश के घोड़े सवसे बढ़िया नस्ल के होते हैं-- 
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०००००» शन्वारस्तस्य चात्मज: | 
ख्यायते यस्य नाम्नासी गन्धारविषयो महान । 
आरद्देशजास्तस्यथ तुरगा वाजिनां वराः॥ 

-+मत्त्य ४५७ 
यह भारद्व देश पंजाव का ही एक अवान्तर प्रान्त है जिसका उल्लेख कर्णे- 
पवे अ० ४४ और ४५ में विस्तार से किया गया है । 


चन्द्रवंश को वंशावली 
मनु 
इला--पुछरवा 
पा अमा वसु 
|. ._[ [ | 
नहुष क्षतरवृद्ध. रजि रम्भ भनेना 


[ इन पाँची पुत्रों में नहुप से तो प्रधान शाखा चली; क्षत्रवृद्ध ने प्रतिष्ठान 
से हटकर काछी मे अपना राज्य स्थापित किया । अन्य तीनो पुत्रों का वंश 
थोड़े ही पुश्तो तक चला भौर आगे उच्छिन्न हो गया (भाग० ९११७।१०-१६) | 
यहाँ मूल चन्द्रवंश-बर्णन संक्षेप में दिया गया है | ] 


नहुष 
| 
| |. | । | | 
यति गया कृति संयाति आयति वियत्ति 
यदु |... | । 
| तुवंसु ( देवयानी भागेवी से ) 
| 
द्र्ह्म अनु पुरु(शभिष्ठा वाष॑पवेंणी से) 
पोरव वंश 


पीरव वश की वंशावली पुराणों मे विस्तार से दी गयी है । प्रधान पुराणों 
का अनुशीलन कर तुलनात्मक दृष्टि से पौरव-वंशावलों के यहाँ स्थानाभाव से 
देने का अवसर नही है ॥ इस वंश के कतिपय महत्त्वशाली राजाओं का कायं- 
विवरण ही संक्षेप मे यहाँ दिया जाता है । 
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पयाति--अपने समय का एक चक्रवर्ती सम्नाद्द था। अपने श्वशुर 
शुक्राचाय के द्वारा कारणवश अभिशप्त होने के कारण उसे असमय में ही 
वाधघंक्य प्राप्त हो गया । उसके पाँच पुत्रो में से कनिष्ठ पुत्र पुरु ने ही अपने 
यौवन का विनिमय उसके वाक्य से किया ॥ फलरूत४ ययाति ने अनेक वर्ष पुनः 
राज्य-शासन किया, परन्तु भोगो से उसे तृप्ति प्राप्त नही हुई । तव उसने अपने 
दीघंकालीन अनुभव को इस गाथा में अभिव्यक्त किया जो भोगमय जीवन की 
तिभसारता परु एक तीज उपहास है ४+--- 
न जातु काम: कामानासुपभोगेन शाम्यति | 
हविषा कृष्णवर्त्सेव भूय एवाभिव्घते॥ 
“-आदिपवें; भाग० ९११६।१४ 
दृष्पल्त--ययात्ति के अनन्तर पुर ही मऊ चन्द्रवंश के राजसहासन पर 
बंठे । उसके आरस्सिक वंशजो मे दुष्यन्त की कीति को महांकवि कालिदास ने 
अपने “अभिज्ञानशाकुन्तलूमु” का नायक वनाकर अमर बना दिया है। भागवत 
( ७॥२०७ ) के अनुसार ये पुत्र थे रैम्य के, वायु० के मनुसार 'मलिन' के तथा 
” वष्णु० के अनुसार अनिछ” के । इसकी प्रधान पत्नी शकुन्तला थी जो कण्व 
के द्वारा पोषित और बधित राजबि विश्वामित्र की दुृहिता थी। कण्व का 
आश्रम हिमालय की तर्लंटी मे सालिनी नदी के तट पर था। यह क्षुद्र नदी है 
जो हिमालय से निकलकर उत्तर प्रदेश के विजनौर जिले मे बहती है। वर्तमान 
नाम है --मालिन, जो वर्षाकाल के बाद गर्मी के दिनो में सुख जाती है । 
भरत दोष्यन्ति'--दुष्यन्तपुत्र भरत भारतवषं का एक विश्वुत चक्रवर्ती 
था । शकुन्तला का यह पुत्र था। ऐतरेय ज्रा० (5३३ ) तथा शतपथ ब्रा० 
( १३॥५।४।१२ ) में अनेक प्राचीन ऐतिहासिक गाथाएँ उद्धुत्त है जो पुराणों मे 
भी एतत्‌भ्रसंग में दी गयी हैं ( भाग० ९२०।२५-२६ ) जिनसे इसके विशिष्ट 
यज्ञों का परिचय मिलता है। भण्त ने दीघंतसा सासतेय ऋषि की अध्यक्षता 
में यमुना के तठ पर ७८ अश्वमेध तथा गंगा के तीर पर ५५ अश्वमेघ यज्ञों 
( कुछ मिलकर १३३ अश्वमेधों ) का सम्पादन किया । यह विश्वुत घठना भरत 
के माहात्म्य की अभिव्यक्ति में पर्याप्त मानी जा सकती हे । ऐतरेय प्लाह्मणस्थ 
गाथा भरत को 'दोष्यन्ति” कहती है, परन्तु शतपथ मे उद्घृत वही गाथा उसे 
'सौचुस्नि बतलरूए्ती है। तब दुष्यन्त तथा सुद्युम्न एक ही व्यक्ति है क्या ? 
इसने अपनी दिग्विजय के अन्तगंत किरात, हण, यवन, आनन्‍्ध्र, कंक, खश, शक 
आदि जातियों को जीता । इसकी तीन स्त्रियाँ विदर्भ की राजकुमारियाँ थी । 





२, द्रध्टव्य विष्णु ४॥१९।२-८; वायु० ९९१ ३४-१४८; मत्स्य ० '४९।११। 
रे२े; भाग० ९१२०।२१-३२ । 
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इनमें से किसी से सुयोग्य पुत्र के न होने पर भरत ने मस्तस्तोत्र यज्ञ कियां 
जिससे इसे पुन्न की प्राप्ति हुई । द्रोणपर्व के पोडश राजकीय उपाख्यान में भरत 
का भी स्व.न्‍त्र आख्यान है ( ६८ अध्याय ) । 
रन्तिदेव--भरत के कई पीढियो के अनन्तर इस घ॒मिष्ठ नरप्ति का जन्म 

हुआ। इसकी दानशीलता की कथा महाभारत ( द्रोणपर्व ६७ अ० ) तथा 
भागवत ( ९ स्कन्द, २१ अ० ) में बड़े विस्तार से दी गयी है । दीन-हीन आतें- 
जनो की सवा ही उसके जीवन का मुख्य ब्रत था। इस विषय की इनकी अनेक 
उपादेय कथाओ क/ अनुशीलन रंतिदेव के उदात्त चरित्र का स्पष्ट प्रकाशक है। 
इत्तके जीवन का आदर्श इस गौरवमयी गाधा मे संचित है -- 

न त्वह कामये राज्यं न स्वर्ग नापुनभवम्र । 

कामये दुःखतप्तानां प्राणिनामारतिनाशनस्‌* ॥॥ 

“--( महाभारत ) 
अपने पिता के नाम पर यह 'साहत्याँ या साकृति' कहलाता था । 
हस्तो--रन्तिदेव की कई पीढ़ियो के अनन्तर यह प्ररूयात पौरव राजा 

हुआ जिसने भपने नाम पर 'हस्तिनापुर्रा नामक प्रस्यात नगर वबसाया जो आज 
भी इसी नाम से मेरठ जिले में गंगा क॑ तट पर वर्तमान है। भाग० ( ९॥२१। 
२० ) के अनुसार इसके पिता का नाम था बृहतु:क्षत, परन्तु वायु (६६।१६५) 
तथा विष्णु ( ४।१९।१० ) के अनुसार सुहोत्र । 
फुसन--महाराज हस्ती के तीन पुत्र थे--अजमीढ, द्विमीड भौर पुरुभीढ । 
इनमे से अजमीढ़ मुठ पौरव सिहासन पर बंठा, द्विमीढ़ का कुल आसपास 
पा्चाल में राज्य करता था । पुरुमीढ का वर्णन नही मिलता। सस्भ्वत्त उसका 
कुल ज्ञाह्मण हो गया ( क्षन्नोपेता द्विजातयः )। ऋ० ४(४३,४)४४ के मनुसार 
पुरुमीढ तथा रजमीढ द्र॒प्टा ऋषि माने गये है। भजमीढ के अन्तर पौरववबंश 
के राजाओो के नाम! में बड़ी गड़बड़ी दोखती है । अजमीढ का हो पुत्र ऋक्ष 
( सम्भवतः ऋछक्ष द्वितीय ) हुआ जिसका पुत्र था संवरण । आदिपवं के अनुसार 
किसी पाल राजा" ने दश अक्षोहिणी सेना लेकर इस परु आक्रमण किया 


१. इसी गाथा का समानार्थंक श्लोक भागवत ( &२१।१२ ) मे उपलब्ध 
होता है जो रन्तिदेव की ही विशद थक्ति है ६--- 
न कामये5४हं गतिमीश्वरातु परा- 
मष्ठधियुक्तामपुनभव॑ बा । 
आति प्रपयंअखिलदेहभाजा- 
मन्त।स्थितो येन भवनत्यदुःखाः ॥ 
२, इस राजा की पहचान के लिए द्रष्टव्य भगवददत्त: भारतवर्ष का 
इतिहास पृष्ठ ११४ “--मत्स्य ९०।२० 
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(आदिपदं, ८९ अध्याय, ३९-३३ एलो० ) | संवरण अपने राज्य से भागकर 
सिन्धघु नद के निकुझों मे अनेक वर्षो तक रहा; फिर वसिष्ठ को कृपा से अपना 
राज्य पुनः पाने में समर्थ हुआ । सूयेकन्या तपती से इसने शादी वी जिसका 
पूत्र हुआ महान्‌ वंशघर कुर जिसने कुरुक्षेत्र के प्रदेश को कृषियोग्य वनाया। 
इसमे प्रयोग को छोड़कर कुरुक्षेत्र को सभ्ृद्ध बनाया' । हस्तिनापुर तो राजा 
हस्ती के समय से ही पौरवबंश की राजघानी थी । कुरुक्षेत्र यज्ञन्यागा दिकों के 
सम्पादन से घमक्षेत्र के नाम से विख्यात हुआ । कुछ के ही नाम पर कौरववंदा 
का नामकरण हुआ ॥ इन्ही के वंशज होने से दुर्याधन आदि कौरव नाम से 
अभिहित होते है । 
कुच से जनमेजप तक चंशावली 





कुछ 
| विज 
| 
सुघन्वा जह्न परिक्षित्‌ प्रथम पुन्नक ( प्रजन, मत्स्य ) 
जन पाप प्रथम 
४४ 
प्रतीप 
क्‍्पपि्पि/[/यपफपगणय /ै/ै ै/ै ७ ७ फहझ& 
देवापि शन्तनु बाह्नीक 
पपिफियिन+: किन लिमिमि किन 
भीष्म चित्रागद विचित्रवीय॑ 
घतराष्ट च 
| पाण्ड् दर 
यो | 
दुर्योधन युधिष्ठिर 
| 
अभिमन्यु 
परिक्षित्‌ द्वितीय 
जनभेजय द्वितीय 
१, यः प्रयागमर्तिक्रम्य कुरुक्षेत्रमकल्पयत्र । “मत्स्य ९०१२० 
य॥ प्रयागं॑ पदाक्रम्य कुरुक्षेत्र त्कार हु ॥ “वायु० ९९२१५ 
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कुरु से लेकर महाभारत युद्ध तक होनेवाले द्ुुरुवंशीय पुरुषों की यह 
वंशावली घटनाओं को सममभने के लिए भावश्पक है। इसीलिए यहाँ ऊपर 
दी गयी है । 


न 


फुरसंचरण--ऋग्वेद के कई मनन्‍्त्रो में (१०॥३२॥९; १०।३३॥४ ) में 
फुयक्वण नामक राजा की दानस्तुति वर्णित है। महाभारत तथा पुराणों में 
संवरण के पुत्र कुरु का वृत्तान्त वणित है। डा० पुसालकर ने एक लेख मे 
वेदिक कुद्दण तथा पौराणिक कुर्संवरण की एकता की प्रतिपादक 
अनेक युक्तियाँ उपस्थित की है जो इन दोनो राजामो के ऐक्य के प्रतिपादन 
में समर्थ मानी जा सकती हूँ ।! परन्तु अभी भी यह समीकरण सर्वमान्यता 
को नही प्राप्त कर सका है, परन्तु लेखक का विश्वास है कि ये दोनो एक ही 
राजा ये। नाम की समता के अतिरिक्त उनके व्यक्तिगत चरित तथा 
ऐतिहासिक स्थिति भी पोषक प्रमाण मानी जा सकती है । 


धन्तनु--कुरु के वंशजों में शन्तनु एक प्रभावशाली महाराज थे। 
इनकी दो पत्निया थी--गंगा तथा सत्यवती | गंगा के गर्भ से देवतऩ्त का 
जन्म हुआ था | वे यवराज्य पद के अधिकारी थे। परन्तु अपनी ढलती 
उम्र में शन्तनु ने दाशराज की पुत्री सत्यवती से विवाह कियथा। इस प्रसंग 
में देवव़्त की भीष्म-प्रतिज्ञा तथा पिता के हिंतार्थ पृश्न का असाधारण त्याग 
महाभारत के एृष्ठो मे सुवर्णाक्षरों से लिखित हे । शन्तनु के राज्य में बारह 
वर्षों तक अनावृष्टि रही । इसका कारण यास्क ने अपने निरुक्त ( २।१० ) में 
निर्दिष्ट किया है कि ज्येष्ठ भ्राता दैवापि ने तपोनिरत होने के कारण अबवा 
किन्‍्ही स्रोतों से कुष्टरोंग से भाक्रान्त होने के हेतु जब कुर राज्य को अस्वीकार 
कर दिया, तब शब्तनु ने गद्दी स्वीकार की । इस प्रकार ज्येप्ठ श्राता का 
परित्याग कर, राजश्री ग्रहण के कारण वह 'परिवेत्ता” बना। विद्वानों ने 
अनावृष्टि का कारण इसी घटना को बताया। बहुत आग्रह करने पर भी 
देवापि ने राज्य ग्रहण तो किया नही, स्वयं पुरोहित वनकरु शन्तनु का यज्ञ 
कराया जिससे महती वृष्टि हुई ओर राज्य मे समृद्धि छा गयी । प्ृत्यवती के दो 
पुत्र हुए चिन्नागद तथा विचितन्रवीयं। ये दोनो वालक अकाल ही जब राजयक्ष्मा 
से आक्रान्त होकर मर गये, तब धृतराष्ट्र पाण्डु तथा बिदुर की उत्पत्ति वेद- 
व्यासजी के द्वारा हुईं। उसके अनन्तर की कथा सर्वेथा प्रसिद्ध है। उसके 
विद्वेष विस्तार की यहाँ अवश्यकता नही । 


. ९. डा£ पु्लालकर : स्टडीज इन एपिक्स एण्ड पुराणाज आव इंडिया, 
बम्बई १६५५, पृष्ठ ४२-४८ । 
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आयों का सूल स्थान 

आर्यों के मु स्थान के विषय मे पुराणों के भीतर विपुरू सामग्नी उपलब्ध 
होती है । उसका अध्ययन करने से प्रतीत होता है कि पुराण बार्यों का मूल 
निवास मध्यदेश मे ही मानता है । इतना तो पाश्चात्य बिद्दानु भी मानते है 
कि वेद या पुराण कही पर भी जार्थो का भारतवर्ष में बाहर से आगमन का 
साक्ष्य प्रस्तुत नही करता, प्रत्युत वह तो बार्यों का मुल स्थान मध्यदेश ग्रंगा- 
यमुना के मध्यवर्ती भूभाग में स्पष्टत। संकेत करता हैं। पुराणों के साक्ष्य का 
निष्कषं यहाँ प्रस्तुत है--- 

( १ ) आर्यों के दो प्रधान कुल थे--सुरवंशी क्षत्रियों की राजधाती थी 
अयोध्या तथा चन्द्रवंशियो की प्रतिष्ठान (प्रयाग) | इन्ही दोचों नयरों के चीच 
में आार्यो का मूल निवास था। मध्य देश के भीतर स्थूल रूप से सम्पूर्ण उत्तद 
प्रदेश, विहार, सरस्वती नदी तक प्रबी पंजाब का भाग सम्सिलित मानता 
चाहिए । आार्यों के आदि कुलो की पूरवी शाखाओ को इस प्रदेश में बसने में 
अनायों से किसी प्रकार का युद्ध चेही करना पड़ा था। बर्धातव्‌ इन क्षेत्रों में 
आर्यो का निवास पहले से ही था । 

(२ ) चन्द्र तया सूयंवंश की अवान्तर शाखाओं के फैलने का 6ष्प ऊपर 
दिखलाया गया है । उससे स्पथ्तः प्रतीत होता दे कि थे लोग अपने मूल केन्द्र 
अयोध्या तथा प्रतिष्ठान से ही पूवं, दक्षिण और पश्चिम की ओर फीले। 
पश्चिमोत्तरु से पूर्व की ओर भार्यों के फेलाव का प्रमाण कहीं वहीं मिलता; 
इसके विपरीत इक्ष्वाकु के निकट वंशजों से लेकर पाचाल-राजा सुदास बक 
आर्यों का बढाव मध्यदेश से ही पश्चिम-उत्तर की त्तरफ होता गया; इस तथ्य 
के प्रमाण ऊपर निर्दिष्ट है । 

(३ ) आर्यों ने कालक्रम से केवल भारत के भीतर ही अपना विस्ताद 
करके सम्पूर्ण उत्तरापय पर ही अपना अधिकार नहीं जमाया, प्रत्युत > भारत 
के बाहर भी पश्चिमोत्तर के गिरिभागों को पार कर अफगानिस्तान, भध्य 
एशिया, ईरान तथा भूमध्यसागदीय प्रदेश तक फेल गये । इस बढ़ाव की सुचना 
वैदिक मन्त्रों से भी मिलती है। पुराणों में भी विस्तार से जहाँ विवरण है 
ऋत्ेद में वहाँ संकेतमात्र मिलता है । ऋग्वेद का ३१० मण्डल का ७शर्वाँ सूक्त 
प्र्यात नदीसूक्त है जिसमे नदियों के नाम दिये गये हैं। इस सुक्त में आर्यों के 
क्रमश। गंगा, कुभा ( काबुल नदी ), गोमती ( गोमल ) भौर क्रमु ( कुरुस ) 
नदियो को पार कर अपने घोड़ों और रथो के साथ पश्चिम की ओर बढ़ने का 
स्पष्ट निर्देश है। ध्यान देने की वात है कि ऋग्वेद मे लदियाँ पूरव से पश्चिम 
की ओर गिनायी गयी हैं जो आर्यों के विस्तार की दिशा का ही स्पष्ट च्योतक 

२५ प० वि० 
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है । यदि आरयों का विस्तार इसकी उल्टी दिशा में पश्चिमोत्तर से पूरव को 
ओर रहता, तो नदियों का उसी प्रवार का संकेत ऋग्वेद में मिलता सवा“ 
मभाविक होता । 


( ४ ) पुराण की बातों का समर्थन वेद में भी उपलब्ध होता है। दोनो 
के जाति-विस्तार की सूचना मे नितान्त साम्य है । पुराणों मे चन्द्रबंशी राजा 
ययाति के पुत्रों तथा उनके वंशजो पुरु, यदु, द्रुहु, अनु, तुवंसु का इतिहास 
घिस्तार से वाणित है | वेदो मे इन्ही के वंशजों का उल्लेख मिलता है। पुराण 
मे पाध्वाल राजा सुदास और पंजाब के राजाओ के बीच युद्ध का वर्णन है । 
वेदों मे भी सुदास भौर पंजाव की दश जातियो के वीच होनेवाले दाशराक्त युद्ध 
का उल्लेख मिलता है। फलत: पुराण तथा वेद में डल्लिखित घटनाओं की 
एकता तथा समानता स्पष्टतः अनुमानगम्य है। फलतः न पुराण आर्यों को 
बाहर से भारत मे आनेवाली जाति मानने के वक्ष मैं है, न वेद ही हे | 


महाभारतोत्तर राजवंश 
( कलिवंशवर्णन ) 

पुराणों की वंशावली इतिहास के लिए प्रछुरु सामग्री प्रस्तुत करती है। 
महाभा रतोत्तर राजवंशो का विवरण महाभारत-पव्व वंशावली की अपेक्षा अधिक 
प्रामाणिक है ' छठी शती ई० पृ० के लगभग का इतिहास जानने के लिए 
पुराणों का आधार लेना ही पड़ता है क्योकि भनन्‍य स्रोतो की अपेद्वा पुराणों का 
वृत्तान्त ही अधिक सही जान पड़ता है। ज्यों-ज्यो समय बीतता जाता है और 
हम शैष्ुत्तागादि युगो के परवर्ती काल मे प्रविप्ट होते हैं, पौराणिक वृत्तान्तों की 
ऐतिहासिकता निखरती-सी गयी है । शुड़ी, कण्व, आन्‍्ध्रो भादि के ऐतिहासिक 
ज्ञान का मुख्य आधार तो पुराण ही है । यदि पुराण न होते तो इसमे कोई 
आशएचयें नही कि इन महान राजवंशी के अन्य स्रोत्तो से केवल दो-चार नास 
ही हमे ( वहुधा संदिग्ध रूप मे ) ज्ञात हो पाते। इस युग का पुरावृत्त मुद्रा 
तथा अभिलेख तथा साहित्य से बहुविधि प्रमाणित है। कलिजन्य बअराजकता 
का वृत्तान्त हुणो द्वारा की गयी देश की तबाही का प्रतिविम्व है। इस प्रकार 

बहुलाश पुराणो का राजवंश-विवरण प्रामाणिक है । 





१. इस विषय मे अन्य प्रमाणो के लिए द्रष्ठठ्य डा० राजबली पाण्डेय का 
एतद्विषयक लेख--नागरीप्रचारिणी पत्रिका, वर्ष ५४, सं० २००६, पृष्ठ 
६३-७३ । इसके विपरीत मेरुप्रदेश मे भायों के मूल स्थान के समर्थन के निम्ित्त 


द्रष्टव्य ढा|० हफें का लेख माउण्ट मेरु दी होमलण्ड आब दी गशआरियन्स 
( होशियारपुर, १९६४ ) । 
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पाजिठर की घारणा है कि कलिनृपों के वृत्तान्त का संकलन सर्वप्रथम 
भविष्यपुराण मे किया गया भौर उसके आधारद प< फिर मत्स्य, वायु, ब्नह्माण्ड, 
विष्णु, गदड़ भौर भागवत में किया गया। गरुड़ गौर भागवत का कलिनृपृ-« 
वर्णन संक्षिप्त है । मत्स्य और वायु तथा भविष्य का प्रामाणिक और भपेक्षाकृत 
पूर्ण है। पुराणीं मे राजवंशो के वृत्तान्त का संकलन चारण और भांठों से 
प्रचलित जनश्वुतियो के आधार पर किया गया है। संकलन मे प्राय। उन्ही 
राजाओं पर घ्यान दिया गया है जो मगध के केन्द्र से देश को शासित करते 
थे या मगध की राजनीति से आवद्ध थे। पौरव भौर इक्ष्वाकु का वृत्तान्त 
अभी तक पूरी तरह इतिहास-प्तम्मंत न हो पाया है, क्योकि इनके विवरण में 
मर्नतिहासिक जनश्रुतिर्यां अधिक हैं । 


बाहंद्रथ, प्रयोत ओर शेशुत्ागवंश 


वृहद्रथ ने राज्यगृह में मगध साम्राज्य की स्थापना की थी | यह जरासन्ध 
के पुत्र सहदेव के वंश का था | पुराणों के अनु याय वाहंद्रथ वंश के ३२ राजाओ 
ने मगध का शासत लगभग १००० वर्षों तक किया। मत्स्यपुराण का 
वन्चनन है ३--- 


द्वात्रिशात नृपा होते भवितारो बृहद्र था: । 
पूर्ण-वर्ष-सहख्रन्तु तेषा राज्य भविष्यति ॥ 
-( मत्स्य० २७०१३०-३१ ) 


. इस वंश का अन्तिम राजा रिपुजन्य था। इसकी हत्या पुलिक या पुलुक 
नामक इसी के मंत्री ने की थी और उसने प्रद्योतवेश की स्थापना की। पुराणों 
क्रा यह वृत्तान्त भशुद्ध है। प्रद्योत मवन्ति का राजवंश था जो अमवश मगघ- 
शासन से सम्बद्ध कर दिया गया है । पुराणो के अनुसार प्रद्योत वंश के पाँच 
राजा हुए जिन्होंने १३८ वर्ष तक राज्य किया । पुराणो के अनुसार प्रद्योतवंश 
का भन्त शिशुनाग द्वारा हुआ । 

शिशुनाग-वंशीय राजाओं का क्रम और शासनकाल निम्नांकित तालिका से 


समभा जा सकता है। यह तालिका मत्स्य पुराण ( अ० २७१ ) के आधार पर 
प्रस्तुत की गयी है --- 


(१ ! शिषुनाग ४० व 

( २ ) काकवर्णं २६ ,, हि 

( ३ ) क्षेमधर्मंन्‌ ३६ ,, (२६ वर्ष 
( ४ ) क्षेमजित्‌ २४ ,, 
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( ५ ) विम्बसार २८ वर्ष 
( ६ ) भजातशत्रु २७ ,, 
(७ ) दर्शक रे४ ,, 
(८ ) उदासीन या उदायी. रे३ ,, 
( ६ ) नन्दिवर्घन ४०. ३४ 
( १० ) महानन्दिन्‌ ४ंरे ॥ 


योग ३२१ वर्ष 


किन्तु मत्स्यपुराण की यह वंशावली महावंश से नहीं मिलती है। महा- 
वंश में नन्दपूर्वे मगघराजाओ की सूची इस क्रम से है।-- 


( १) विम्वसार (२ ) अजातशत्रु 

( ३ ) उदयभद्र (४ ) अनुयद्ध 

( 9५ ) मुण्ड (६ ) नागदासक 

( ७ ) शिशुनाग ( ८५ ) कालाशोक या काकवर्ण 


( ९ ) कालाशोक के दस पुत्र 


इतिहास-सम्मत तथ्य यह है कि रिपुजन्य के बाद बिम्वसाय राजा हुआ । 
इस प्रकार विम्बसार--अजातशत्रु--उदायी, अनुरुद्व--मुण्ड--नागदशक के 
बाद शिक्षुनाग का राज्यारोहण हुमा । शिशुनाग के उत्तराधिकारी क्रमशः 
काकवर्ण ( कालाशोक ? ) क्षेमघर्मन्‌ और क्षेमजित्‌ थे। पुराणसूची के नन्दिवर्धंन 
और महानन्दिनु सम्भवत। काकवर्ण के दस पुत्नो में से थे। शिशनाग-वंश का 
अन्तिम राजा पुराणों के मनुसार महापद्मतन्द था । उसका नाम या उपनाम 
उमप्रसेन भी था। उसके विषय मे पुराणका रे का यह वचन वड़ा ही प्रसिद्ध है +-- 
महानन्दिसुत्तश्चापि शुद्रायां कलिकांशज। | 
उत्पत्स्यते महापद्म: सर्वक्षत्रान्तको नपः॥ 
तत्तः प्रभृति राजानो भविष्याः श॒ुद्रयोन्य: 
एकराट स महापक्म एकच्छ॒तरो भविष्यति॥ 
--मेंत्स्य, २७१।१७-१८ 
मत्स्यपुराण के अनुसाय नन्दवंश का उन्मूलन चाणक्य के सहयोग 
से हुमा । 
उद्धरिष्यति कौटिल्यः समेर्द्वादशभिः सुतानु । 
भुकत्वा महीं वषशतं ततो सौर्य्यात्र्‌ गमिष्यति ॥ 


“मेत्ौ्य, ९७१. १६ 
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भौयों' का पोराणिक वृत्त 
मोयवंश--- 
पुराणों से मौर्यों का वंश-क्रम जानने में बड़ी सहायता मिलती हैं। मौरयों 
का वंशानुक्रम वायु (अ० ९६ ) मत्स्य ( भ्र० २७२ ) प्रह्माण्ड (अ० ३ ) 
विष्णु (अ० ४।२४ ) भविष्य ( १२१ ) में वणित है। विभिन्न पुराणों की 
वंश-तालिका इस प्रकार है । 
वायु औौर ब्नह्माण्ड पुराण ४--- 
चन्द्रग॒ुप्त 
अशोक 
कुणार 
वन्घुपालित 
इन्द्रपालित 
देववर्मा 
शतघनुष 
बृह्द्रथ 
पाजिटर ने वायुपुराण के आघार पर एक अन्य सूची भी दी है जिसमे, 
चनच्द्रगुत, अशोक, कुलाल या कुणाल, बन्धुपालित, दशोण, दशरथ, सम्प्रत्ति, 
शालिशुक, देवधर्मन, शतघन्वन्‌ और बृहद्रथ के नाम हैं ।* 
मास्य * की सूची मे छः राजामों फे नाम हैं ६--- 
चन्द्रगुप्त 
अशोक 





१. पाजिटर पुराण टेक्सट आफ द डाइनेस्टीज आफ द कलि एज 
४० २८-२६, 

२. कोटिल्यश्चन्द्रगुप्तं तु ततो राज्ये भविष्यति । 
पटर्निशत समा राजा भविताशोक एव च ॥ 
सप्ताता दशवर्षाणि तस्य नप्ता भविष्यति। 
राजा दशरथो5छी तु तस्य पुत्रों भविष्यति | 
भविता नववर्षाणि तस्य पुश्रएच सम्प्रति३ ॥ 
भविता शतघन्वा व ठस्थ पुत्रस्तु पदु्समा+॥ 
बृहद्रथस्तु वर्षाणि तस्य पुत्रएच्त सप्तत्तिः ॥ 
इत्येते दश मौर्य्पास्तु ये भोक्ष्यन्ति वसुन्धराम्‌ । 
सप्तत्रिशच्छत॑ पूर्ण तेभय$ शुद्भान्‌ गमिष्यति ॥ 

“मत्स्य ( आनन्दाश्नस ) २७२। २३-२६ 
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दशरथ 
सम्प्रति 
शतधन्वन्‌ 
चह्द्रथ 
विष्णुपुराण फी सूची की नामावछी मत्त्य और घायु से छुछ भिन्न है। 
इसके अनुसार मौयों का वंशक्रम इस प्रकार है ।-- 
चन्द्रगुप्त 
अशोक 
सुयश 
दशरथ 
संगत 
शालिछुक 
सोम वर्मन्‌ 
सम्प्रति 
शतधन्वन्‌ 
बुहद्रथ 
इस प्रकार विभिन्‍न पुराणों से मौयं राजाओं की जो सूची हमे मिलती है 
वह समान नही है। राजाओ के नाम भिन्‍न-भिन्‍न मिलते हैँ। किन्तु इस तथ्य 
मे सभी पुराणो मे मतेक्य है कि मोर्यो का शासनकाल १३७ वर्ष 
( पर्पतान्रश्च्छतं पूर्ण ) रहा, जिसमे चन्द्रगुप्त से भशोक की शासन अवधि 
५४ वर्ष और शेष अशोक के उत्तराधिकारियों फा शासनकाल है । यह श्ाश्चयें 
की बात है कि किसी भी पुराण मे धन्द्रगुप्त फे पुत्र और अशोक फे पिता 
बिन्दुसार का नाम नही है। अशोकोत्तर मौयं राजाबो की संगत्ति भी अन्य 
साध्यो से भांशिक रूप से ही मिलती है । अशोक का उत्तराधिकार कुणाल को 
मिला अथवा दशरथ को ? इसमें बड़ा विवाद है । मत्स्यपुराण की सूची में कुणाल 
फा नाम नहीं है। अभिलेखीय प्रमाण * ( नागाजुंती, जिला गया, विहार ) से 
अनुमान होता है कि दशरथ का शासनकाल अशोक के बहुत ही सन्निकठ था । 
मत्स्यपुराण के अनुसार अशोक का उत्तराधिकारी दशरथ ही था। सम्भव है 
कि कुणाल ने मौये साम्राज्य के पश्चिमोत्तरीय मंश ( गंधार, कश्मीर ) पर 
अपना आधिपत्य स्थापित किया हो और उसका गृहराज्य से कोई सम्बन्ध न 


उपयुक्त पाठ के अनुसार दश राजातों के नाम पूर्ण नही होते । मोर संस्करण 
का यह अंश बड़ा अष्ट है । 


१. इसी ग्राफिया इण्डिका खण्ड० २० प्ृ० ३६४, यह छेख बह्नर के मत 
से लगभग ई० प० २३२ ई० पु० का है । 


56व7760 ५शं॥ (६7॥50व776 


अष्टम परिषच्छेद : पौराणिक वंशवृत्त ३६१ 


स्थापित हो सका हो । विद्वानो ने विष्णुपुराण की सूची के सुयश को कुणाल का 
उपनाम माना है ।* सम्प्रति कुणाल और दशरथ दोनो की शासनावधि पुराणों 
के अनुसार आठ वर्ष थी। दोनो ही का उत्तराधिकार अनुमानतः सम्प्रति को 
मिला, जिसका शासन उज्जेनी पर भी था ।* बन्धघुपालित, इन्द्रपालित और 
दशोण के विषय में कुछ भी ज्ञात नही है । इनके विषय में पुराणों में कुछ भी 
तथ्य नही है । इनके परस्पर सस्वन्धो पर भी पुराणो में मतैक्य नही है। 
सम्भवत# ये मौर्यो के सम्बन्धी थे और मौर्यो के अधीन कही शासन करते रहे 
होगे ।६ सम्प्रति का उत्तराधिकारी शालिशुक प्रतीत होता है, जिसकी चर्चा 
मौय राजा के रूप में युगपुराण में भी है ।१ विष्णुपुराण के अनुसार शालिशुक का 
उत्तराधिकारी सोमवर्मंसम था । यह सोमवर्सनू और वायुपुराण का देववर्मन 
एक ही प्रतीत होते है। इसी प्रकार शतघन्वन भर शतघनुपष भी एक ही प्रतीत 
होते हुँ ।४ सभी पुराणों मे इस वात का सतैक्य है कि मौयंबंश का अन्तिम 
राजा बृह्रय था। 
शुद्भधवंश--- 
शुद्धों गौर कण्वो के ऐतिहासिक वृत्त का मुख्य आधार पुराण है। इनका 

इतिहास मत्स्य, वायु, ब्रह्माण्ड और भविष्य पुराणों मे मिलता है। इन सभी 
पुराणों मे सामान्य अन्तर के साथ मत्स्यपुराण का ही वृत्तान्त दुहराया गया है, 
जो इस प्रकार है--- 

पुष्यमित्रस्त सेनानीरुदघृत्य॒ स॒वृहद्रथान्‌ । 

कारयिष्यति वे राज्यं षट्त्रिशति समा नृपः॥ 

अग्निमित्रः सुतश्चाष्टी भविष्यति समा नृपः$ | 

भवितापि वसुज्येष्ठ: सप्तवर्षाणि वे नृपः॥ 

वसुमित्रस्तथा भाव्यो दशवर्षाणि वे ततः। 

ततोष्त्तक: समिद्धे तु त्तस्य पुत्रों भविष्यत्ति॥ 

भविष्यति समस्तस्मात्त्रीण्येवं स पुलिक्दक: | 


१. पृशौ, लू इण्डे ओ टेप्स दे सौर्याज पृ० १६४ | 

२. रोमिला थापर--अशोक एण्ड दि डिकलाइन आफ दि मौर्याज प्ु० १९४। 
रे. थापर प० १६६ । ह 

४. युगपुराण ( मनकड़ संस्करण ) प्ू० ३२। 

५. थापर पृ० १९६ | 

६. यह पंक्ति केवल आनन्दाश्रम संस्करण मे है। 
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राजाघोषसुत्तस्यापि वर्षाणि भविता त्रयः ॥ 
भविता वज्थ्रमित्रस्तु समाराजा पृन्रभंव:। 
द्वात्रिशतु समाभाग: समाभागात्ततो नृपः॥ 
भविष्यत्ति सुतस्तस्य देवशूमि: समा दश | 
ददाते क्षुद्रराजानो भोध्ष्यत्तीमां वसुन्धरास्‌ ॥ 
शत्तपूर्ण शत्ताब्दे च ततः शुज्धात्‌ गमिष्यति | 

“मत्स्य २७२।३६-३६१ 

इसके तथा अन्य पुराणों के आधार पर छुद्ध राजाधों का क्रम और उनका 

शासन-फाल इस प्रकार समझा जा सकता है-- 


राजा शासनकाल 
पुष्यमित्र ३६ अथवा ६० वर्ष 
अग्निमित्र ८ यप॑ 

यसुज्येष्ठ ( सुजेप्ठ )९ ७ ,, 

घसुमित्र ( सुमित्र * ) १० , 

ओद्गक ( आनन्‍्प्रक धयथवा अन्तक* ) २ धथवा ७ वर्ष 
पुलिन्दक ३ धर्ष 

घोष रे, 

वज्नमित्र ९ अथवा ७ यपं 
भाग ( भागवत ) १२ वर्य 


क्षेमभूमि मथपा देवभूमि अथवा देवशूति! १० ,, 
मत्स्यपुराण में घोष का नाम नही दिया गया है, किन्तु शुद्ध राजाओ की 
दश संख्या को यहाँ भी स्वीकार किया गया है ( दर्शते क्षुद्रराजान१:** ) । 





१. यह पंक्ति वायुपुराण में है, मत्स्यपुराण के कुछ ही संस्करणों मे उप- 
लव्ध है । पाजिटर पृ० ३२ । 

२. सुजेष्ठ नाम वायुपुराण ६६।३३८ मे आता है। 

३. मत्स्यपुराण के कुछ संस्करणो में केवल सुमित्र पाठ है। पारजिटर पु० ३१५ 

४. आन्ध्रके नाम वायुपुराण ९९।३३९ भें शाता हे । मन्तक नाम मत्स्य- 
पुराण के मोर संस्करण मे है जो भ्रष्ट है । 

५. घोष पाठ वायुपुराण ६९३४० मे स्पष्ट है। मत्स्यपुराण के प्रामाणिक 
संस्करणो से नही है । 

६. वायुपुराण में भागवत नाम ,है मौर मत्स्यपुराण में भाग । 


७. देवभूमि मत्स्य का पाठ है, क्षेमभूमि वायु का और देवभूति विप्णुपुराण 
का पाठ है । 
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पुष्यमित्र की ऐत्तिहासिकता वहुविधि प्रमाणित है इसकी तथा इसके 
दो उत्तराधिकारियों ( अग्निमित्र और वसुमित्र ) की चर्चा कालिदास के 
मालविका ग्निमित्र नाटक ( अंक ५ ) में भी है। छुद्ध पंश के अन्य राजाओं 
का विवरण ( भाग या भागवत को छोडकर ) अन्य किसी साक्ष्य से सुलभ 
नही है। विदिसा के गरुड स्तम्भ में हिलियोदोर का जो लेख है, वह किसी 
भागभध्र नामक राजा का उल्लेख करता है* | यह भागभद्र पुसाण-तालिका के 
भाग या भागवत से तुलनीय है । 
पुराणों में शुद्भ राजाओं का जो शासन-काल दिया है, उसका योग १२० 
यष॑ आता है । किन्तु इसकी संगति 'शर्त पूर्ण दश द्वे च ततः शुद्भान्‌ गमिष्यति ९”? 
से चहीं मिलती । 
कण्ववंद 
शुड्रों का विनाश इस वश के अन्तिम राजा देवभूमि या देवभूति को भार 
कर इसके अमात्य वसुदेव द्वारा हुआं। हर्षचरित में कहा गया है कि 
अतिस्रीव्यसन के परवश देवभूति को अमात्य वसुदेव ने रानी वेशधारिणी 
उसकी दासी-पुत्री द्वारा मरवा दिया* | विष्णुपुराण में इस घटना का वर्षंन 
इन छव्दो में है (-- 
देवभूति तु शुद्भध-राजानं व्यसनिनं ततस्येवामात्य: । 
कण्वो वसुदेवनामा ठत॑ निहत्य स्वयमवत्ती मोक्ष्यत्ति ॥ 
“विध्णुपुराण० ४. २४, २९ 
भत्स्यपुराण में कष्वों की वंशावली इस प्रकार है ६--- 
अमात्यो वसुदेवस्तु प्रसह्य ह्यवत्तीं नृपम्र 
देवभूमिमथोत्साद्य शौद्भधस्तु भविता नृपः॥ 


भविष्यत्ति समा राजा नव काण्वायनो नृपः। 
भूमिमित्र: सुतस्तस्य चतुर्दश भविष्यत्ति॥ 


१. फोगल आकंलाजिकल सर्वे आफ इण्डिया, एनुअल रिपोर्ट १९०५८-९ 
४० १२६ 
._ ३. इस महत्त्वपूर्ण पंक्ति के कई म्रष्ट पा पुराणों मे सिलते हैं। प्रस्तुत 
संशोधित पाठ सत्स्य ( मोर संस्करण ) २७२.३१ मौर पायु ( मोर संस्करण ) 
९९, ३४३ के आधार पर है । 


३२. अतिस्नीसंगतरतंमनज्भपरवशं शुद्धममात्यो वसुदेवो देवभूतिदासीदुहित्रा 
देवीव्यंजनया वीतजीवितमका रयत्‌ । 


“हष॑चरित ( बम्बई संस्करण ) भ० ६ ४० १९९ 
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नारायण: सुत्तस्तस्य भविता द्वादशेव तु। 
सुशर्मा तत्सुतश्वापि भविष्यति दब तु॥ 
इत्येते शुद्धभृत्यास्तु स्मृता; काण्वायना नृपाः। 
चत्वारिशद्‌ द्विजा होते काण्वा भोक्ष्यच्ति वे महीम्‌ ॥ 
चत्वारिशत्पश्न॒ चेवभोक्ष्यन्तीमां वसुन्धरामस्‌ । 
एते प्रणत्तसामन्ता भविष्या घामिकाइच ये॥ 
येषां पर्यायकाले तु भूमिरान्ध्रानु गमिष्यत्ति । 


“मत्स्य २७१॥।३१-३६ 
इस आधार पर कण्व राजाओं की तालिका इस प्रकार होगी ४--- 
वसुदेव & वर्ष 
भूमिमित्र ९४ ,, 
तारायण २२ ,; 
सुशर्मन्‌ १० , 
योग८--४५ व 


आधुनिक इतिहासकार कण्व-वंश की स्थापना लगभग ७२ ई० पू० मानते 
हैं । इनका शासन काल ४५ वर्ष था। इस प्रकार इनका आन्ध्रों द्वारा अन्त 
लगभग २६ ई० १० में ठहरता है । कण्व राजाओं की उपलब्धियो के विषय में 
पुराण मोन है ! 

सातवाहनो को पुराणो मे आन्ध्र या आन्ध्रजाततीय कहा गया है। इससे 
लगता है कि इनका मूलस्थान गोदावरी और कृष्णा नदियों की घाटी में था । यह 
आएचयें है कि सातवाहन नृप मपने अभिलेखो मे अपने को आन्ध्र नही कहते । 
इनका उदय-काल भी बड़ा ही विवादास्पद है। मत्स्यपुराण के अनुसार इनका 
शासनकाल ४५० व और वायुपुराण के अनुसार ३०० व॒पं था। इस वंश का 
संस्थापक सिमुक था । 


मत्स्यपुराण ही मे आन्‍्ध्रो का वृत्तान्त अच्छा मिलता है*। वायु ( ९९। 
३४८--३५८ ) ब्रह्माण्ड ( ३७४।१६०-१७० ) विष्णु (४॥२४।१३-१३ ) 
ओर भविष्य (१२।१।२२-२८) में आान्ध्रो का अपूर्ण विवरण है । वायु, ब्नह्माण्ड, 
विष्णु और भागवत के अनुसार आन्ध्र राजाओ की संख्या ३० थी । किन्तु 
किसी भी उपयुंक्त परराणों में इब तीसो राजाओं का नाम उपलब्ध नही है | वायु 
की विभिन्‍न प्रतियों में आान्‍््न राजाओमो की संख्या १७, १८ १६ या ३०, 

प्रह्माण्ठ मे १७ और भागवत मे २३ तक ही राजाओं की नामावली दी गयी 


१. भत्स्यपुराण ( भोर० ) २७२।१-१७ । 
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है। मत्स्य के विभिन्‍न संस्करणो के आधार पर पाजिटर ने ३० राजाओं की 
नामावलो प्रस्तुत की है ।* आन्ध्र राजाओं के नाम और उनका क्रम इस 
प्रकार है ४--- 


१, सिमुक १६. अरिष्टकर्ण 
२. कृष्ण १७, हाल 
३. श्री सातर्काण १८. मन्तरूक 
' ४, पृणोत्संग १६. पुरीन्द्रसेन 
५, स्कन्दस्तस्भि २०. सुन्दर शातर्काण 
६. शातर्काण '. २१, चकोर 
७. लम्बोदर २२. शिवस्वाति 
८. आपीलक ( दिविलक ) २३. गोतमी पुत्र 
६, भेघस्वाति २४. पुलोमा 
१०. स्वाति २५. शातकणि* 
११, स्कन्दस्वाति २६, शिवश्री 
१२. मृगेन्द्र २७, शिवस्कन्ध 
२२. कुच्तल २८. यज्ञश्री 
१४, स्वातिवर्ण ह २९, चण्डश्री 
१५. पुलोमावि ( पदुमान ) ३०. पुलोमावि 


इत्त राजाओं मे वहुती की ऐविहासिकता भन्य साक्ष्यों से भी प्रमाणित हो 
चुकी है। प्रथम तीन सातवाहन राजाओं के नाम नानाघाट अभिलेख में भी 
जाते है । मुद्रा तथा अभिलेखों के आाघार पर गौतमीपुत्र, पुलोमा या पुलमावि 
और यज्ञश्री की भी ऐतिहासिकता असन्दिग्ध है । पुराणों में श्री शातकाण के दो 
उत्तराधिकारियों के नाम पुजोत्संग और स्कन्धस्तस्भि कहे गये हैं। नागनिका 
के नानाघाट अभिलेख मे, इनके नाम नही हैं किन्तु इनके स्थान पर वेदिश्री 
बोर शक्तिश्नी बाते हैं। भापीलक की एक ताम्र-मुद्रा मिली है । 'गाथासप्तशती' 
का लेखक हाल तौ प्रसिद्ध ही है। गौतमीपुत्र और पुलमावि से सम्बद्ध 
लेख नासिक वौर कार्ली मे मिले हैं। इनके सिक्के भी उपलब्ध हुए हैं। अभि- 
लेखों मे पुलमावि अपने को वाशिष्टीपुत्र भी कहता है। इसके पुत्र शात्तकर्णी 





२. पाजिटर पृ० ३६॥ 


२. पुराणतालिका में सस्भवत) अमवश शातकाण दुहराकर आया है। 
यदि पुलोमापुत्र शातकणि को मान्यता न दे, तो आमन्ध्र राजाओ की सूची 
केवल २६ राजाओ तक ही सीमित रह जायेगी । 
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का सम्बन्ध प्रसिद्ध शकनुप रुद्रदामनु से था। पुराण तालिका के शिव श्री 
पुलोम और शिवस्कन्ध ( शिवस्कन्द ) की भी ऐतिहासिकता उत्तकी मुद्राओ से 
प्रमाणित है । शिवस्कन्द के पुत्र यज्ञश्नी शातककाण के अभिलेख उपलब्ध हुए हैं । 
यज्ञश्नी का उत्तराधिकारी विजय था जिसकी ऐतिहासिकता पुराण भौर मुद्रा, 
दोनो ही से सिद्ध है। पुराण-तालिका का बन्तिम राजा पुलमावि मुद्रा तथा 
अभिलेखीय प्रमाण से भी सुज्ञात है । ु 
इस प्रकार आन्ध्र राजाओं का पौराणिक वृत्त बहुरुंश मे प्रामाणिक सिद्ध 
होता है । 
सातवाहनों के परवर्ती राजवंश--पुराणों मे राजवंशावली का संकलन 
मुख्यतया सातवाहनों के शासनकाल में ( यज्ञश्री के शासनकाल में ) लगभग 
प्रा हो चुका था। अतएव परवर्ती राजवंशो का अत्यन्त संक्षिप्त और अल्प 
विवरण ही पुराणो में उपरूष्घ है। क्षेत्रीय राजवंशो मे जिनकी चर्चा पुराणों 
में प्रमुख रूप से है ग्दभिनु या ग्दंभिल, शक, तुषार, मरुण्ड, हुण,,आभीर, श्री 
पव॑तीय आदि है* । इनके अतिरिक्त वाकाटक, मग गौर नैषध राजवंशों की 
विशेष चर्चा वायु और ब्रह्माण्ड पुराण मे है ।* गुप्तो के मूलस्थान या प्रारम्भिक 
शासन-क्षेत्र के विषय मे वायुपुराण में निम्नलिखित शलोक मिलता है $--- 
अनुगर््॑ प्रयागं च साकेत्त॑ मगधन्तथा | 
एतान््‌ जनपदान्‌ सर्वानर्‌ भोक्ष्यन्ते गुप्ततंशजाः ॥! 
““वायु० €€।२८२ 
गुप्त साम्राज्य की यह स्थिति सम्भवत+ घन्द्रगुप्त प्रथम के समय में भी थी। 
इसके बाद के गुप्तों का विवरण पुराणो में उपलब्ध नही। पूव॑गुप्तों के सम- 
कालीन कुछ राजवंश जैसे चम्पावती के नाग, मथुरा के नाग, मणिधान्य के 
राजा ( जिनके आधिपत्य में नैषध, यदुक, शशीत, कालूतोपक थे ) देवरक्षित, 


१. आन्त्राणां संस्थिता राज्ये तेषां भृत्यान्वये नुपा॥ । 
सप्तैवान्ध्रा भविष्यन्ति दशाभीरास्तथा नुपा4 ॥ 
सप्त गदंभिछाश्चापि शकाश्चाष्टादशेव तु। 
यवताप्टी भविष्यन्ति तुषाराश्वय चतुदंश ॥ 
त्रयोदश मुरुण्डाश्च हणो हाकोर्नावशति। । 

५ ४44 4 
आन्ध्रा+ श्रीपाव्वंतीयाश्च ते पद्चशतं॑ समा॥ ॥ 


“मत्स्य० २७२।१७-२ ३ 
२. वायु० अ० ९९, ब्रह्माण्ड ३७४ | 
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( जो कोशल, आभीर और पौण्ड़ का स्वामी था ) ताम्रलिप्त, गृह, कलिग, 
महिष, महेन्द्र, सौराष्र, अवन्ती आदि के राजवंशों की भी चर्चा है! इससे 
समुद्रगुप्त के दिग्विजयपूर्षे की राजनीतिक स्थिति का अच्छा परिचय मिलता 
है। इन सभी राजाओों के प्रति पुराणकारों की आस्था नहीं थी और इन्हें 
अधामिक कहा गया है ।* इसके बाद कलि के दोषो का वर्णन करके * पुराणों 
में राजबंशावली का विवरण समाप्त कर दिया गया है । 


१. वायु० 'अ० ६९।३८५७-८८ । 
7 हे. वायु० अ०.९९॥३८५८-४१२ | तथा---मत्स्य ० २७२।२५-३४ 
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नवम॒ परिच्छेद 
पौराणिक धर्म 


पुराण के मूल विषयों का प्रतिपादन इतः पूवे एक स्वतन्त्र परिच्छेद मे 
किया गया है | सामान्य जनता को वैदिक तत्त वो तथा कि पा-कलछापी का लोक- 
दृष्चा प्रतिपादन करना पुराण का अपना तात्पयं था। इस तालय के मतुकूल, 
परिवर्तित अवस्थाओ में, नये नये विषयो का भी सन्निवेश कालान्तर परे पुराणों 
में किया गया | यह लोक-मर्यादा के निर्वाह को व्यापक दृष्टि से किया गया । 
स्कन्दपुराण के कुमारिका खण्ड मे ( ४९ १६८ ) में इसी तथ्य का च्योतक यह 
सारवान्‌ कथन उपलब्ध होता है-- 


इतिहास-पुराणानि भिद्यन्ते लोकगोरवात्‌ । 

लोक-गौरव से इतिहास तथा पुराण भिन्‍न होते जाते हैं। इस सिद्धान्त के 
अनुसार चूतत विषयो का सन्तिवेश पुराणों में किया जाने छगा। इन विषयों 
की सूचना वायुपुराण १०४।११-१७ मे बडी सुन्दरता से मिलती है |" नवीन 
विषय ये है--भ्रुवनकोश ( भूगोल तथा खगोल ), वर्णाश्रम का घ॒म्मं, पोडश 
संस्कार, (मुख्यतः श्राद्ध), ब्रतोपासना, दान, पूजादीक्षा, राजधमं, तीथंमाहात्म्य, 
वैदिक साहित्य का विवरण, शेव-वैष्णव-शाक्त घारा के दाशंनिक तथा उपासना 
तत्त्व, आयुर्वेद तथा रत्व परीक्षा । इनका समावेश प्रतिपुराण में नही है, 
परन्तु आवश्यकता तथा रुचि के अनुसार पुराण के कर्ताओो ने तत्तत्‌ पुराण में 





१. पुराशीष्वेषु वहवो धर्मास्ते विनिरूपिताः ॥ 
रागिणा च विरागाणा यतीनां ब्रह्मचारिणाम्‌ । 
गृहस्थाना वनस्थाना ज्जोशूद्राणा विदेषत) ॥ १२ ॥ 
व्राह्मणक्षत्रियधिशा ये व संकरजातय; | 
गड्भाद्ा या महानदयो यज्ञन्नततर्पासि व ॥। 
अनेकविधदानानि यमाश्व नियर्म; सह । 
योगधर्मा बहुविधा। सारु्या भागवतास्तथा ॥ 
भक्तिमार्गा ज्ञानमार्गा वेराग्यानिलनीरजा; । 
उपासनविधिश्चोक्त।ः कर्मंसंशुद्धिचितसाम ।। 
व्राह्मं शैवं वेष्णव॑ व सौर शावतं तथा$हँत्तम्‌ । 
पड़दशंतानि चोक्तानि स्वभावनियतानि व ॥ १६ ॥ 


--वायुपुराण अध्याय १०४ 
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नवम परिच्छेद : पौराणिक धर्म ३६६ 


इतका सब्निवेश कर उन्हे लोकोपयोगी तथा सामयिक बनाने का पूर्ण प्रयत्न 
किया है । पुराण की उपादेयता का रहस्य इस नवीन आवृत्ति अथवा विषय- 
परिबृंहण के भीतर छिप्रा है। समयानुसार तथा स्थित्यनुकूल इस परिवर्तन की 
घटता को मानना पुराण की प्रकृति से सर्वंथा साम्य रखता है । 


पुराणों का अनेककर्तृत्व 


पुराणों की रचना वेदव्यास ने की-यह प्रायोवाद है। पुराणो की रचना 
अनेक ऋषियो-मुनियो ने मिलकर की-यही तथ्य कथन है । इस विषय में 
पुराणस्थ कुछ प्रमाण उपस्थित किये जाते है :--- 
( क ) मनु ने इतिहास तथा पुराणों को श्राद्ध के समय सुनाने की व्यवस्था 
घतलायी है-- 
स्वाध्याय॑ श्रावयेत्‌ पित्ये धर्मशास्त्रणि चेव हि। 
आख्यानानीत्तिहासॉश्च पुराणानि खिलानि च॥ 
इस गलोक की व्याख्या मे मेघातिथि की टिप्पणी है---पुराणानि व्यासादि- 
प्रणीतानि ( न तु व्यासप्रणीताति ) 
( ख ) माकण्डेय पुराण का कथन -- 
पुराणमेतद्‌ वेदाइच मुखेभ्यो5तु विनि:सत्ता: ॥ 
पुराणसंहित्ताश्चक्रूबंहुला: परमर्षयः । 
वेदाना प्रविभागश्च छृततस्तैस्तु सहस्रशः ॥ 
“-माकंण्डेय ४५२०-२१ 
यहाँ 'बहुला; परम्षय:” शब्द विशेष ध्यान देने योग्य है। इस सारवान 
कथन का ऐतिहासिक तात्पर्य सातिशय गस्भीर है। ब्रह्मा के मुखो से पुराण 
( एकवचन मे प्रयुक्त ) निकला तथा बहुत से परमाषियों ने पुराण संहिताओो का 
प्रणयन्न किया । यह पुराणो के विकास क्रम का अभिव्यज्ञक श्लोक बतलाता है 
कि ब्रह्म के मुख से पुराण का निभ्सरण विद्या के रूप मे हुआ था और महषियो 
के प्रयत्न से ग्रन्थ-रूप में पुराणी का प्रणयन्त भवान्तरकाल की घटना है। 
संकलन के कारण ही पुराण ग्रन्थ प्रथमत; “पुराण संहिता' नाम से अभिहित 
किये गये हैं ॥ 'पुराण का अवृतरण' नामक परिच्छेद मे प्रतिपादित तत्त्व की 
यह पोराणिक संपुष्टि नितान्त महनीय तथा ग्राह्य है । 
( ग ) कूमंपुराण का वचन 
अष्टादश पुराणानि व्यासाञें: कथितानि तु | 
नियोगाद्‌ ब्रह्मणो राजच्‌ तैषु धर्म: प्रतिष्ठित: ॥ 
आ कूर्म, पूर्वाघ, अ० १२, एलो० २६८।, 
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४०० पुराण-विमर्श 


यहाँ 'व्यासाच। पद अपना विशिष्ट महत्त्व रखता है । तब 'वेदव्यास! के 
पुराणकर्ता होने के कारण क्‍या ? पूर्व मे प्रतिपादित किया गया द्व कि व्यास 
किसी व्यक्ति का नाम न होकर पदाधिकारी की संज्ञा है । मूलतः वेदव्यास ने 
प्रथम पुराण-संहिता का प्रणयन किया था। उन्होने दोनो संहिताओं की रचना 
प्रायः एक ही काल में की थी-इतिहास विपय में --जयसंहिता ( मद्दाभारत 
संहिता का मूलरूप ) तथा पुराण विषय मे पुराण संहिता | तदनन्तर उनके शिष्य 
लोमह॒षंण ने तथा उनके शिष्यन्नय ( ( भक्षतन्नण, सावणि तथा शाॉंसपायन ) ने 
मिलकर पार पुराण-संहिताओ का संकलन किया था और इन्हों पुराणसंहिताओं 
का विस्तार तथा विकास अष्टादश पुराणों फे रूप मे किया गया । इस काय॑ 
मे मूल प्रेरणा वेदव्यास की ही है । उन्ही की 'पुराण संहिता” के ही ये अश्व दश 
पुराण विस्तृत संस्करण हे--इस सिद्धान्त के मानने मे कोई भी एऐंतिहासिक 
विप्रतिपत्ति नही है । तात्पयं के ऐक्य तथा प्रेरणा के ऐक्य के कारण वेदव्याध्व 
को ही सब पुराणों के प्रणेता ( भथवा संस्कर्ता ) मानने भे किसी प्रकार का 
दोष उपस्थित नही होता । ऋषियो के स्वरूप-विषय मे ब्रह्माण्ड पुराण का 
यह कथन इस प्रसंग मे मचतीय है ।* 

पुराणो के कारण ही घामिक सहिष्णुता का साम्राज्य भारतवर्ष के 
धार्मिक क्षेत्र मे प्रतिष्ठित हुआ | वेष्णवपुराण शिव को निन्‍्दा नहीं करता, 
प्रत्युत शिव को भी वह हरि के रूप मे ही ग्रहण करता है। ब्रह्मा से इन दोनो 
देवो का एकत्व पुराणों मे अभीष्ट है। विष्णुभक्ति के मुख्यतया प्रतिपादक 
होने पर भी नारदीय पुराण ने स्पष्ठत। शिव, विष्णु तथा ब्रह्मा का एकत्व 
प्रतिपादन किया है +--- 

हरिशकरयोम॑ध्ये ब्रह्मगश्चापि यो नर.। 
भेदं करोत्ति सोथ्श्येति त्रक॑ भशदारुणम्‌ ॥ 


१. धमंशासत्रप्रशेतारों महिम्ना सर्वंगाश्व वै॥ ३१ ४७ 
तपः प्रकषं; सुमहान्येषा ते ऋषय; स्मृताः । 
बृहस्पतिश्च शुक्रश्च व्यास; सारस्वतस्तथा ॥ ३२ ॥ 
व्यासा$ शास्त्रप्रणयनाद्‌ वेदव्यास इति स्पृता+ । 
यस्मादवरजा: संतः पूर्वेभ्यो मेघयाधिका:॥ ३३ ५ 
ऐश्वयेंण च॒ संस्पन्तास्ततस्ते ऋषयः स्मृता।। 
यस्मिन्काले न व वयः प्रमाणमृषिभावने ॥ ३४ ॥ 
हृश्यते हि पुमान्कश्चित्कश्चिज्ज्येष्ठतमो-घिया । 
यस्माद्‌ बुद्ध्या न वर्षीयान्बलो5पि श्रुतवानूषि६ ॥। 
* ८ -नेहाण्ड, अ० ३३ 
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नवस परिच्छेद : पौराणिक धर्म ४०१ 


हर॑ हरि विधातार या पश्यत्येकरूपिणस्‌ । 
सयाति परमानन्दं शास्त्राणामेष निश्चय: ॥ 


>>नारदीय ६।४८-४९ ; 


महापुराण के वर्णनी की यही दिशा है। उपपुराण की रचना किसी 
विशिष्ट घामिक उद्देश्य की सिद्धि के लिए की गयी है ॥ इसलिए उपपुराण किसी 
विशिष्ट देवता के पूजानुष्ठान को लक्ष्य कर निर्मित हुए हैं। ऐसी दशा में 
अन्य देवो के साथ संघर्ष की सम्भावना हो सकती है, परन्तु मृत) पुराणों मे 
धामिक असहिष्णुता की चर्चा बहुत कम है । धामिक गौदायं पुराणों का लक्ष्य 
है | श्रीमद्भागवत मुख्यतया विष्णु तथा उनके विभिन्‍्तर अवतारों की छीछा 
का वर्णव करनेवाला पुराण है। यहाँ शिव अपने पूर्ण उदात्त रूप में चित्रित 
किये गये हैं । दक्षप्रजापति ने शिवजी को जो शाप दिया है वह शव मत के 
निम्नस्तरीय तष्यो की और संकेत करता है। शिव विष्णु के विरोधी तथा 
विद्रोही के रूप मे नचिन्रित नही किये गये है । 

पुराणों मे ध्ंशार्नीय विषयो का समावेश कब किया गया ? इस प्रश्त के 
उत्तर मे विद्वानों में मतभेद है। भारतोय परम्परा के अनुसार धमंशास््ीय 
विषय पुराणसंहिता के मौलिक वण्य॑ विषयों में से अस्यतम था । पूर्व परिच्छेद 
में सप्रमाण दिखलाया गया है कि जयमंगला ( कौठिल्य अ्रंशाज्ज (१-४) को 
व्याख्या ) मे पुराण के पन्चरक्षण में सृध्दि, प्रवृत्ति, संहार तथा मोक्ष के संग में 
घर्म को भी अन्यतम लक्षण मानती है जिसका प्रतिपादन पुराणकर्ताओं को 
सवंथा अभीष्ट था । आपस्तस्व धर्मंसुत्र के वचन भी इसी ठथ्य के पोषक है । 
आधुनिक विद्वानों की दृष्टि इससे भिन्‍न है । वे घर्मशासत्रीय विषय--जैसे दान; 
तीयंयात्रा, आचार, व्यवहार तथा प्रायश्वित्त आदि---को पुराण का अविभाज्य 
अंग नही मानते । जनता के भीतर वैदिक सिद्धान्त के प्रचार के निमित्त 
ही भवान्तर शर्तांब्दियो मे इन विषयो को पुराण में सम्मिलित कर लिया । 
इस विषय मे मनुस्मृति, याज्ञवक्यस्पृति तथा नारदस्मृति का नाम मूल स्रोत 
के रूप में गृहोत किया जा सकता है। मनुस्मृति का स्वनाकाल २०० ई० पु० 
“१०० ई० तक, याज्ञवल्क्य का रचनाकार १०० ई०--३०० ई० तक तथा 
नारदस्मृति का रचनाकाल १०० ई०---४०० ई० तक काणी महोदय ने अपने 
घमंशास्त्र के इतिहास मे स्वीकार किया है। फलत॥ षष्ठ सप्तम शती से पहले 
यह विषय पुराणो मे सम्मिलित नहीं किया गया। अश्म-नवस शती से 
इस विषयों का पुराण में समावेश करने का काल मानना सर्वेथा न्‍्याय्य तथा 
उचित प्रतीत होता है । 

२६ पु० वि० 
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४०२ पुराण-विमरशों 


पौराणिक धर्म का वशिष्टय 

पौराणिक धर्म कोई नवीन उत्पन्न होनेवाला धर्म नहीं है ' जो वेद-प्रति- 
पादित मौलिक धर्म से विभेद रखता है । मूल तत्त्व समस्त वंदिक :$ ४ हैं । 
केवल परिवर्तित स्थिति की आवश्यकता पूर्ण करने के लिए कति पय प्राचीन 
विषयों का परिहार किया गया है और कतिपय नवीन विषयों हि का ग्रहण । 
वैदिक युग में कर्मकाण्ड पर विशेष आग्रह था; पौराणिक गुग में भक्ति के 
ऊपर विशेष महत्त्व दिया गया । इस प्रकार के सामान्य अन्तर को देखकर 
क्या यह धर्म एक नवीन धारा का प्रतिपादक माना जा सकता है ? अवश्य हो 
वैदिक देवों में अधिकांश को पुराणों ने अपने क्षेत्र से हटा दिया | केवल पाँच 
देवों को ही उसने महत्त्व देकर ग्रहण कर दिया । ये देव हैं--ब्रह्मा, विष्ण, 
महेश, गणेश तथा सूर्य । भगवान्‌ के हृदय से आविर्भूत होकर वेद पहले 
ऋषि, मुनि, ज्ञानी, कर्मी तथा भ्रक्त लोगों के मानस में विचरण करने लूगा। 
ब्राह्मण, क्षत्रिय और वेश्यों के अतिरिक्त अन्यान्य साधारण मनुष्यों को उनमें 
दीक्षित होकर जीवन की सार्थंकता सम्पादन करने का अधिकार नहीं था। 
वेद की भाषा समझने की तथा वंदिक मन्त्रों के तात्पयं को हृदयद्धम करने 
की योग्यता मानव-समाज में थोड़े ही छोगों में थी । दीक्षा तथा उपनयन से 
विरहित होने के कारण समाज के निम्न स्तर के लोग अपने जीवन को वेद- 
मय बनाने से वंचित रह गये । इस कमी की पूर्ति महर्षि वेदव्यास तथा उनके 
शिष्य ओर प्रशिष्यों ने वेदरूपिणी सरस्वती को जनता के कल्याण के लिए; 
मानव-समाज के ऊध्वेलोक से निम्नस्तर में लाने के लिए अपने को नियुक्त 
किया । इसी का सुभग परिणाम हुआ पुराणों की रचना । वेद और प्राण 
वस्तुत: अभिन्‍न हैं । किन्तु वेद द्विज-समुदाय में प्रतिष्ठित हैं और पुराण सभी 
श्रेणियों के नर-नारियों में विचित्र वेश-भूषा और विचित्र गतिभंगी से विच- 
रने वाले हैं। पुराण का उद्देश्य वेद के तत्त्वों को जनसाधारण तक पहुँचाना 
है । इसकी सिद्धि के लिए उसने सरल संस्कृत वाणी को अपना माध्यम 
बनाया है। केवल भारत के प्रान्तों में ही नहीं, प्रत्युत भारत के बाहर अनेक 
ढीप-द्वीपान्तर और देश-देशान्तरों में भी पुराणों ने भारतीय सनातन वैदिक 
विचारधारा, कमंधारा और भावधारा को प्रवाहित किया है। पुराणों की 
कृपा से सनातन वेदों ने सभी श्रेणियों के नर-नारियों के जीवन को नियन्त्रित 
करके परम कल्याण, विमल प्रेम तथा विशुद्ध आनन्द के मागं में प्रदत्त करने 
फा अधिकार प्राप्त किया है । 

पुराणों का प्रधान गौरव यह है कि वेद ने जिस परम तत्त्व को ऋषियों 
के भी इन्द्रिय, मन और बुद्धि से अप्राप्य देश में रख दिया था, पुराणों ने 

वेसाधारण के इन्द्रिय, मन और बुद्धि के समीप छाकर रख दिया है । 
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वेदों के सत्य, ज्ञान मौर अनन्त न्नह्म ने पुराणों में सौन्दर्यमूरत्ति तथा पतितपावन 
भगवान्‌ के रूप में अपने को प्रकाशित क्रिय्ग है। वेदों ने घोषणा की है कि 
ब्रह्मु सव प्रकार के नाम, रूप तथा भावों से परे है ॥ पुराण कहते हैं कि प्रह्म 
सर्वेनामी, सर्वरूपी और सर्वभावमय है। वेद कहते हैं--- एक सद्दिप्रा वहुधा 
वदन्ति” । पुराण कहते है--एकं सत्त्‌ प्रेम्णा बहुधा भवति !” भगवान्‌ की 
अनन्त विभूतियों के मघुर रूपो का दर्शन हमें पुराणों मे भिलता है। पुरणणो ने 
यह उद्घाटित किया है कि एक हो परम तहल्व भगवान्‌ विभिन्न रूप गौर नामों 
में विचित्र शक्ति, सामथ्यें तया सौन्दर्य को पक्र5 कर सम्पूर्ण संसार में लीला- 
विज्ञाप्त कर रहे हैं त॒या प्रत्येक उप्तक सम्प्रदाथ किसी-न-क्रिसों छप में उसी 
भगवान्‌ की ही उपासना करके कझतायता प्राप करता है। इसी कारण भारत 
के समग्र घामिक सम्प्रदाय एकत्व के सूत्र में वंधे हुए हैं। इस प्रकार पुराणों ने 
सर्वातीत ब्रह्म को सबके बीच मे लाकर, मनुष्य के भीतर देवत्व के वोध को 
तथा भगवत्ता की अनुभूति को जागरिंत कर दिया है । पुराणों मे मानवन्जाति 
के इतिहास और विशेषतः भारत के प्राचीन इतिहास का वर्णन है, पर साथ 
ही साथ पुराणों का प्रधान लक्ष्य यह दिखलाना है कि यह सव संसार भगवान 
की लीला का विलास है / इस प्रकार पुराणो ने व॑ंदिक तत्त्वो को रोचक रूप से 
जन साधारण के सामने रखने का शलाघनीय प्रयत्न किया है । वैदिक धर्म को 
लोकप्रिय बचाने का श्रेय इन्ही पुराणों को प्राप्त है । 


वेद बौद् पुराण की इस मौलिक एकता से अपरिचित होनेवाले विद्वान 
ही वे।दक और पौराणिक इन दो विभिन्न घर्मो की चर्चा करते हैं ॥ जो वर्याक्ति 
वेद में श्रद्धा रखते हुए पुराणो मे आस्या नही रखता, वह हिन्दृधर्म के मौलिक 
सिद्धान्तो से नितान्त मनभिज्ञ है। वेद और पुराण एक ही अभिन्न सनातन 
घ॒र्मं के भिन्न काल मे आविर्भूत होनेवाले विशिष्ट ग्रन्थ है । वैदिक संहिताओ मे 
*मंकाण्ड का विश्लेष प्रावल्य हमे मिलता है। परन्तु उन्हे ज्ञान तथा भक्ति से 
शून्य वतहाना भी नितान्त उपहास्यास्पद है । तथ्य बात यह है कि संहितामों 
में वीज रूप से निहित सिद्धान्तों का ही पलल्‍लवीकरण हमे पिछले साहित्य में 
उपलब्ध होता हैं। भक्ति की चर्चा केवल पुराणों में ही है, उपनिषदो मे नहीं 
यह कथन दुःसाहसपूर्ण है। कठोपनिषद्‌ का स्पष्ट कथन है कि बिता ईश्वर की 
कृपा के ईश्वर को प्राप्त नही किया जा सकता । विद्या और बुद्धि उसकी प्राप्ति 
में नितान्‍्त व्यथ हैं । भगवत्क्ृपा का यह तत्त्व कितने सुन्दर रूप में अभिव्यक्त 
किया गया है--- 


“तायमात्मा प्रवचनेच लक्यो, 
न मेघया न बहुधा श्रुतेन। 
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यमेवेंष वृणुते तेन छम्यः, | 
तस्यैव आत्मा विवृणुते तनूं स्वाम ॥ 
--.( क5० उप० १।२॥२३ ) 
केनोपनिषद्‌ में कहा है कि ईश्वर भजनीय हैं, इस दृष्टि से उनकी उपासना 
करनी चाहिए--- हि 
“तद॒न्मिति उपासितव्यम्‌) ( केच० उप० ) 
वरुण-सूक्तो मे भक्तों की भावता जिस मधुर डप में व्यक्त की गयी षे वह 
विद्वानों से अपरिचित नही हैं । इन प्रमाणो के रहते हुए भक्ति को पुराण-काल 
की नयी उपज मानना आन्ति की चरम सीमा नही तो क्या है ? 


+>7;-9 ०0 <<<८६ 
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(१) 
पौराणिक हिन्द्धर्म का स्वरूप 


१. हिन्दूधर्म स्वृतन्त्रता-पोषक धर्स हें 

प्रत्येक सत्यान्वेषीको यह स्पष्तया विदित है कि हिन्दू-धर्मं का स्वरूप 
ईश्वर, आत्मा, सृष्टि एवं मानव-जीवन के घ्येय के सम्बन्ध में किसी वादविशेष 
को स्वीकार करना, किन्ही विशिष्ट क्रियाओं का अनुष्ठान तथा वाह्म भाचारों 
का पालन एवं उपासना की विशिष्ट पद्धतियों का अनुसरण अथवा किसी खास 
पैगंवर अथवा ईश्वरीय दूत को विना न-तु-न-च किये प्रमाण मानना नही है । 
इन सव प्रश्नो के विषय में हिन्दूधम मानवीय बुद्धि एवं हृदय दोनों को पूर्ण 
स्वतन्त्रता देता है। ईश्वर को जगत्‌ का कर्ता एवं नियक्ता न मानना, भात्मा 
को नित्य एवं चेतन तत्त्व स्वीकार न करना तथा मुक्ति फो आत्मा की शाएवंत 
आननन्‍्दमयी स्थिति अद्भीकार न करना भी हिन्दूधर्म की दृष्टि मे कोई मक्षम्य 
अपराध नही माना गया है। हिन्दूधर्म ने ऐसे लोगों को भी अवतार अथवा 
ऋषि मानने में आगा-पीछा नही किया, जिन्होंने ईश्वर तथा आत्मा के अस्तित्व 
को स्वीकार नही किया; किन्तु जो बसे महानु आध्यात्मिक पुरुष थे। हिन्दूधर्म 
का कभी यह आग्रह नही रहा कि मानवीय विचार, भावना तथा इच्छा-शक्ति 
पर अनुचित रोक-टोक लगायी जाय । 

इसके विपरीत हिन्दूधर्म ने सदा इस बात को डंके की चोट कहा है कि 
मनुष्य स्वरूपतः सभी वन्धनों से मुक्त है और अपने स्वतन्त्र पुरुषार्थ के बल से 
पूर्ण स्वातन्त्य प्राप्त करना ही उसके जीवन का सर्वोच्च आदर्श है । हिन्दूधर्म 
की यह मान्यता है कि यद्यपि स्वतन्त्रता पर भनुष्य का जन्मसिद्ध अधिकार है, 
फिर भी इस जगत्‌ में वाह्य एवं आनन्‍्तरिक--शारीरिक एवं मानसिक--परि- 
स्थितियाँ दुर्भागयवश उसकी इस स्वतन्त्रता को कम कर देती हैं, अत प्रत्येक 
मनुष्य का घ्येय यह होना चाहिए कि जितनी स्वतन्त्रता उसे प्राप्त है, उसका 
वह पूर्ण स्वतन्त्रता--सव प्रकार के बन्चनों एवं उपाधियों से मुक्ति--पाने के 
लिए उपयोग करे । इसोलिए हिन्दूधर्म मानवीय आत्मा के निर्वाघ विकास पर 
किसी प्रकार का निग्नहपुर्ण नियन्त्रण चहीं लगा सकता; बल्कि वह प्रत्येक पुरुष, 
स्नी एवं बच्चे की वृद्धि को मन्धकार से मुक्त करने की चेश करता है, जिससे 
वह आदश स्वतन्त्रता प्राप्त करते के लिए अपनी अधिकृत स्वतन्त्रता का समु- 
चित उपयोग कर सके । इसलिए हिन्दूधर्म किसी को किन्‍्ही विशिष्ट सतवादो, 
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उपासना के प्रकारों अथवा वाह्य आचारों को ग्रहण करने के छिए वाघ्य नहीं 
करता । इसके फलस्वरूप हिन्दूधर्म की सीमा के अन्दर हमे असंख्य रुस्प्रदाय 
देखने को मिलते हैं, जिनके परात्पर-तत्व एवं परमोपास्य के सम्बन्ध में भिन्‍न- 
भिन्ते मत हैं तथा जिनमे साधना के भिन्न-भिन्न प्रकार तथा भिन्‍्न-भिन्‍न क्रिया- 
कलाप, आचार एवं रीति-रिवाज पाये जाते है। परन्तु क्या इसका भर्थ यह है 
कि हिन्दूघरम इतने सम्प्रदायों का एक निर्जीव समुदायमात्र हैं, उसमे एकता 
अथवा स्वतन्त्र जीवन है ही नही ? नहीं, ऐसी वात कदापि नहीं है । हिन्दूधम 
का एक शरीर और एक ही आत्मा है। वह एक अमर प्राणी है, जिसके शरीर 
में ये सव भेद संघटित एवं समन्वित रहते हैं और जिसकी आत्मा उन सबको 
अनुप्राणित एवं आलोकित करती रहती है । अवयव अवयदी ते सम्बद्ध रहकर 
विकसित एवं नवीन होते रहते हैं। अवयवी उन्हें सम्बद्ध रखता है और वे 
उसका महत्त्व बढ़ाते रहते हैं ! 


२. हिन्दूधर्म का शरीर 

हिन्दूधरम के शरीर की ओर दृष्टि डालने पर हमे कुछ ऐसे विज्लेप लक्षण 
टृश्गोचर होते हैं, जो हिन्दुमों फे सभी सम्प्रदायों मे समान रूप से पाये जाते 
हैं और जो उन्हे एक सूच्र मे वाघे रखते हैं। हिन्दूधर्म की आत्मा ने इन वाहरी 
सामान्य लक्षणो मे तथा उनके भीतर से अपने को प्रकट कर रखा है ! 


(कफ ) भारत फी राष्ट्रीय संस्कृति फे प्रति आदर भाषे 


पहली मुख्य विशेषता है--हिन्दुओं के सभी सम्प्रदायों का भारत की सदा 
विकासोन्मुश्ष राष्ट्रीय संस्क्ृति के प्रति आदर का भाव । सभी हिन्दुओं का वेदो 
में, जिनपर उनका समान अधिकार है, अमर विश्वास है। प्राचीन भारतीय 
ऋषियों ने बुद्धि, नीति, कला एवं अध्यात्म के क्षेत्र मे जो सबसे बड़ी करामाते 
कर दिखायी है, वेद उनके वाइडमय प्रतीक है। उनका जीवन सादा, हृदय 
पवित्र तथा शरीर ओर मन निष्पाप थे तथा 'सत्यं शिवं सुन्दरम्‌! एवं पूर्ण 
स्वतन्त्रता के लिए उन्होने सच्ची खोज की थी | इन्ही सव कारणो से वे मनुप्य 
की बोद्धिक चेतना के समक्ष विश्वात्मा भगवान को प्रकट करने के लिए उपयुक्त 
माध्यम बने हुए थे। वेदों मे एक ही दिव्य मानव, एक मसीह, एक भवतार 
या एक पेगम्वर के ही उपदेश नही है। उनका दर्शन प्राचीन भारत की अमेक 
प्रचुद्ध आत्मानो को हुआ था । भारत के सर्वेश्रेष्ठ मस्तिष्को ने उन्तकी परस्पर 
तुलन8 करके उनकी एकवाक्यता तथा उनके अनुभव की परीक्षा की और उन्हें 
हिन्दू समाज, हिन्दूधर्म एवं हिन्दू-संस्कृति की सुददृद भित्ति बनाया । उन्हे प्रमाण 
मानने का अर्थ हे--भारतीय आत्मा के विकास की आदिम एवं प्वित्रतम 


50760 ५चशॉ।॥ (४750व7॥ाएग6श 


नवम परिच्छेद ; पौराणिक धर्म ४०७ 


भूमिकाओं में भारत-माता के अच्दर जो कुछ उत्तम से उत्तम बातें थी, उन्हें 
तिभसड्भोच स्वीकार करना । 
प्रस्तु भारतीय प्रतिभा के इन प्राचीनतम कार्यों के प्र ति स्वाभाविक 
कादरभाव ही हिन्दुओं की एकता का एकमात्र कारण नहों है। रामायण, महा- 
भारत, स्मृतिग्रन्य, तनत्र, पुराण एवं दर्शनों के प्रति, जो देश के परवर्ती प्रवुद्धतम 
मस्तिष्कों की कृतियाँ हैं, हिन्दुओ के सभी सम्प्रदायों का महान आदर हैं। 
भारतीय जीवन और, संस्कृति के सभी विभागों मे विचारों एवं बादर्शों को 
लेकर जो भी उत्तति हुई है---वामिक कला और साहित्य, विज्ञान और दर्शन, 
धमंशासत्र एवं कर्मकाण्ड तथा पारिवाश्कि, सामाजिक एवं घामिक व्यवस्थाओं के 
द्वारा भिन्न-भिन्न रूपों में भारतीय आत्मा का जो क्रमिक विकास हुआ हैं, ये सब 
ग्रन्य उ्ती के प्रतीक हैं । हिन्दूजांति भतीत के गौरव को तथा अपने प्रति उसकी 
देन को कभ्नी अस्वीकार नहीं करती । दुसरी ओर उसने प्राचीत शास्त्रों के 
वाचिक अधे के प्रति अथवा प्राचीन आचारों के वाह्य रूप के प्रति भनुत्तित पक्ष- 
पात कप्ती नही दिखलाया, किन्तु अपने को परिवर्तित स्थिति के अनुकूल बना- 
कर सदा ही सनातनधर्म का सचाई के साथ अनुगभन करने की चेष्टा की है । 
हिन्दू लोग भतीत के गौरव को सिर झुकाते हुए भी वर्तमान काल में विचार 
एवं क्रिया के स्वातस्त््य की कदापि उपेक्षा नहीं करते तथा अपनी धारणा के 
मनुसार समुज्ज्वक भविष्य की ओर आगे बढने से भी नही चुकते । हिन्दुओं की 
शास(्रो में श्रद्धा का स्वरूप क्‍या है ? अत्यन्त प्राचीनकाल से लेकर भारतीय 
इतिहास के बत्यन्त अर्वाचीन सजनोन्मुख कार तक भारत ने ऊँचे से ऊँचे तथा 
उत्तम से उत्तम जो कुछ भी काम कर दिखाया है, उसके प्रति ठोस आदर का 
भाव एर्ग उसे बिना न-तु-त-च किये प्रमाण मानना । 
( ख ) राष्ट्र के संत-महात्माओं एवं वोरों के प्रति भद्धा 
महाव्‌ हिन्दूसमाज के सभी वर्गों मे एकता के उपयुक्त वल्वान सृत्र के 
अतिरिक्त उनमे भारत के राष्ट्रीय सन्तं-महात्माओं एवं वीरों के प्रति---उच् 
यशस्वी ऐतिहासिक व्यक्तियों के प्रति, जिन्होंने भारतीय प्रगति की किसी भी 
भूमिका मे उप्के धासिक, नैतिक, सामाजिक, राजनीतिक अथवा वोद्धिक जीवन 
की है। श बोर विक्याशिद गई ीए कदम दम 
» मेचु भौर याज्ञवल्वय, भचारद और कपिल, 
परम भर गोरजता पक्य गए गण गा 
कवीर भौर तुल्सीदात प्रभृति महान संतो का व व और रामानन्‍्द, 
हि एवं युगभ्रवतेकी ते; भगवान्‌ कृष्ण, 
जनक ओर हरिश्चच्च, भीष्म और अर्जुन, ध्रुव और प्रह्नाद भादि विज्यात 
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राष्ट्रीय दीरो एवं राजषियों ने तथा भगवती सीता भौर सावित्री, जगज्जननी 
सती और उमा, मैत्रेयी और गार्गी प्रभूति भारत की आदर्ण महिलाओं ने अपने 
को हिन्दू कहलानेवाले सभी पुरुषों एवं स्त्रियों फे हृदय पर अठल नेतिक एवं 
बाध्यात्मिक प्रभुत्व स्थापित कर छिया है । सिद्धान्तो एवं जीवनचर्या में वहुविघ 
अन्तर होने पर भी सामान्यतः हिंदुमात्र प्रेरणा के इन शाश्वत सर्वेंसुलम स्रोतों 
से प्रेरणाएँ ग्रहण करते हैं मौर भपने फो इन्हीं के कुटठुम्घी रूप में अनुभव करते 
हैं । इस प्रकार के सभी आंदर्श पुरुषों एवं देवियों की स्मृति--जो दिन-प्रति- 
दिन, मास-प्रतिमास और व्ष-प्रतिवर्ष विभिन्‍न प्रकार फे उत्सवों एवं घामिक 
अनुष्ठानों तथा उनसे सम्बन्ध रखनेवाले पौराणिक आखूपानों एवं ऐतिहासिक 
घटनाओं की कथाओ, यात्राओ, अभिनयो एवं अन्य उल्लासपूर्ण खेल-तमाशों 
के द्वारा जाग्रत ही नही अपितु अधिक जाज्वल्यमान एवं ताजी रखती जाती है,-- 
सभी युगो मे तथा देश के सभी भागों में हिंदून्समाज एवं घर्मं फे सभी अवयवों 
में सांस्कृतिक एवं आध्यात्मिक एकता बनाये रखती है तया उसे भीर भी सुदृढ़ 
वनाती है | इतना ही नहीं, वह डेनमें इस भाव को भी जाग्रतु करती है कि 
सृष्टि के आरम्भ से ही उसमें ममर जीवन की एक अविच्छिन्न धारा प्रवाहित 
हो रही है | हिन्दू जाति उन यशस्वी व्यक्तियों को, जिन्होने सनातन तथ्यों को 
अपने जीवन में उतारा है, उन तथ्यों के सम्बन्ध मे कोरे वादों एवं कल्यनाओो 
की अपेक्षा अधिक महत्त्व देती है । 
(ग ) राष्ट्रीय महत्त्व फे स्थार्वों का आदर 

हिंदुओ के सभी सम्प्रदायों में एकता बनाये रखनेवाला सीसरा सूत्र भारत 
के राष्ट्रीय महत्त्व के स्थानों फे प्रति पवित्रता की बुद्धि है । ये स्थान, जो इस 
महान्‌ देश के सभी भागों में--नगरो एवं घनो मे, नदियों तथा सरोबरों में, 
पव॑तो एवं उपत्यकाओं मे, बिखरे पड़े हैं, तीथ॑ माने जाते हैं । प्रत्येक हिन्दू, 
चाहे वह किसी भी सम्प्रदाय अथवा जातिका क्यो न हो, अपने एवं अन्त:करण 
की शुद्धि के लिए अपनी स्थिति के अनुसार इनमे से अधिक से अधिक तीर्थों की 
यात्रा करने में हिन्दू लोग शव, शाक्त, वेष्णव, बौद्ध अथवा जैन तौथों में कोई 
भेदवुद्धि नही करते। वे सभी भारतमाता के प्रत्येक बच्चे की दृष्धि मे 
पवित्र है। 

ये तीथ* क्‍या है ? अयोध्या, मथुरा, काशी, दारकापुरी, उज्जयिनी आदि 
किसी न किस्ती समय भारत के कुछ महान्‌ प्रतापशाली राज्यों की प्रसिद्ध राज- 


१. तीर्थो का विषय पुराणों मे बड़े विस्तार से दिया गया है। तीथ्थ॑ की 
संस्या अत्यन्त प्राचीन काल से भारत मे प्रचलछित थी । महाभारत के वनपर्व 
( अ० ८५ ) में इसका सर्वप्राचीन रूप दृष्गोचर होता। तीर्थों के 
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धानियाँ थीं और राजनीतिक महष्व को खो देने के वाद भी इतनी शताब्दियो 
से भारतीय संस्कृति एवं सभ्यता के महान फेनद्रो के रूप मे अपने गौरव को 
बनाये हुए हैं और भारतीय जीवन की विभिन्न दिशाओं पर स्थायी ढंग का 
जोरदार प्रभाव डाले हुए हैं। दूसरे प्रकार के तीर्थ भारत की मुख्य तीन नदियाँ 
हैं, जो भिन्‍न-भिन्‍न प्रान्तों मे बंटी हुई हैं एवं उनमें परस्पण सम्बन्ध स्थापित 
किये हुए हैं तथा जो सभी वर्गों के लोगों के लिए सुश्ष-समृद्धि, पवित्रता एवं 
बल का कारण बनी हुई हैं । गड़ा, यमुना, गोदावरी, सरस्वती, चमंदा, सिन्धु 
और कावेरी--इन सात प्रवित्र तदियों का प्रत्येक हिंदू को प्रतिदिन अपने स्वाच 
अथवा पीने के जल में आवाहन करना सिखाया जाता है। देश के किसी भी 
नगण्य कोने मे स्थित किसी भी छोटे से गाँव में वह क्यो न रहता हो, उसे 
यह वात याद रखनी होती है कि मैं महान्‌ और पवित्र भारत देश का निवासी 
हैं और जिस जल भें स्तान करता हैँ या जिसे में पीता हूँ अथवा भगवान्‌ को 
चढाता हैं या जिससे मैं अपने पिदरों का तपंण करता हैँ, वह मातैभूमि की 
सम्पूर्ण नदियों का सम्मिलित जल है। इसी प्रकार हिमालय, विन्ण्याचल, 
नीलगिरि इत्यादि महान्‌ पर्वत, जो उसे अपनी महानु जन्मभूमि के सौन्दये, 
भव्यता एवं गौरव का स्मरण दिलाते हैं; वृन्दावन, दण्डकारण्य, नेमिषारण्य 
आदि महान्‌ वन, जिनमे प्राचीन तपोवन एवं वनस्थित विश्वविद्यालयों तथा 
राष्ट्रीय वीरों के साहसपुर्ण कायों एवं राष्ट्रीय देव-देवियो की आनन्‍्ददायित्री 
क्रोड़ाओं की स्मृतिरयाँ निहित हैं; दंपायन, पुष्कर, मानस, चस्पा, नारायण आदि 
महान सरोवर, जो अनेक राष्ट्रीय संतों एवं घर्मांचार्यों की स्मृत्ति से पूत हैं -- 
प्रत्येक हिंदू इन सबका तीथों के रूप में स्मरण करता है, जहाँ का सारा 
यातावरण आध्यात्मिकता से सराबोर रहता है। 

जो जो स्थानविशेष भारत के पुज्य संत्त-महात्माओों की तपस्या अथवा 
आध्यात्मिक साधन से पवित्र हो चुके हैं भयवा महान्‌ राष्ट्रीय वीरों अथवा 
ऋषषधिकलप विद्वानों की उदार कृतियों से गौरव को प्राप्त कर चुके हैं अथवा 
जो राजनीतिक, सामाजिक, नेतिक, बौद्धिक अथवा घाभिक दृष्टियों से ऐतिहासिक 
महत्त्व रखनेवाली महतो घटनाओो के कारण चिरस्मरणीय हो गये हैं अयवा 


अनेक प्रकारो का निर्देश पुराणों मे है, यथा पितृतीर्थ गणना (मत्स्य, अ० २२), 
देवीपीठ गणना ( मत्स्य १३ अ० ), प्रह्मतोर्थ गणना ( प्रभासक्षेत्र १०५ अ० )। 
सामान्य तीर्थों के सूचनाथ॑ द्रष्टव्य ब्रह्म २४ ज०, अग्निण १०९ अ०। काशी 
के उद्यानों का साहित्यिक वर्णन मत्स्य १७९ अ० २१-४४ पएलोक, वाराणसी 
तथा प्रयाग का वर्णन कूम ११३१-३५ तथा ३६-३९ । इन तीर्थों के विषय मे 
विशेष रूप से द्रथ्व्य ऋणे कृत हिस्ट्ी आँव घमंशास्त्र, भाग ४ प्ू० ५५२-८२७ | 
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जिन्होंने अपने प्रभावोत्पादक प्राकृतिक सोन्दय॑ एवं भव्यता से लोगो का ध्यान 
आकषित किया है, वे सामान्यतः सभी हिंदुओ के लिए तीर्थ॑रूप हैं, चाहे 
उनके धघाभिक सिद्धान्त अथवा सामाजिक रीति-रिवाज अथवा बाचरण 
सम्बन्धी नियम कैसे भी क्यों व हो। इस प्रकार अपने सारे प्र/कृषतिक 
एवं अजित गौरव तथा अपने अतीत, वर्तमान एवं भविष्य को लिये हुए 
समग्र भारतवर्ष का प्रत्येक हिंदू की दृष्टि में एक आाध्यात्मिक अथ है। 
प्रत्येक हिंदू बच्चा करीबन्करीव अनजान में ही भारतवप्ष को आादसरपूर्वेक 
एक सुन्दर एवं महान सजीव व्यक्ति--अपनी सन्‍्तानो के प्रति वात्सल्य एवं 
करुणा से पूर्ण तथा उनकी सब प्रकार के अनिष्ठटो से रक्षा करने की शक्ति एवं 
साधनों से सम्पन्त भगवती जगदम्वा के रूप मे स्मरण करना सीख जाता है । 
भारत के समस्त सम्प्रदायो' एवं जातियो' को हिंदूघर्म की सर्वसंग्राहक मुजाओं 
के भीतर एक सूत्र में पिरोने तथा उनके जीवन एवं संस्कृत को एक विश्येप 
रूप देने में यह भाव कितना प्रवकू सहायक है--इसका सहज ही अनुमान 
लगाया जा सकता हूँ । 


३. हिद्धर्म ओर भारतदवणषं 

इस प्रकार भारतमाता के प्रति इस सजीव चुद्धि को हिंदृधर्म का शाश्वत 
एवं नित्य नूतन शरीर कहा जा सकता है। हिंदूधर्म का व्यापक रूप जो सभी 
सम्प्रदायो के हिंदुओ की बुद्धि में उतरा हुआ है और जिसका उनके धाभमिक 
सिद्धान्तो, सामाजिक प्रथाओ एवं दाशंनिक मतवादो से कोई सम्बन्ध नही है, 
उसका स्वहूप है--भारत की नेतिक, वोद्धिक, ललित कला सम्बन्धी, सामा- 
जिक, राजनीतिक एवं घामिक सम्पत्ति मे जो कुछ भी अच्छा भौर महान है, 
उदात्त भोर सुन्दर है तथा महत्त्वपूर्ण एवं उपयोगों है, उसे पवित्र मानना 
एवं आध्यात्मिक रूप देना । जो कोई भी भारतमाता को अपने जीवन की 
अधिष्ठात्री देवी के रूप मे स्वीकार करता है, वह हिंदू कहलाने का न्यायतः 
अधिकारी है । हिंदूघर्म अपने कलेवर के अन्दर इस देश की तथा बाहर की 
सभो सभ्य एग जंगली जातियो तथा सभी घामिक सम्प्रदायो एगे सामाजिक 
संवटनों को उनके घामिक सिद्धान्तो, भावनाओं एग आधचारो' की तथा उनके 
सामाजिक विचारो, रीत्तियो और रिवाजों की विशेषताओ को मिटाये बिना 
ही हजम कर जाने की शक्ति रखता है और उसने जतीत काल में ऐसा किया 
भी है । शर्त यही है कि वे भारत के गौरव पर गर्व करना सीख जायें, उनकी 
दृष्टि वस्तुतः भारतीय हो जाय भौर वे भारत की भात्मा से अनुप्राणित हो', 
जे नैतिक, बौद्धिक, सामाजिक एग आध्यात्मिक साधना के विभिन्‍न झरूपो' 
द्वारा अति प्राचीन काल से अपने को चरिताथ॑ कर रही है । 
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हिन्दुओं का अस्तित्व ही भारत की एकता के भाव---भारत एक सजीव 
आध्यात्मिक सत्ता है, इस भाव के साथ--सम्वद्ध है। हिन्दू एक-दूसरे के साथ 
एक ही भाता के बच्चों के रूप में सम्बद्ध हैं, जो उनके लौकिक एवं पारलौकिक 
जीवन को उदात्त एवं पूर्ण बनाने के लिए उन्हे भौतिक, भावसिक एवं भाध्या- 
त्मिक--सभी प्रकार का भोजन देती है। भारतमाता की पूजा एवं सम्मान तो 
अपने-अपने ढंग से हिन्दृूधर्म के अन्तर्गत सारे घामिक सम्प्रदाय करते हैं और 
अपनी नेतिक एवं आध्यात्मिक उन्नति के लिए वे उसी से प्रेरणा ग्रहण करते 
हैं। प्रत्येक हिन्दू का भाध्यात्मिक ध्येय है--अपनी व्यध्टि आत्मा का सारत की 
आत्मा के साथ ऐक्थबोघ करना; क्योकि उसकी दृष्टि मे भारत की आत्मा 
विश्वात्मा की भत्यन्त तेजस्वी अभिव्यक्ति है। हिन्दुओ की दृष्टि मे भारत 
निरा भौतिक देश--भौतिक जगत्‌ का एक क्षुद्रांश>-ही नहीं है, अपितु 
विश्वात्मा का एक विशिष्ट शरीर है और इस रूप में वह आध्यात्मिकता का 
सनातन स्रोत है । इसी देश भे भगवान्‌ प्रत्येक युग-पर्यन्त मे शआ्रान्त एवं भृढ़ 
जगत्‌ को दिव्य आलोक देने तथा उसे शान्ति, सामझस्य, एकता एवं आनन्‍्द 
का सच्चा मार्ग दिखलाने के लिए विशेष रूप से प्रकट होते हैं । 


४. हिन्दूधर्म की आत्मा 

अब हिन्दूघर्म की आत्मा के सम्बन्ध मे कुछ शब्द कहूँगा । यह स्पष्ट है 
कि हिन्दूधमं की आत्मा का मनुष्य की अपूर्ण भाषा से पृणंतया निर्देश नही 
किया जा सकता । वोद्धिक ज्ञान, सामाजिक प्रथा, घारमिक सिद्धान्त भादि मे 
महान्‌ अन्तर रहते हुए भी हम एक ही आत्मा को सभी सम्प्रदायो के हिन्दुओो 
की हृष्ठि तथा व्यापार को अनुप्राणित एवं आलहोकित करते हुए. अनुभव कर 
सकते हैं, परन्तु इन सभी भेदों मे तथा उन्तके भीतर से अपने को अभिव्यक्त 
करनैवाली इस अमर आत्मा को तकंशासत्रानुमोदित परिभाषा नहीं की जा 
सकती । अन्य साम्प्रदायिक मजह॒वो की भाँति हिन्दूघमें भी यदि विशिष्ट 
पंगम्बरों फे नपे-तुले उपदेशों से आविर्भत होता, यदि विशिष्ट आचार्य-परम्परा 
के द्वारा उपदिष्ठ निश्चित सिद्धान्तो के आधार पर ही इसकी स्थापना हुई 
होती तो इसकी आत्मा का उन उपदेशो अथवा सिद्धान्तो की भाषा में निर्देश 
किया जा सकता था । परन्तु हिन्दूधमं मे ऐसी कोई मान्यता नही है, जिसे 
उक्षका प्राण कहा जा सके । उसकी आत्मा किन्‍्ही ईश्वर के भेजे हुए दिव्य 
मानव के द्वारा सदा के लिए निर्धारित किन्‍्ही सिद्धान्तो, किन्ही नियमों एवं 
कानूनो, किन्‍्ही विचारों, भावताओ तथा क्रियाकलापो के अन्दर वद्ध नहीं 
है । हिन्दूधर्म की आत्मा स्वयं विकसित हो रही है । युग-युग में मनुष्यों की 
बाहरी परिस्थिति में तथा उचकी शारीरिक एवं मानसिक योग्यता में जो कुछ 
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है, प्रतीयमान जगतु के प्रत्येक पदार्थ का एक आध्यात्मिक ब्थे है और जगत 
मे काम करनेवाली सम्पूर्ण शक्तियाँ एक आध्यात्मिक उद्देश्य के द्वारा नियन्त्रित 
है और एक चिन्मय इच्छा शक्ति की अभिव्यक्तियाँ है । सभी हिन्द जगत्‌ को 
अजर-भमर माता के रूप मे नमन करते हैं, जो सम्पूर्ण जीवो को उत्पन्न करके 
उनका प्रेम एवं आनन्द के साथ पोषण करती है। यह प्रतीयमान विश्व, जो 
देखने मे असंख्य प्रकार की वस्तुओं एवं घटनाओं से बना हुआ है, हिंदुओ को 
दृष्टि मे एक सजीव व्यक्ति है, जो असंख्य रूपो में अभिव्यक्त एक ही आत्मा, 
एक ही उद्देश्य, एंक ही नियम से अनुप्राणित एवं ओतप्रोत्त है। हिन्दू अपने 
हृदय मे विश्व की महत्ता एवं सौन्दयं का अनुभव करते हैं तथा उसे माता के 
रूप मे पजते हैं । विश्व के चिन्मय स्वरूप की पूर्ण अनुभूति ही उसके चिन्मय 
स्वरूप की प॒र्णता है । जीवन एवं जगत्‌ के प्रति यह आध्यात्मिक दृष्टि हिन्दूधर्म॑ 
के आत्मा की अभिव्यक्ति है । 
( ख ) जगत्‌ के नेतिक शासन में विश्वास 

हन्दूघम के आत्मा को दूसरी महान्‌ अभिव्यक्ति हिन्दुओ का यह 
विश्वास है किजगत्‌ के अभ्यन्तर शासन में नैतिक विधान की प्रधानता 
है। हिन्दूमात्र इस नेसगिक विश्वास से अनुप्राणित है कि एक न्यायपृर्ण विधान 
जगत्‌ के जीवो में सुख-दुःख, सम्पत्ति और दरिद्रता, बल और निबंलतां, 
विवेक भोर मूढता, उच्चाकांक्षाओ भौर नीच प्रवृत्तियो, उदात्त भावनाओं 
एवं नीच मनोविकारों तथा अनुकूल-प्रतिकूल परिस्थितियों का विभाजन 
करता है। जीव-जगतु में भौतिक कार्य-कारणभाव नैतिक काय॑कारणभाव 
के सर्वथा अधीन एवं उसी के द्वारा नियन्त्रित है। प्रत्येक व्यक्ति अपने 
घुभाशुभ कर्मो का अनिवार्य फल भोगता है । अतः अपने कतंव्य का मार्शं 
निश्चित करने मे हिन्दू इसी वात का विचार करते हैं कि वह शुभ है 
अथवा अशुभ, उसका नैतिक परिणाम शुभ होगा या अशुभ, वह शाक्तरोक्त 
नंतिक नियमो के अनुकूल है या नही; वे केवल अथवा मुख्यतया इस बात का 
विचार नही करते कि भौतिक दृष्टि से तथा भौतिक कार्य-कारणभाव के वित्ञार 
से उस कर्म से तात्कालिक लाभ होगा या हानि। उनके कर्मो का नियन्त्रण 
अधिकतर नैतिक विचार से होता है, लौकिक लाभ की दृष्टि से नही । नैतिक 
काय-कारण-भाव या कर्म के विधान में विश्वास हिन्दूघर्म का एक मुख्य 
सिद्धान्त है । इस विश्वास का बर्थ यह है कि मनुष्य स्वयं अपने भाग्य का 
निर्माता है, अकेला वही अपने सुख-दुःख के लिए, अपनी मनोवृत्तियो के 
लिए तथा अपने जीवन से आनेवाले अनुक्कुड मवसरो तथा विध्न-बाधाओ के 
लिए जिम्मेवार है। यह विश्वास उसे यह एखलाता है कि किसी दूसरे के 
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प्रति, जिसके पास मधिक सम्पत्ति हो तथा जो अधिक बाराम भोगता हो, 
अथवा जिसे अधिक पद-प्रतिष्ठा प्राप्त हो, ईष्या, हेष या वर का भावमत 
रखो; क्योक्रि यह उप्तके विछले कर्मो का फल है। वह उसे अपत्ती स्थिति को 
सुधारने के लिए दूसरों के साथ कठुतापृर्ण प्रतिस्पर्द्धा करने से रोकता है; 
क्योकि वह जानता है कि जो कुछ भनुकुलताएं उसे प्राप्त है, यदि वह उत्तका 
समुचित उपयोग करे औौर अपने चरित्र को उन्नत बताये तो उसे नैतिक 
विधान के अनुसार ठीक समय पर अपने शुभ कर्मो का फल अवश्य मिलेगा । 
जगत के नैतिक शासन मे विश्वास के साथ-साथ तथा उसी से पूरा-पूरा भेल 
खाता हुआ हिन्दुओ का दूसरा विश्वास पृव॑जन्म के सिद्धान्त में है। मनुष्य 
का जीवन उसके वर्तमान भौतिक शरीर के जन्म से नही प्रारम्भ होता और 
ते उस शरीर की मृत्यु के साथ उसका अन्त होता है । कर्म का विधान ही प्रत्येक 
जीवन का नियन्त्रण करता है। वर्तमान जीवन भे उसे जो योनि, जैसी 
योग्यता और जो अनुदुलताएं प्राप्त है, वे सव उसके प्राक्तन कर्मो के नैतिक 
फ़ल हैं। उसके जो कर्म वर्तम।न जीवन में फलीभूत नही होते, वे भावी जन्मों 
में फलीभूत होगे । प्रत्येक व्यक्ति को आत्मविकास एवं आत्मा की पूर्णता के 
“लिए वार-वारु अवसर दिये जाते हैँ । यह विश्वास प्रत्येक हिन्दू को पूर्णता एवं 
आनन्द की भाशा से भर देता है और उसे वर्तमान जीवन की घिपत्तियों को 
सहत करने की शक्ति प्रदान करत्ता है । 
(थ ) मुक्ति का सिद्धान्त 
हिन्दूघर्म की आत्मा एक दूसरे उच्च सिद्धान्त के रूप मे बपने को अभिव्यक्त 
करती है । वह यह है कि मानवीय आत्मा की चर्म आककाँक्षा इतनी ऊंची है 
कि वह इस परिवतंतशील जगत्‌ के सीमित भागो से पूर्ण नही हो सकती 
तथा उसकी स्थायी पूर्ति कप्ृवन्धव से, प्रतीयमान जगत के सुख-दुःखो से 
तथा सब प्रकार की सीमाओ एवं उपाधियो से स्वंधा छठने मे ही है । हिन्दुओं 
के विश्वास के अनुसार सव प्रकार की सीमाओ को छॉघ जाना, जगत्‌ के 
नेतिक शासन से और उसके फलस्वरूप जन्म-प्रृत्यु एवं आपेक्षिक सुख-दु।खो के 
चक्र से भी छुटकर ईश्वरीय पूर्णता--निरतिशय आनन्द की नित्यस्थिति--प्राप्त 
करना मानवीय आत्मा का नेसगिक अधिकार है । अपनी संसारयात्रा का अन्त 
करने के लिए तथा अपने सासारिक जीवन के परम उद्देश्य को पूर्ण करने के 
लिए यह आवष्यक है कि मानवीय आत्मा अपने को अज्ञान और अहड्टार से, 
इच्छाओं एवं वासनाओ से, सांसारिक प्रतिष्ठा एवं समृद्धि की आसक्ति से, 
भोतिक दृष्टि एर्ग दूसरो के साथ प्रतिस्पर्टा भाव से मुक्त करे तथा निरतिशय 
ज्ञान, निःस्वार्थ प्रेम, भविचल शान्ति, कल्मषपहीन पच्चिचता तथा समस्त भूतो 
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के साथ अभेदवुद्धि सम्पादंन फरे और इस प्रकार भगवान के साथ अभेद॑ 
स्थापित करे | प्रत्येक हिन्दू की सर्वोच्च आवाक्षा यद्दी होती हे । 


( घ ) भगवान्‌ फा सर्वग्राही स्वरूप 


अन्ततोगत्वा मैं हिभ्दूघरम का एक महत्त्वपूर्ण स्वरूप बतछा देना चाहता 
हैं, जिसके कारण धर्मोन्माद या धर्मान्धता हिन्दुभों की बुद्धि में गहरी जढ़ नहीं 
जमा सकती । ईश्वर एग मुक्ति के सम्बन्ध में हिन्दुओं की ऐसी मान्यता दे फि 
जिसमें सभी मतो का समावेश हो जाता हे । हिन्दूधर्म अधिकारपूर्णक यह कभी 
नही कहता कि ईश्वर का स्वरूप बस, यद्दी है--इससे भिन्न नहीं; वह इस 
बात की घोषणा नही करता कि अमुक संत अथवा परगम्थर की अन्तह शि 
अथवा प्रज्ञा ने परात्पर वस्तु के स्वरूप का पूर्ण रूप से आकलन फिया है। 
वह यह भी नही कहता कि परमोपास्यहूप से साकार भगवान्‌ की सत्ता में 
विश्वास करना मानवीय आत्मा को आब्यात्मिक पूृर्णंता के लिए मनिवायं है । 


अवश्य ही ऐसा प्रतीत होता है कि ईश्वर फे स्वरूप के सम्बन्ध में तीन 
मुख्य सिद्धान्त हैं जो हिन्दू संस्कृति के प्रभाव में जन्गे एवं पछे हुए प्रत्येक 
पुरुष एग र्त्री के हृदय में--चाहे वह विद्वानु हो या अनपढ़--काम करते हैं । 
पहली मान्यता है निविशेष ब्रह्मपरक । इस रूप मे वे ही सब फुछ--एकमा 
तत्त्व माने जाते हैं। एक परमात्मा के अतिरिक्त दूसरा परमात्मा नहीं है। 
केवल इतनी ही वात नही, अपितु एक परमात्मा के बतिरिक्त और किसी को 
सत्ता ही नही है । सारी सोपाधिक सत्ताएंँ उस एक निरुपांधिक स्वतःसिद्ध 
सत्ता के आभासमात्र हे। भीतर-वाहर--सव्वेत्र जो कुछ प्रतीत होता है, 
उसमे एकम्ान्न उन्ही को देखना--यही रुच्चा ज्ञान है। वे निगुुण हैं, बयोंकि 
ग्रुणो के साथ सम्बन्धी का होना अनिवाय है और जहाँ सम्बन्ध हैं, यहाँ 
उनसे सम्व॒6 अन्य वस्तुएं भी होनी ही चाहिए। जो एक एवं अद्वितीय है, 
वह.निगुंण, नित्य, अपरिच्छ्िन्न एवंनिविशेष तो होगा ही। सभी प्रातिभासिक 
सत्ताएं स्वरूपत४ उनमे भभिन्‍न है । 

दूसरी मान्यता है परमेश्वर के विषय मे । इस रूप मे वे समस्त जीवो 
एवं इन्द्रियोचर पदार्थों के तथा अनन्त भेदों से युक्त अखिल विश्व के 
भधीश्वर हैं । इस सापेक्ष रूप मे वे जगत्‌ की सम्पूर्ण परिच्छिन्त एवं अनित्य 
वस्तुओं के उत्पादक, नियन्ता एवं संहारक हैं। वे अनन्त शाक्ति, ज्ञान एवं 
सोम्यता तथा अनन्त प्रकार के उत्तम गुणो' से सदा संपन्न हैं, जिनके कारण 
सभी सत्पुरुष गाढ़ भक्ति एवं श्रद्धा से उनकी वन्दना करते हैं। परन्तु उनका 
कोई निश्चित नाम अथवा रूप नहीं है। वे समस्त नाम-रूपात्मक हैं। घूँकि 
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ताम और रूप की सहायता के विना मनुष्य के लिए चिन्तन सम्भव नहीं है, 
अत उनका चिन्तन एवं उपासना करने के लिए मनुष्य किसी भी नाम अथवा 
रूप का उपयोग कर सकता है। किसी भी चाम या रूप को, जो मनुष्य के 
चित्त में जगदीश्वर भगवान के सर्वेश्वयंपूर्ण स्वरूप की स्फृरति कर सकता हो, 
हिन्दू भगवन्ताम अथवा भगवद्‌ रूप मान लेता है। प्रत्येक हिन्दु का विश्वास 
है कि ऐसे सभी रूप अतीन्द्रिय भगवान के इन्द्रियगोचर रूप है। भगवात्र के 
विषय में कौन सी मान्यता कहाँ तक पूर्ण है, यह स्वाभाविक ही इस बात पर 
निर्भर करता है कि उपासक का वोद्धिक, नैतिक एवं आध्यात्मिक विकास कहाँ 
तक हुआ है । 


तीसरे, सभी हिन्दुओं का यह नैसगिक विश्वास हैं कि एक ही परमेश्वर 
इस जगत्‌ में अनेक देवताओ के रूप में अपने को अधभिव्यक्त किये रहते है । 
इतमे से प्रत्येक देवता के सम्बन्ध मे यह माना जाता है कि साक्षात्‌ परमेश्वर 
ही एक विशिष्ट शरीर घारण करके उस रूप में प्रकट है और उसी शरीर मे 
उनके ऐश्वये, ज्ञान, सौम्यता, श्री, सौन्दर्य एवं त्तेज की विशिष्ट कराएं प्रकट 
रहती है । इन देवताओ के विभिन्‍न नाम भौर विभिन्‍त रूप हो सकते हैं झौर 
इनके द्वारा विभिन्‍न शक्तियों एवं ग्रुणों का प्रकाश हो सकता है। परन्तु 
स्वरूपतः वे एकन्दूसरे से अभिन्‍न हैं; क्योंकि उन सके एक ही परमात्मा का 
निवास है तथा एक ही परमात्मा उनमे तथा उनके द्वारा भिन्‍न-भिन्‍न छीलाएँ 
करते हैँ । हिन्दुओं की दृध्टि मे भगवान्‌ के ये सभी छप घिन्नानमय एवं चिन्मय 
जग॒त्‌ से परिच्छिन्न जीव एवं इन्द्रियगोचर पदार्थ सत्य है। अतः कोई व्यक्ति 
अथवा समुदाय अथवा जाति चाहे किन्‍्ही भी देवताओं की उपासना करे, अथवा 
जगदीश्वर की किसी “भी नाम-रूप से आराधना की जाय, हिन्दू इस प्रकार की 
उपासना अथवा इस प्रकार के किसी भी उपासक के प्रत्ति ढेप का भाव नही 
रख सकते । इसलिए घर्मोन्माद, जो बहुधा नीचातिनीच पाशविक विकारो की 
अपेक्षा अधिक गिरानेवाला एवं भयावह होता है, हिन्दुओ के चित्त मे कभी जड़ 
नहीं पकड़ सकता । 

इस प्रकार हिन्दू घर्म की आत्मा अपने आपको सावंभौमभ घामभिक दृष्टि के 
रूप मे तथा ईश्वर सम्बन्धी सभी विवेकपृर्ण मान्यताओं तथा सब प्रकार की 
आध्यात्मिक साधनाओं के समादरु के रूप मे अभिव्यक्त करती है। अतः हिन्दू 
घर्मं ही विश्वधर्म का सच्चा नमूना है। वर्तमान हिन्दूधर्म का यही स्वरूप है। . 
' यह स्वरूप पुराणों के ऊपर ही आश्रित है। अतः इसे पौराणिक घ॒र्म का रूप 
मानना स्वेथा उचित है। 


२७ पु० वि० 
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(२) 
महाभारत में धर्म का स्वरूप 


महाभारत की प्रतिष्ठा भारतोय सहकृति के प्रतिपादक ग्रन्थों मे अनुपम है। 
यह एक उपजीव्य महा प्रवन्धात्मक काव्य होने पर भी मूलतः इतिहास * संज्ञा 
से अभिहित किया जाता है। इसके रचयिता महषि व्यासदेव ने स्वयम्‌ इसे 
इतिहासोत्तम बतलाया है जिसका आश्रय लेकर कवि की प्रतिभा नयेन्तये काध्यों 
की--गीतिकाव्यो तथा महाकाव्यो की--भओर नये-नये रूपको की संघटना मे 
कृतकार्य हुई है । इतना हो नही, यह एक साथ एककालावच्छेदेन अथेशास्त्र, 
घर्मशार्न, कामशाल्न तथा मोक्षशात्ष है जिसकी तुलना इस वैचित्य के कारण 
किसी भी अन्य ग्रन्थ से हो ही नही सकती । फरुत्त:ः यह अपनी विशिष्टता की 
दृष्टि से एकदम वेजोड़ है, अन्ततः अनुपमेय हे--- 
अ्थंशास्त्रमिदं प्रोक्तं धर्मंशास्त्रमिदं महत्‌ । 
कामशास्त्रमिद प्रोकर्ं व्यासेच्नामितवुद्धिना ॥ 
--आदिपवं, २॥३८३२ 
फलत+ महाभारत का धर्मशाल्लीय स्वरूप भाख्यानादिको के साथ आजकल 
जो उपलब्ध हो रहा है, वह भी नुृतन निर्माण नही है । यह तो निश्चित है कि 
यह स्वरूप महाभारत के मादिम रूप मे---जय' नासक पाण्डवों की विजयगाथा 
के मूलतः वर्णनात्मक ग्रन्थ से--वरतंमान नही था, क्योकि शतसाहस्ती संहिता 
मे हो आख्यातो का अस्तित्व विद्यमान है, इसका प्रमाण 'महाभारत मे अनेकन्र 
मिलता है । * महाभारत मे आख्यानो की प्राचीतता का प्रमाण हमे कात्यायन 
के वातिक तथा पत्तञ्जलि के महाभाष्य से भली भाँति मिलता है। “भाख्या- 
१, इतिहासोत्तमादस्माज्जायन्ते कविवुद्धयः । 
पच्चम्य इब भृत्तेभ्यों छोकसंविघयस्नय ॥ 
--महाभारत, आदिपवें, २।३८४५ 
इंदं कविवरे; सर्वेराश्यानमुपजीव्यते 
उदयप्रेप्सुभिभुत्यरभिजात इवेश्वर ॥ 
-"वही, श्लोक ३८९ 
२. इंदं शतसहस्त॑ तु लोकानां पुण्यकर्मणामु । 
उपाख्याने; सह ज्ञेयमार्थ भा रतमुत्तममु ॥ 
--वही, १।१०१ 
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नासव्यायिकेतिहासपुराएेम्यश्च” (पाणिनि सूत्र ४२॥६० पर कात्यायन वारतिक) 
के ऊपर भपने महाभाष्य में पतंजलि ने “'यवक्रीत', प्रियंगु! तथा वबयाति' के 
आख्यानों का उल्लेख किया है । इनमे से 'यवक्रीत' तथा यय्गाति! का आखज्यान 
महाभा रत मे क्रमश वनपर्व में (१३४५-३१ २८) तथा आदिपर्व (अ० ७६-८५) मे 
आज उपलब्ध होता है। फलतः इन आख्यानों से संवलित महाभारत का प्रणयन 
पतश्ञलि से (द्वितीय शतती ई० पू०) पूर्देक्नाछ मे निष्पन्त हो चुका था । इतना ही 
नही, आश्ग्लायन गृह्मसूत्र ( ईस्वीपूर्व पंचम षष्ठ शती रूगभग ) में तपंण के * 
अवसर पर भारत तथा महाभारत दोनो ग्रन्थों के धर्माच्रार्यो का एथक्‌ छथक्‌ 
तपंणविधान का निर्देश किया गया है ( सुसन्‍्तु जेमिनि वैशम्पायन-पैल-सूत्र 
भाष्य भारत-महाभा रत धर्माचर्या"* *''तृप्यन्तु ) । फलूत) महाभारत का घर्से- 
शाज्जीय रूप काफी पुराता है । ई० पूृ० पंचम या पष्ठ शती मे इसका अथवा 
इसके मुख्य अंश का प्रणयन माना जाय, तो कथमर्पि असमंजस न होगा । 


महाभारत मे “धर्म की बड़ी ही व्यापक तथा विशद कल्पना भ्रद्धीकृत 
की गयी है । इस विशाल विश्व के नाना विभिन्‍न अवयदो को एक सृन्न में, 
एक श्ूद्डला मे वाँधनेवाला जो सावंभौम तत्त्व है वही घम्म हे । धर्म के बिना 
प्रजाओ को एक सूत्र मे धारण करनेवाला तत्त्व दूसरा नही हे। यवि धर्म का 
अस्तित्व इस जगत मे न होता, तो यह जगत्‌ कब का विश्वुद्धल होकर छिन्न- 
भिन्‍न हो गया रहता । युधिष्ठिर के धर्मंविषयक प्रश्न के उत्तर में भीष्म पिता- 
मह का यह सर्वप्रथम कथन धर्म की महनीयता तथा व्यापकता का स्पष्ट संकेत 
प्रदान करता है--- 


सर्वत्र विहितो घर्म: सत्यप्रेत्य त्तप:फलस॒ | 

बहुद्दारस्य धर्मस्य नेहास्ति विफला क्रिया ॥ 
“-शातिपव, १७४१२। 
यह श्लोक बड़े महत्त्व का है । इसका आशय हैँ कि सब आश्रमों मे वेद के 
द्वारा धर्म का विधान किया गया है जो वस्तुतः अहृए फल देनेवाला होता हे । 
सद्वस्तु के आलोचन ( ठप ) का फल मरण से पृ ही प्राणी को प्राप्त होता 
हे कर्थात्‌ ज्ञान हृ४-फल होता है। धर्म के द्वार बहुत रो है जिनके ह्यरा वह 
अपनी अभिव्यक्ति करता है । घमं की कोई भी क्रियः विफल नही होती-- धर्म 
का कोई भी अनुष्ठान व्यर्थ नहीं जाता। अतः घममं का भाचरण सर्वदा तथा 

स्वंधा एलाघनीय है । 

परन्तु संसार की स्थिति श्रद्धालु जनो के हृदय में भी श्रद्धा का उन्मूलन 
करती है। वनवास मे युधिष्ठिर को अपनी दुरवस्था पर / भपनी हीन-दीन दशा 
पर बड़ा ही क्षोत्र उत्पन्त हुणआ धा। अपनों स्थिति का परिचय देकर 
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वे लोगश ऋषि से धर्म की जिज्ञासा करते हुए दीख पडते है । वे पृछते ह--- 
भगवन्‌, मेरा जीवन अधामिक नही कहा जा सकता, तथापि मैं निरंतर दुभ्खो 
से प्रताडित होता रहा हैँ । धर्म करने पर भी इतना दुःख का उदय ! उधर 
अधर्म का सेवन करनेवाले सुख-समृद्धि के भाजन हैं। इसका क्या कारण है ? 
इसके उत्तर में धर्म की महता प्रतिपादित करनेवाले लोमश ऋषि फे ये वचन 
ध्यान देने योग्य हैं--- 
वर्धत्यधर्मेण नरस्ततो भद्राणि पश्यति। 
तत्त: सपत्नान्‌ जयत्ति समूलस्तु विनश्यत्ति॥। | 
“-वनपवव, ९४।४ 
अघमं के आचरण से मनुष्य की वृद्धि जो द्वीख पड़ती हे वह स्थायी न 
होकर क्षणिक ही होती है । मनुष्य अधर्म से वढता है, उसके वाद कल्याण को 
देखता तथा पाता है। इतना ही नहों, वह शन्चुओ की भी जीतता है, परन्तु 
अन्त में वह समूछ नष्ट हो जाता हैं। अधर्म का आचरण-कर्ता अकेले ही नाश 


नही प्राप्त करता, प्रत्युत अपने पुत्न-पौत्रादिको के साथ ही वह सदा सवंदा के 
लिए नष्ट हो जाता है। 


मानव जीवन का स्वारस्य घम के आचरण मे है--जो सकाम भाव से 
सम्पादित होने पर ऐहिक फलो को देता है और निष्काम भाव से आहत होने 
प्र आमुष्मिक फल->मोक्ष की उपलब्धि कराता है। फलत+ महान फल को 
भी देनेवाले, परन्तु घर्मं से विहीत, कर्म का संपादन मेधावी पुरुष कभो न करे । 
क्यौकि ऐसा आचरण कथमपि हितकारक ( तद्धित ) नही माना जा सकता--- 
धर्मादपेत॑ यत्‌ कर्म यद्यपि स्यान्महाफलस्‌ | 
न तत्‌ सेवेत मेधावी न तद्धित्तमिहोच्यते | 
“>-शातिपवं, अ० २९३८। 
इस धर्म का साम्राज्य बड़ा ही विस्तृत, व्यापक तथा सावेनौम होता है। 
इसके द्वार अनेकत्र परिदृष्ठट होते है । यदि किसी सभा में न्याय के लिए व्यक्ति 
उपस्थित हो औरु उस सभा के सभासद्गण उसके चचनो की उपेक्षा कर न्याय 
करने के लिए उद्यत नही होते, तो उस समय व्यासजी की दृष्टि मे घमम को 
महान पीड़ा पहुँचती है, ऐसे दो प्रसंग महाभारत मे बड़े ही महत्त्व के तथा 
आकर्षक हँ---सभापर्ण ( अ० ६८ ) मे द्रौपदी के चीरहरण के मवसर पर विदुर 
का वचन तथा उद्योगपर्ग (अ० ९५ ) मे कौरवसभा में दौत्य के अवसर पर 
श्रीकृष्ण का वचन । विदुरजी का यह वचन कितना मार्मिक है--- 
द्रोपदो प्रश्नमुक्‍त्वेव॑ रोरवीति त्वनाथवत्त । 
न॒च विन्नृत तं प्रश्ल॑ सभ्या धर्मोश्च्र पीड्यते ॥ 
न “-सभापवं, ६८।५९। 
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किसी राजसभा में आत॑ व्यक्ति, जो दुः्खों से प्रताडित होकर प्याय माँगने 
के लिए जाता है, जलूती हुई आग के समान होता है । उस समय सभासदों का 
यह पवित्र करठंव्य होता है कि वे सत्य घ॒र्में के द्वारा उस प्रज्वलित अग्नि को 
शान्त करे। यदि अघमं से विद्ध होकर धर्मं सभा मे उपस्थित हो, तो सभासदों 
का यह घमं होता है कि वे उस काँटे को काटकर निकाल वाहर करे । यदि वे 
ऐसा नही करते, तो उस सभा के वे सदस्य स्वयम्‌ हो अधर्म से विद्ध हो जाते 
हैं । ऐसे समय के पाप का विभाजन भी महाभारत की सुक्षम धामिक भावना 
का पर्याप्त अभिव्यंजक् है । महाभारत का कथन है कि जिस सभा में निदित 
व्यक्ति निन्दित नहीं किया जाता, वहां उठ सभा का श्रेष्ठ पुरुष आघे पाप को 
स्वयम्‌ लेता है; करनेवाले को चौथाई पाप मिलता है और चौथाई पाप सभा- 
सदों को प्राप्त होते हैं । न्यायान्याय की इतनी सूक्ष्म विवेचना अन्यत्र शायद ही 
कही मिले । इस प्रसंग मे महाभारत के मूल एलोक ध्यान देने योग्य हैं, क्योकि 
वे सूत्ररूप में ही पूरे मनन्‍्तव्य का प्रकाशन करते है, नपे-तुले शब्दों में, साफ- 
सुथरे संक्षिप्त वचनों मे--- 
सभां प्रपचते दया: प्रज्वलन्निव हव्यवाद। 
तं वे सत्येन धर्मेण सभ्या: प्रशमयन्त्युत ॥| ६० ॥ 
ऐ ५८ कर 
विद्धो धर्मों छधर्मेण सभा यत्रोपपचते। 
न चास्य शल्य॑ छृन्ततक्ति विद्धास्तत्र समासद; || ७३ ॥ 
अर्घ हरति वे श्रेष्ठ: पादो भवति कतुंषु। 
पाददचेच सभासत्सु ये न निन्‍्दन्ति निन्दित्तम्‌ || ७८ || 
>>सभापवे, स० ६८। 
यही विवेचन उद्योगपवं में भी दृश्गोच्चरर होता है जब श्री कृष्णचन्द्र 
घृतराष्ट्र की सभा मे सन्धि कराने के उद्देश्य से स्वयम्‌ दौत्य कर्म॑ स्वीका रत 
हैं। 'विद्धों धर्मों छधरमेंण” बाला श्लोक वहाँ भी उद्घृत किया गया है 
( अ० ९५, एलोक ५४० )। 
इस इलोक के पीछे तथा आगे भी दो एलोक नितान्त मार्भिक तथा तथ्य 
प्रतिपादक हैं जिनसे से प्रथम एलोक का, तात्पर्य यह है कि जहाँ सभासदों के 
देखते हुए भी धर्म अधमं के द्वारा और सत्य अनृत द्वारा मारा जाता है (हन्यतते), 
वहाँ सभासदों की हत्या जाननी चाहिए-- 
यत्र धर्मों ह्मथमंण सत्यं यन्नानृतेत च | 
हन्यते प्रेक्षमाणानां हत्तास्तन्न सभासदः ॥ 
-“-उद्योगपर्ग, ९५।४९। 
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तथा द्वितीय श्लोक का आशय इसीसे मिलता-जुलता हे कि जो सभासद 
अ्धर्म को देखते हुए भी चुपचाप बैठे रहते हैं थौीर उस अन्याय या भधर्मे 
का प्रतिकार नही करते, उन्हे वह धर्म उसी भांति तोड़ डालता है जिस 
प्रकार नदी किनारे पर उगनेवाले पेडो को अपने वेग से तोड़कर गिरा 
डालती है-- 
धर्म एतानारुजति यथा नवदतुकूछजान | 
येड्वर्ममनुपश्यल्तस्तृष्णी ध्यायन्त आसते॥ 
“वही, ९५॥५१। 
विराट पर्व मे भी ऐसा ही प्रसंग तव उपस्यित होता है जब द्रीपदी के 
साथ किये कीचक के दुष्कृत्यों पर राजा विराट ध्यान नहीं देता तथा उसे 
अन्याय के रास्ते से रोकने का प्रयत्त नहीं करता | सरंश्री नाम से महारानी 
की परिचर्धा करनेवाली अपमानिता द्रीपदी भरी सभा मे राजा विराट को 
ललवारकर छुनोती देती ठे और कहती --- 
न राजा राजवत्‌ किश्वित्‌ समाचरत्ति कीचके । 
दस्यूनासिव धर्मस्ते नहिं. संसदि शोभते ॥ 


“5विराटपर्व, १६॥३१ 
राजा का धर्स अन्णयी को दंड देना है, परन्तु तुम राजा होकर भी कीचक 
के प्रति राजवत्‌ू-राजा के समान-कुछ भी नहीं करते हो । यह तो डाक्ुुओ का 
धर्म है। सभा में यह तुम्हे कथमपि नही शोभता। कितनी उम्र है यह 
भत्संना [| कीचक परस्त्री के साथ जघन्य अन्याय करने पर तैयार हैं। ऐसी 
दशा में राजा हृपद को ( जिसकी सेना का वह आधिपत्तय करता है ) उम्ते उचित 
;ंड देना सर्मया न्याय्य है । इस न्याय से पराइडमुख होने वाले राजा का धर्म 
डाकुओ का धर्म हु--निरन्तरु अन्याय तथा भत्याचार करना । 
यह तो हुईं स्रधाघर्म की चर्चा । महाभारत का ससय बौद्ध धर्म तथा 
षाह्मण धर्म के उत्कटः तथा घनधोर संघर्ष का युग था। दौद्ध घर्म अपने 
नास्तिक विचारो के कारण जन-ताधारण का प्रिय पात्र बता हुआ था। उस 
युग में ऐसे व्यक्ति जिन्हें बश्नी तक मूंछ भी नही जमी थी* घर द्वार से नाता 





९. केचित्‌ गृहान्‌ परित्यज्य वनमश्यागमन्ु द्विजा; । 

अजातश्मअ्वी मन्दा॥ कुले जाता: प्रवन्नजु: ॥ 

धर्राष्यसित्ति मब्गवा। समृद्धा ब्रह्मचारिण: । 

त्यवत्वा भ्रातृनु पितंश्नव तानिन्द्रोौईन्वकृपायत ॥ 
“शातिपव, ११।२-३। 


56477060 भञा॥ (75076 


नवम परिच्छेद : पौराणिक धर्म ४२३ 


तोड़, माता-पिता तथा ग़ुरु-वन्धुजनों से अपना सम्बन्ध विच्छेद कर संन्‍्यासी 
का वाना पहनकर जज्भुल मे तपस्या करने लगे थे । महाभारत के प्रणेता के 
सामने यह समाज-ध्वंस की अनिश्कारिणी प्रथा अपना कराल मुख खोलकर 
खड़ी थी । विकट समस्या थी समाज को इन नाशकारी प्रवृत्तियों से बचाने की । 
शान्तिपव के आरणस्भ में इस संघर्ष की भीषणता का पूर्ण परिचय हमे प्राप्त होता 
है । युधिष्टिर यहाँ वर्णाश्रम धर्म की अवहेलना कर निवृत्ति-मार्ग के पथिक के 
रूप में चित्रित्त किये गये हैं । वे भरण्य-निवास के प्राकृतिक सॉख्य, सुषमा तथा 
स्वच्छुन्दता का वर्णन वड़ी मामिकता तथा युक्ति के सहारे करते हैं । इस प्रसंग 
में उनके वचन मंजुल तथा हृदयावर्जंक हैं ( शास्तिपर्व अध्याय ९ )। मेरी दृष्टि 
मे महाभारत युद्ध मे भूयसी नरहत्या से विषण्णचित्त युधिष्ठिर मानव के 
शाएवत मूल्यो की अवहेलना करः संन्‍्यास-जीवन के प्रति भत्यासक्ति के कारण 
वौद्ध भिक्षु का प्रतिनिधित्व करते हैं और यदि उन्हें अपने चारो भनुजों के, 
श्रीकृष्ण तथा व्यासदेव के स्वस्थ उपदेश--वर्णाश्रम घर्में के समुचित पालन के 
विषय में--उचित समय पर न मिलते, तो वे भी वही कार्य कर बैठते जो उनके 
शताव्दियों पीछे कलिग-विजय में सम्पन्न नरहत्या से ऊबकर सम्राट भशोकवर्धन 
ने किया था । मनुस्मृति मे भी इस संघर्ष तथा विरोध की फीकी 'कहूक हमे 
हठातु इन शब्दों में मिलती है--- 
अनधीत्य द्विजो वेदान्‌ अनुत्पाद्य सुतानपि। 
अनिष्ट्वा शक्तित्तो यज्ञेमोक्षमिच्छन्‌ पतत्यघः ॥ 
-मनुस्मृत्ति । 
ऋणत्रय की कल्पना बेदिक आचार का पीठस्थानीय है। अपने ऋषियों, 
पितरो तथा देवो के ऋणों का वेदाष्यापन, प्रत्रोत्पादन यथा यज्ञविधान के 
हारा बिना निष्क्रय-सम्पादन किये संन्यास का ग्रहण विडम्बना है, धर्म से 
नितान्त प्रतिकूल है । इसीलिए महाभारत का आदर्श मानव-जीवन के लिए है 
वर्णाश्षम घर्मं का विधिवत्‌ पालन । अन्य तीत आश्रमों का निर्वाह करने के 
कारण गृहस्थाश्रम ही हमारा परम घ्येय है । इसका उपदेश महाभारत में चाना 
प्रकारों से, नाना प्रसद्धो मे किया गया है जिनमे से एक-दो प्रसद्भ ही यहाँ 
सक्षेप में संकेतित किये जाते हैँ । इन विशिष्ट घर्मो के अतिरिक्त महाभारत में 
सामान्य घ॒र्मं का स्वस्व इस प्रख्यात पद्म मे निर्दिष्ट है--- 
श्रुयतां धर्मंसव॑स्वं श्रुत्वाचाप्यवधाय॑तास्‌ । 
भात्मन: प्रतिकूलानि परेषां न समाचरेत्‌ ॥ 
अपने लिए जो बस्तु प्रतिकूल हो वह दूसरो के लिए कभी न करनी 
नाहिए-धर्मे का यहु मौलिक तत्व महाभारत की दृष्टि मे घ्मे का 'सर्वेस्व! 
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( समस्त धन ) है थौर इसे ऐसा होना भी चाहिए। कारण यह कि इस जगत्‌ 
के बीच सबसे प्रिय वस्तु तो आत्मा ही ठहरी । उसी जात्मा को कामना से 
ही जगत की वस्तुएँ प्यारी लगती हँ--स्वतः उन परतुओ का अपना झुछ भी 
मूल्य नही है, थआात्मनस्तु कामाय सर्वे प्रियं भवति!। इस आत्मतत्त्व की 
कसौटी पर कसने से इस उपदेश से वढ़कयथ घर्मं का अन्य उपदेश क्‍या 
कोई हो सकता हैं ? एस लक्षण का निर्देश निपेधमुप्रेन किया जाना भी अपना 
महत्व रस़ता है। अपने प्रतिकूल वस्तुथों का आचरण तो दूसरों के साथ 
कथमपि तथा कदापि होना ही नहीं चाहिए। वाएिल में फ्राइस्ट का उपदेश 
भी इन्हों शब्दों में है। इसी तथ्य का प्रतिपादन महाभारत में अन्य शब्दों मे 
भी सपलठ्व होता है--- 
परेषां यदसूयेत न तत्‌ कुर्यात्‌ स्वयं नर: | 
यो छ्सूयुस्तथा युक्तः सोध्वहासं नियच्छति ॥ 
--पराशर गीता, शाति अ० २९० । 
दूसरे व्यक्तियों के जिस कार्य की हम निन्दा किया करते हूँ उसे हमे 
कभी स्वयं न करना चाहिए। इस कथन के भीतर जनजीवन को उदात्त पनन्‍्य 
पर ले उछने का बड़ा ही गस्भीर तत्त्व अन्तनिहित है। समाज के प्राणी 
धर्म फे इन सामान्य नियमों का जितना ही आदर अपने जीवन में करते हूँ, 
उतना ही महच्वशाली होता है वह समाज--इस विषय भें दो मतों की 
गुल्लाइश नही है । 
शाच्तिपर्व के ११वें अध्याय में अजुन से प्राचीन इतिहास के रूप में तापस 
शक्र के जिस संवाद का उल्लेख किया गया है हव इ सप्रसज्भ में नूनं मवधाय है। 
अजात्मश्रु बाल संन्‍्यासियों की टोली के सामने शक्न ने विघसाशी/ की भ्रूरि- 
भूरि प्रशंसा की है। विव्रत्चाशी' का फलिता्थ हे गहस्थ | जो सायं प्रातः अपने 
कुठुम्बियों को अन्न का विभाजन करता है; अतिथि, देव, पितृ तथा सदजन को 
देने के बाद अवशिष्ट बनने को स्वयं खात्ता है वही 'विघसाशी'” के महत्त्वपूर्ण 
अभिधान,से वाच्य होता है ( विघस ८ पश्चसमहायज्ञो का अवशिष्ट अन्न, 
आशी - भोक्ता ) -- 
साय प्रातविभज्यान्न॑ स्वकुटुम्बे यथाविधि। 
दत्त्वाइतिथिम्यो देवेश्य: पितृभ्य: स्वजनाय च | 
अवशिष्टानि येहइनक्ति तान्ताहुविघसाशिन: ॥ 
“-शान्तिपर्ग, १११२३-२४ । 
फचछत; पञ्चमहा यज्ञो का विधिवत भनुष्ठाता ग्ृहस्थ ही सब आधभ्रमो मे 
श्रेष्ठ माना गया है। असामयिक वैराग्य से उद्विग्नचित्त युधिष्ठिर की नकुल 
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ने गृहस्थाश्रम को छोड़ असमय मे निवृत्ति मार्ग के पथिक होने के कारण गहरी 
भत्संता की है । उनके ये वाक्य बड़े ही महत्त्व के हैं--हें प्रभ्ुवर युधिष्ठिर, 
महायज्ञों का बिना सम्पादन किये, पितरो का श्राद्ध यथार्थंतः बिना किये तथा 
तीर्थों भें बिना स्तान किये यदि प्रव्रज्या छेना चाहते हैं, तो आप उस मेघखण्ड 
के समान नाश प्राप्त कर छेगे जो वायु के भरोके से प्रेरित किया जाता है। वह 
व्यक्ति तो 'इतो भ्रष्ठा ततो भ्रष्ट” के मनुसार दोनों लोकों से भ्रष्ट होकर 
अन्तराल में हो भूला करता है, फलतः पूर्वोक्त कर्मों का अनुष्ठान किये बिना 
संन्यास का सेवन महानिन्दनीय कर्म है-- 


अनिष्टवा च महायज्ञरक्षत्वा च पितृस्वधाम | 
तोर्थेष्वनभिसंप्लुत्य प्रव्नजिष्यसि चेत्‌ प्रभो॥ 
छिन्नाश्रमिव गन्तासि विलयं मास्तेरितस्‌ | 
लोकयोरुभयोश्रेट्रो छन्तराले व्यवस्थित्त: ॥ 
““वही, १२।३३-२३४ 
गृहस्थाश्रम की भूयसी प्रतिष्ठा का हेतु यह तथ्य है कि अन्य तीनों आश्रम 
गृहस्थाश्रम के ऊपर ही आश्चित तथा अवलम्बित हैं। अजुन ने इस आश्रम की 
स्तुति मे अनेक महत्त्वपूर्ण तथ्यों का उद्घाठन किया है ( अध्याय १८ ) ! 
उनका कथन हैं कि यदि याचमान भिक्षुक को गृहस्थ राजा दान नही देता, तो 
वह अग्नि के समान स्वतः ही उपशान्त हो जायेगा अर्थात्‌ इंघन न डालने से 
अग्नि जिस प्रकार निर्वाण को प्राप्त कर लेती है, वही दशा दान से चंचित 
भिक्षुक की होती है--उपशान्ति आर्थात्‌ मृत्यु ॥ अन्त के दान से ही भिक्षुओं का 
जीवन निर्वाह होता है और इसलिए राजा का ( तथा सामान्यतः गृहस्थ का ) 
अन्न दान देना एक नित्यविहित आचरण है। अन्न से ही गृहस्थ होता है और 
गृहस्थ से ही भिक्षुओं का अस्तित्व है। अन्न से ही प्राण बनता है शौर इसलिए 
अन्वदाता प्राणदाता कहा जाता हैं। व्यावहारिक सत्य तो यह है कि भिक्षु 
गृहस्थ से निम्मुक्त होने पर भी गृहस्थी पर ही आाश्चित रहता है। फलत: दान्त 
लोग गृहस्थों से ही अपना प्रभव ( उदय ) तथा प्रतिष्ठा ( स्थिति ) प्राप्त कर 
निश्चिन्चता से अपना जीवन यापन करते है। फलतः ग्ृहस्थ आश्रम ही भार- 
तीय समाज का मेरुदण्ड है। वही हमारे समाज की रीढ है जो समाज के 
शरीर को उन्नत तथा स्वस्थ बनाये रहती है । मनु के भी एतद्विषयक सिद्धान्त 
महाभारत के इन मौलिक तथ्यों से नातिभिन्‍्न हैं-- 
न चेद्‌ राजा भवेद दात्ता कुत्त: स्युर्मोक्षकाडिक्षण: । 
अन्नाद गृहस्था लोके$स्मिन्‌ भिक्षवस्तत्त एवं च | 
वन्नात्‌ प्राण: प्रभभति अजन्नदः प्राणदो भवेद्र्‌ ॥ 
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गृहस्थेभ्योषपि निर्मुक्ता गृहस्थानेव संश्रिताः । 
प्रभवं च प्रतिष्ठां च दान्‍्ता विन्दन्त आसते॥ 
“-वही, १८२७-२९ । 
महाभारत के अनुसार गृहस्थ जीवन के लिए हिसा का ऐकातिक परित्याग 
न तो किया जा सकता है और न यह कथमपि गहँणीय ही है । मानव जीवन 
हिंसा के ऊपर आधारित है| बड़े पशु छोटे पशुओं की हिसा करके ही अपना 
जीवन निर्वाह करते हैं और अपना प्राण घारण करते हैं ( शान्तिपर्वं, १५॥२०- 
२५ ) | महाभारत हिसा के उज्ज्वल पक्ष को हमारे सामने रखता है जब वह 
कहता है कि दूसरों के मर्म को बिना छेदे हुए, दुष्कर कायें को बिना किये ओर 
अपने शत्रु को बिना मारे क्या मनुष्य कभी महती लक्ष्मी को पा सकता है ? 


नाछित्वा परमर्माणि नाकृत्वा कर्म दुष्करस्‌ | 

नाहत्त्वा मत्स्यघात्तीव प्राप्तोति मह॒ती श्रियम्‌ ॥ 
--वही, १५॥१४ 
इतना ही नही, अपने शत्रु को जिसने नही मारा क्या उसे कभी कीर्ति 
मिलती है तथा घन भौर प्रजा को क्‍या कभी वह पाता है ? नही, कम्ती नही । 
इन्द्र ने वृशत्रवघ के कारण ही महेन्द्रत्व प्राप्त किया । लोक उन्ही देवों की अर्चा- 
पूजा करता है जिन्होने शत्रु को मारकर अपना पद प्रतिष्ठित बनाया। रुद्र, 
स्कंद, शक्र, अग्नि, वरुण आदि वे ही देव हमारी उपासना के प्रिय विषय हैं 
जिच्होने अपने शत्रुओं को मार डाछा तथा अपनी प्रतिष्ठा निरवछिन्न बना 
रफक्ती । निष्कर्ष यह है कि इस लोक में कोई भी जीवित प्राणी महिसा से कभी 
जीवित नही रहता--उसे अपने जीवन-निर्वाह के निमित्त हिसा का आश्रय 

लेता ही पड़ता है--यह छोकजीवन का प्रुव सत्य है-- 


न हि पश्यामि जीवन्त॑ छोके कश्चिदहिसया । 

--वही, श्लोक २० | 

यहाँ वोद्ध तथा जन घर्म के अहिसावाद की खरी आलोचना की गयी है । 
हिंसाका आश्रय कर दण्ड का विधिवत्‌ आश्रयण राजा का मुरुष अनिवायें 
फर्तेव्य हीता है । इस १५वें अध्याय मे अजुन ने दण्ड की भूयिष्ठ स्तुति प्रस्तुत 
की है जो.समाज के मंगल-साधन का एक प्रधान मड्ध है। आज भारतवपं को 
इस तत्व को समभने तथा मनन करने की नितान्त आवश्यकता है। महात्मा 
गांघी के 'हिसा! सिद्धान्त का अन्यथा तात्पयें रृगाकर जो अधिकारी वर्ग आज 
भी अपने विरोधी राष्ट्री के आक्रमणो का प्रतिकार करने से हिंचकते है उन्हें 
महाभारतका यहु अध्याय ( शान्तिपवँ, अध्याय १५ ) गम्भीरता से मनन तथा 
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अनुशीलत करना चाहिए । उन्हें याद रखना चाहिए कि अपने शद्वुओं से विरोध 
करना प्रत्येक जीव का कत॑व्य है, विशेषतः किसी भी देश तथा राष्ट्र के शासक 
का । यदि वह ऐसा नहीं करता, तो उशना नामक दण्डनीति के प्राचीन आचार्य 
के अनुसार यह प्रथ्वी उसे उसी प्रकार निगल जायेगी जिस प्रकार साँप विल- 
शायी चूहों को निगल जाता है--- 


द्वावेव ग्रसते भूमि: सर्पों विलूशयानिव | 
राजानं चाबविरोद्धारं ब्राह्मणं चाप्रवासिनम्‌ ॥।* 


हिंसा को गृहस्थ-जीवन के लिए महाभारत एक नितान्‍्त आवश्यक तथा 
अनिवाय॑ साधन मानता है। यह युक्ति से तथा व्यवहार से दोनो दृश्यो से एक 
निर्शनान्त सत्य हे ! 


महाभारतयुगीन घामभिक संघर्ष का एक सामान्य वर्णचित्र ऊपर प्रस्तुत 
किया गया है | वही संघषं मनुस्मृति के काल में भी पूर्णतया रक्षित होता है 
और. यह होना स्वाभाविक ही है । मनुस्मृति ब्राह्मणघर्म के पुनरुत्थान के निमित्त 
आवश्यक धामिक अनुष्ठानों की विवृति देनेवाली एक महनीय स्मृति है । इसका 
रचनाकाल विक्रम पूर्व द्वितीय शतक माना जाता है । ब्राह्मणवंशी शुद्धो के राज्य- 
काल मे, जब सम्राट अशोक के वैदिक मार्गहेषी धर्म तथा राजनीति के विपुल 
प्रभाव के विष्वंसन के निमित्त मौय॑ के ब्राह्मण सेनानी पुष्यमित्र ने अन्तिम मौयें 
नरेश को मारकर ब्राह्मणवंश की स्थापता की थी। इसीलिए मनुस्मृति मे 
यृहस्थ धर्म की विपुल प्रतिष्ठा का आदर्श बहुश: आख्यात हुआ है। गोस्वामी 
तुलसीदास के समय में भी इसी प्रक्रार का एक तुमुल संघष लक्षित होता है--- 
वर्णाश्नमाश्नयी हिन्दू समाज में तथा निवृत्ति को ही एकमात्र आदर्श माननेवाले 
निगुंणी सन्‍्तो तथा योगियो मे | गोरखनाथ तथा उनके अनुयायियो ने समाज 
के आदर्श को केवल निवृत्ति मे प्रतिष्ठित कर उसे वैदिक रूप से अधश्च्युत कर 
रखा था । इन निगुनिया सन्‍्तो के विद्येष प्रभाव के कारण भारतीय समाज 
आदशेहीन होकर भ्रान्त तथा विक्षिप्त वचन गया था। उस आदर्शं से भारतीय 
समाण को हटाकर वर्णाश्रम धर्म में प्रतिष्ठित करना गोरवामीजी के महनीय 
प्रवन्ध काव्य 'मानस' के प्रणयन का मुख्य हेतु मानना कथमपि इतिहासबिरुद्ध 


१. यह श्लोक महाभारत मे अनेक स्थानों पर उद्धघृत किया गया है। 
शान्तिपव के ५७वें अच्याय मे राजनीति के तथ्यो का संक्षिप्त व्रिवरण प्राचीन 


इलोको के उद्धरण के साथ साथ बड़ी मार्भिकता के साथ प्रस्तुत किया गया है। 
यह श्लोक “उशना” के द्वारा प्रतिपादित बताया गया है! 


-प्रथ्व्य शान्ति० अ० ५७, एलोक २-३ । 
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४२८ पुराण-विमर्श 


नही है! गोसाईंजी ने इसीलिए ग्रहस्थाश्रम को इतनी प्रतिप्ठा प्रदान की और 
अपने इष्टदेव मर्यादापुरुषोत्तम रामचन्द्र को शील, सीन्दर्य तथा शक्ति के 
सामझस्य रूप मे पूर्णतः प्रतिष्ठित किया । मेरी दृष्टि मे तुलसीदास के सामने 
महाभारत मे व्याख्यात धर्म की पूर्ण कल्पना सवंदा जागरूक रही और परिवर्तित 
परिस्थिति को लक्ष्य कर उन्होने उसी आदर्श को इस नये युग के लिए भी उपा- 
देय माना तथा उसकी विस्पष्ट व्याख्या कर प्राचीन आदर्श का ही अपने नवीन 
ग्रन्य 'रामचरितमानस' के द्वारा उपबुंहण किया । 


निष्कषं यह है कि महाभारत फी दृष्टि से घर्मं ही मानव-कल्याण का परम 
साघक तह्व है । त्रिव्गं का सार धर्म ही है। इसीलिए व्यासजी ने भारत- 
सावित्री मे इस शतसाहस्ती संहिता का सार इस छोटे से एलोक में कितनी 
विशदता से प्रतिपादित किया है कि मैं अपनी भुजा उठाकर उच्च स्वर से 
पुकार रहा हूँ | परन्तु कोई भी मेरी वात नही सुनता । धर्म से ही अथं उत्पन्न 
होता है और घर्म से ही काम उत्पन्न होता है। अर्थ तथा काम का मूल 
निश्चित रूप से घम्मं ही है। तव उस धर्मं की उपासना क्यो नही करते ?! 


ऊध्वंवाहुविरौम्येप न च कश्चित्‌ ऋआणोति मे । 
धर्मादर्थश्व कामश्च स॒ किमर्थ न सेव्यते॥ 
महाभारत का युद्ध भी धर्मं तथा अधमं के वीच उग्र संघयं का काल्पनिक 
प्रतीक न होकर वास्तविकता का स्पष्ट निर्देश ही है। इसे समभने के लिए 
महाभारत मे प्रभूत सामग्री भरी पड़ी है। दुर्योधन तथा उसके सहायक मन्यु- 
मय वृक्ष हैं तथा युधिष्ठिर और उनके सहयोगी धर्मंभय वृक्ष हैं । कौरवों के युद्ध 
में पाण्डवों की विजय अधमं के ऊपर घर्मं की विजय का भव्य निदर्शन है । इस 
कल्पना को ध्यान से पढिए--- 
दुर्योधनो भनन्‍्युमयो महाद्रुमः स्कन्धः कर्ण: शकुनिस्तस्य शाखा: । 
दुःशासनः पुष्पफले समृद्धे मूल राजा धृत्तराष्ट्रों मनीषी॥ 
युधिष्टिरो धर्ममयों महाद्रुमः स्कन्धोर्ष्जुनो भीमसेन्तोइस्थ शाखा: | 
माद्रासुती पुष्पफले समुद्धे मूल कृष्णो ब्रह्म च ब्राह्मणाश्च ॥ 
“आदिपव, १॥११०-१११॥। 
महाभा रत्तीय कथानक का अभिषेयार्थे इसी घर्म-विजय की अभिव्यंजना मे 
है। कहने का तात्पयं है कि महाभारत घमम का केवल शाब्दिक प्रतिपादन नही 
करता, प्रत्युत वह अपने कार्यों से, नाना घटनाओ से, पाण्डवो के विषम स्थिति 
में निष्पादित कार्य-समुहो से धर्म का व्यावहारिक प्रतिपादन भी निरन्तर करता 
'है; इसके विषय.,में मत-द्वविष्य हो नहीं सकता। इसीलिए यह ग्रन्थरत्न 
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अपनी सुभग शिक्षा घम्मं के चयन के निमित्त देता है, क्योंकि धर्म ही परलोक 
जाने वाले प्राणी का एकमात्र बंधु है । अर्थ तथा भार्या बंघु के रूप में सामा- 
न्यतः प्रतिष्ठित माने जाते है, परन्तु निपुण व्यक्तियों के द्वारा सेवित होने पर 
भी ये दोनों न तो आष्तभाव-मित्र भाव को ही प्राप्त करते है, और न स्थिरता 
ही घारण करते हैं। विपरीत इनके, घर्म निश्चयेन हमारा आप्त पुरुष है तथा 
सवंदा स्थायो नित्य तर॒व है। फलूतः घर्मं की उपासना ही कल्याणकारी 
मानव का एकमात्र कर्तव्य होना चाहिए, महाभारत का यही निर्श्रान्त और 
अनिवायं उपदेश है :--- 
धर्मे मत्तिभवतु वः सतत्तोत्यितानां 
स हक एवं परलोक-गत्तस्थ बच्धु:। 
अर्था: स्त्रियश्च निपुर्णरपि सेब्यमाना 
नेवाप्तमावमुपयान्ति न च स्थिरत्वस्‌ ॥ 
“>आदिपवं, २।३९१ । 
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(३) 
पोराणिक भक्ति का वैदिक उद्गम 


भारतवप भक्तिरस से स्निग्ब है | भक्ति की मघुर घारा से उसका प्रत्येक 
प्रान्त आप्यायित है । इस भारतवर्ष मे भक्ति का उद्गम कद और कहाँ हज ? 
इसका अब थधिचार किया जायगा । उस प्रश्न की चर्चा रहस्य ने शन्य नहीं ६ । 
जब से पश्चिमी विद्वानों ने भारतीय साहित्य तया घर्म मे परिचय पाया, सबसे 
उनमे से बहुतो का भाग्रह रहा है कि भारत में भक्ति का रहना इंगाई सर्म के 
देन है । पाश्चात्त्य जगत्‌ में कर्म॑प्रधान यहूदों धर्म की चुलना गे साई धर्म मे 
प्रेम की प्रचुरता अवश्यमेव एफ वध्यानगम्य चस्तु है। एमाई मत का मूड 
सिद्धान्त है--भंगवान्‌ का अट॒ट प्रैम या सगवानु फी भक्ति । पाएचात्य विद्वानों 
का कहना है कि संसार के इतिहास में ईसाई मत में ही सर्वप्रथम भक्ति का 
उदय हुआ गौर वहीं से यह भारतवर्ष मे भी प्रविष्ट होफर सर्वश्न प्रचारित 
हुई । भारत भक्ति की कल्पना के लिए ईसाई मत का ऋणी वतलाया जात्ता है । 
परन्तु इस प्रश्न की समीक्षा करने पर यह पाएचात्य मत नितान्त निर्मूल, निरा- 
धार तथा अप्रामाणिक सिद्ध होता है । 

वैदिक साहित्य के गाढ़ अनुशीलन से यहो स्प४ निष्फप॑ निकछता है कि 
वेद जेसे कर्म तथा ज्ञान का उदय स्थल है वैसे हो वह भक्ति का भी उद्गम 
स्थान है । इस अवसरु पर एक बात विशेष ध्यान देने योग्प है । धर्म के सिद्धान्तों 
फ़ै इतिहास को पर्यालोचना करने पर प्रायः देसा जाता है कि किसी दुग में 
किसी सिद्धान्त-विशेष की उपोदवाघक सामग्री विद्यमान रहततो है, यद्यपि उस 
सिद्धान्त का प्रतिपादक णब्द उपलब्ध नहीं होता। ऐसी दशा में अभिधान के 
अमाव में हम तत्त्‌ तत्‌ सामग्री की भी उपेक्षा कर व॑ैठते है। यह सत्य है कि 
संहिता तथा ब्राह्मण ग्रन्थो मे अनुरागसूचक “भक्ति” शब्द का सर्वंधा अभाव है, 
परन्तु यह मानना सत्य नह) है कि इस अभाव के कारण उस युग मे भक्ति की 
कल्पना अभी तक प्रसूत हो नही हुई थी । संहिताओ में कर्मकाण्ड का प्रावल्य था, 
परन्तु इसका भर्थ नही है कि उस समय ज्ञान तथा भक्ति की कल्पना का 
आविर्भाव ही नही हुआ था । मन्त्रो मे विशिष्ट देवताओं की स्तुति की गयो है, 
परन्तु यह स्तुति इतनी मामिकता से की गयी है कि इसमे स्तोता फे हृदय में 
अनुराग का अभाव मानना नितानन्‍्त उपहासास्पद है। हमारा तो कथन है कि 
विना भक्ति-स्निग्ध हृदय के इस प्रकार की कोमलूू तथा भावुक स्तुतियों का 
उदय हो नहीं हो सकता । शुष्क हृदय मे न तो इतनी कोमलता भा सकती है 
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और न इतनी भावुकता । देवताओं की स्तुति करते समय साधक उनके साथ 
पिता, माता, स्तिग्घ बच्चु आदि नितान्त मनोस्म हृदयंगस सम्बन्ध स्थापित 
करता है। और यह स्पष्ट प्रमाण है कि स्तोता के हृदय मे देवताओं के प्रति 
संतोभावेन प्रेम तथा अनुराग विद्यमान है । 
कतिपय देवताओं की स्तुतियों का अध्ययन कर हम अपना सिद्धान्त हृढ़ 
करना चाहते है। सर्वप्रथम अग्नि की ही परीक्षा कीजिए । अग्नि वैदिक कर्म- 
काण्ड के प्रतिनिधि देवता ठहरे, उन्ही के सदुभाव से यज्ञयागों का सम्पादन 
सिद्ध होता है । अतः शुष्क कसेकाण्ड के प्रमुख देवता की स्तुति में अनु रागात्मिका 
भावना का अभाव सहज में ही अनुमेय है, परन्तु बात ऐसी नही है। वे 
विपत्तियो के पार ले जाने वाले त्राता के तटस्थ रूप मे ही चित्रित नही किये 
गये हैं, प्रत्युत पिता त्था माता जैसे रागात्मक सम्बन्धो के भराधघार भी स्वीकृत 
किये गये हैं। ऋग्वेद का यह मन्त्र अग्ति को मनुष्यो का पिता तथा माता 
बतला रहा है ४-- 
त्वां वर्धन्ति क्षित्तय: पुथिव्यां त्वां राय उभयासो जनानास्‌ | 
त्वं त्राता त्तरणे चेत्यो भूः पिता मात्ता सदमिन्मानुषाणाम्र ॥। 
--( ऋगू ६।१।५ ) 
यह आशचये की ही घटना होगी यदि अग्नि को पिता तथा माता बतलाने 
वाले उपासक के हृदय में अनुराग की रेखा का उदय न हो, भक्ति की भावना 
का अवतार न हो १ 
वेदिक देवताओं मे इन्द्र शौये के प्रतीक माने जाते हैं तथा दस्युओ पर आयों 
के विजय प्रदान करने के कारण वे उनके प्रधान उपास्य देव समझे जाते हैं। 
वात है भी बिल्कुल ठीक। इन्द्र की अनुकम्पा से आयंगण अपने शजन्चुओं की 
किलावन्दी ध्वस्त करने मे सवंथा समर्थ होते है । ऐसे शौयें-प्रधान देवता की 
स्तुति से केमल रागात्मक संबंध की स्थापना का अभाव संभाव्य प्रतीत होता 
है, परन्तु उपासको ने इन्द्र के साथ बहुत ही स्निग्ध अन्तरंग सस्बन्ध स्थापित 
किया है । इन्द्र केवल पिता ही नही, प्र॒त्युत माता भी माने गये है-- 
त्व हि नः पिता वसो त्वं माता शत्तक्रतो बभविथ | 
अधा ते सुम्नमीमहे | 
( ऋग्वेद 5९८१६ ) 
इन्द्र उपासको के सखा या पिता ही नही हैं, प्रत्युत पितरी मे सर्वेश्रेष्ठ 
भी है --- 
सखा पित्ता पितृत्तमः पितृणां कर्तेमु लोकमुशतते वयोधा:। 
“- वही, ४॥१७॥१७ 
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वामदेव गौतम ऋषि की अनुभूति है कि इन्द्र मे मित्रता, सहृदयता तथा आतृ- 
भाव का इतना मनोरम आवास है कि कौन एंसा व्यक्ति होगा जो इन्द्र के इन 
ग्रुणो की स्पृह्य न रखेगा ? ऋग्वेद के सुन्दर शब्द हैं --- 


को नानाम वचसा सोम्याय 
मनायुर्वा भवत्ति वस्त उदञ्राः | 
क इन्द्रस्य युज्यं क: सखित्व॑ 
को श्रात्र॑ वष्ठि कवये क ऊत्ती ॥ 
--( वही, ४२५॥२ ) 
इन सन्त्रों मे भक्ति के समान रागात्मक-सम्बन्ध स्थापना की सूचना क्या 
नही है ? 
किन्‍्ही किन्‍्ही सूक्तो मे इतना अधिक अनुराग प्रदर्शित किया गया है कि वह 
श्युड्भार कोटि को भी स्पर्श कर रहा है। इन सूक्तो में शृद्धारिक रहस्यवाद 
की कमनीय चारुता आलोचकों का चित्त हठात्‌ चमत्कृत कर रही है । एक मंत्र 
में कृष्ण आज्विरस ऋषि से कह रहे हैं कि जिस प्रकार जाया पति को मालिड्भुन 
करती है उसी प्रकार हमारी मति इन्द्र को आलिज्भधुन करती है -- 
अच्छा म इन्द्र मतयः स्वविदः 
सप्रीचोविश्वा उशतीरनूषत्त | 
परिष्वजन्ते जनयो यथा पर्ति 
मर्य त्त शुन्ध्यूं मघवानमृत्तये ॥ 
-- भट्ट सं० १०।४३।१ 
दूसरे मंत्र मे काक्षोवत्ती घोषा मश्विनी कुमारों से पूछ रही है--हे अश्विनो ! 
आप लोग रात को कहाँ निवास करते हैं ? किसने आप को अपने प्रेम मे वाँध 
अपनी ओर खीच रखा है जिस प्रकार विधवा अपने देवर को अपनी भोर 
बआकृष्ट कर लेती है --- 
कुह स्विद्‌ दोषा कुह वस्तोरश्विना 
कुहाभिपित्व॑ करत: कुहोपतुः । 
को वा शयुत्रा विधवेव देवरं 
मर्य न योषा कृणुते सघस्थ आ ॥ 
हि --पत्र7 ० सं० २०)।४०॥२ 
इन मंत्रों के अध्ययन से क्या किसी को संदेह रह सकता है कि स्तोता का 
हृदय भक्तिभाव से स्निग्ध तथा सिक्त था ? 
भक्ति की भावना हमे सब से अधिक सिलती है वरुण के सृक्तो भें । वेदिक 
देवतामो मे वरुण का स्थान सवेतोभावेन्र मूघेन्य है। वह विश्वतश्चक्षु है; 
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अर्थात्‌ सब ओर दृष्टि रखनेवाला है। वह धुतन्नत ( नियमों को घारण करने- 
वाला ), सुक्रतु ( शोभन कर्मो का निष्पादक ) तथा सभ्नाद्‌ है । वह सर्वज्ञ है--- 
वह अन्तरिक्ष में उच्नेवाले पक्षियों का मार्ग उसी प्रकार जानता है जिस प्रकार 
वह समुद्र पर चलनेवाली नावों का । स्तोता वरुण को दया तथा करुणा गुणों 
की मनिकेतन मानता है। वरुण सर्वेज्ञ होने से मनुष्यों के अन्ताकरण में होनेवाले 
पापो को भली भाँति जानता हैं और इसलिए वह अपराधियों को दण्ड देता 
है तथा अपना गपराघत्र स्त्रीकार कर प्रायश्चित्त करनेवाले व्यक्तियों को वह 
क्षमा प्रदान करता है। वह ऋत--माॉगलिक व्यवस्था--का निर्माता तथा 
नियन्ता है | स्तोता का हृदय अपराघ की भावना से द्रवीभूत हो जाता है और 
उनसे प्रार्थना करता है--- 
य आपित्तित्यं वरुण प्रियः सत्त्‌ 
त्वासागांसि कृणवत्‌ सखा ते। 
मा त एनस्वन्तो यक्षित्र भुजेम 
यन्धि ष्मा विप्र: स्तुव॒ते वरूघस्‌ ॥ 
“नंद ० सु० ७।८5८।५ 
[ इस मन्त्र का आशय है कि तुम्हारा नित्य आप्त प्रियजन हूँ। मैंने आपके 
प्रति अत्तेक पाप किये हैं । इन पापो को क्षमा कर मुभे अपनी मित्रता दीजिए । 
हे यक्षिन्‌ | हे अद्भुत कर्मो के कर्ता, हमारे पापो को दूर कर दो जिससे अप- 
राघी बनकर हम अपना भोजन न करे | तुम बुद्धिमान हो, इस स्तुतिकर्ता को 
अनिष्ट नत्िवा रक चरणीय वस्तु प्रदान करो । ] इस स्तुति के भीतर स्तोता की 
रागात्मिका वृत्ति स्वत: प्रवाहित हो रही है। इस मन्त्र को भक्त हृदय का मघुर 
उद्यार मानना क्‍या कथमपि अनुचित कहा जा सकता है ? यह सख्य भक्ति का 
सुन्दर दृश्तान्त माना जा सकता है । 


यह हुई मन्त्रों मे तठस्थ रूप से भक्ति की सत्ता । परन्तु प्राचीन आाचार्यों 

को सम्मति में वेद के मनत्रो मे साक्षात्‌ छप से भक्ति तत्त्व का समर्थन उपलब्ध 

होता है | शाण्डिल्य ने अपने भक्तिसूत्र में कहा है--भक्तिः प्रमेया अतिम्य॥ 

( १।२॥९ )--भक्ति श्रुति से साक्षात्‌ रूप से जानी जा सकती है। इसकी 

व्याख्या मे नारायणतीथ ने भक्ति तथा उसके नवधा प्रकारों के प्रदर्शक मन्त्रौं 

का सव्पाख्यान उद्धरण दिया है" । एक-दो उदाहरण पर्याप्त होगे--- 

१. वेदा वीना पदमन्तरिक्षेण पतताम । 

वेद नाव: समुद्रियः । --ज्हु० सं० १।२५॥७ 


२. द्रष्टव्य भक्तिचन्द्रिका घु० ७७-८२ (सरस्वती भवन ग्रन्यमाला, संख्या९ 
काशी १९२४ )। 


२८ पु० वि० 
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तमु स्तोतार: पूव्य॑ यथा विद 
ऋगतस्य गर्भ जनुपा पिपतेन | 
आस्य जानन्तों नाम चिद्‌ विविक्तन 
महस्ते विष्णो सुर्मात्ति भजामहे ॥ 
-+%ऋ० सं० १।१५६।३ 
[ इस मन्त्र का आशय है--४रा संसार के कारण-ऋूप ( पूव्यं ) उस विष्णु 
की अपनी मति फे अनुत्प स्तुघि करो । वह वेदान्त वाक्यों ( ऋत ) का प्रति- 
पाद्य है । उसओी स्तुति करने रो जन्म की प्राप्ति नही होती | स्तुति असम्भव 
होने पर उस विप्णु के नाम का ही कथन फरो ( भर्थात्‌ नाम स्मरण करो )। 
हम छोग विप्णु के तेज त्तवा सवंसाक्षी गुणातीत रूप फी प्रेमलक्षण सेवा करते 
हैं। | इस मन्त्र मं भगवान्‌ की स्तुति तथा नामृत्मरण का स्पष्ट निर्देश है । 
यः पर्व्याय वेधस नवीयसे 
सुमज्जानये विष्णवे ददाशति | 
यो जातमस्य महतो महि ब्वत्त्‌ 
सेंदु श्रवोभियुंज्यं चिदभ्यसत्तु ॥ 
“६० १११५६२ 
[ अर्थात्‌ जो पुरुष सबसे प्राचीन तथा नित्यनृतन, जगत्‌ फे स्रश (वेघसे), 
स्वयं उत्पन्न होनेवाले अथवा समत्त संसार मे मद उत्पन्न करनेवाली लक्ष्मी के 
पति ( सुमज्जानये* ) विष्णु के लिए अपने द्रव्य को तथा स्वयं अपने आपको 
समरपंण करता है, जो महनीय ( महत्त। ) चविप्णु के पूजनीय ( महि ) जन्म 
तथा उपल्क्षणात्‌ कम को कहता है--कीतंन करता है, वह दाता तथा स्तोता 
कीति अथवा अन्न ( श्रवोशि३ ) से सम्पन्त होकर सबके गन्तव्य पर्मपद को 
अनुकुूलता से प्राप्त कर छेता है । ] 
यह श्रुत्ति भगवान्‌ के श्रवण, कीतन तथा भगवदपंण का स्पष्ट प्रतिपादन 
करती है ॥ 
ब्राह्मणयुग मे भक्ति की भावना उपासना क्षेत्र मे नितान्त हृढ़ रूप से उप- 
लब्ध होती है। ब्राह्मण ग्रन्थो मे कमंकाण्ड की प्रधानता होते हुए भी भक्ति की 
भावना न्यून होती नही दीख पड़ती, प्रत्युत श्रद्धा की भावना से संपुटित होने 
पर हृदय की अनुरागात्मक प्रवृत्ति धढ़ती पर हृष्टिगोचर होती है। भारण्पको 
१. सुमज्जानये स्वयमेवोत्पन्नाय | सुमत्‌ स्वयमिति यास्कः (निरुक्तः ६२२) 
यहा सुतरा मादयतीति सुमत्‌ । ताहशी जाया यस्य स तथोक्त) तस्मे | सर्चे- 
जगन्मादनशील-श्रीपतये इत्यर्थ3। 


“>>सायणमाण्य | 
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में वहिर्याग की अपेक्षा अंतर्याग को विदेष महत्त्व दिया गया है । चित्तवृत्ति- 
निरोघात्मक योग के विपुल प्रचार का यह युग है । इन दोनो से पुष्ट होकर 
भक्ति की प्रबलता की भोर साधकों का ध्यान स्वतः भाकृष्ट हुआ । उपनिषद्‌ 
ज्ञान-कांड के सब से श्रेष्ठ मानचीय ग्रन्थ हैं, इसमे तनिक भी संदेह नही, परन्तु 
उनमे भी भक्ति की गरिमा स्थान-स्थाव पर अंगीकृत की गयी है। 
क्रटोपनिषद्‌ का अनुशीलन भक्ति के सिद्धान्तों का रपष्ट निदर्शक है । आत्म- 
प्राप्ति के उपायों का वर्णन करते समय यह उपनिषद्‌ बतला रही है --- 
नायमात्मा प्रवचनेन लक्ष्यों 
तू सेघया न बहुना श्रुतेत् ॥ 
यमेवेष वुणुते तेन लभण- 
स्तस्येष आत्मा वृणुते तन स्वाम ॥ 
“-कठ १॥२॥२३ 
| यह भात्मा वेदाध्ययन द्वारा प्राप्त होने योग्य नही है और न घारणा- 
शक्ति से भर न अधिक श्रवण से ही प्राप्त हो सकता है। यह साधक जिस 
आत्मा का वरण करता है, उस आत्मा से ही यह प्राप्त किया जा सकता है। 
उसके प्रति यह आत्मा अपने स्वरूप को मजनिव्यक्त कर देती है | इस मंत्र का 
तात्पयें यह है कि केवल आत्मलाभ के लिए ही प्रार्थना करनेवाले निष्काम पुरुष 
को आत्मा के द्वारा ही मात्मा की उपलब्धि होती है। इस मंत्र मे आत्मा के 
अनुग्रह की मोर गढ़ संकेत है, परंतु दूसरे मंत्र में प्रसाद” भर्थात्‌ अनुग्रह का 
सिद्धांत स्पष्ठ रूप से निर्दिष्ट किया गया है--- 
त्तमक्रतु: परश्यति वीत्तशोको । 


धातुः प्रसादान्‍्महिमानमात्मन: ' ॥ 
“-केंठ १॥२॥२० 


भर्थात्‌ निष्काम पुरुष जगत्कर्ता के प्रसाद से अपने आत्मा की महिमा देखता 
है औऑय शोकरहित हो जाता है । 

वेष्णव धर्में मे 'प्रसाद” ( दया, मनुग्रह ) का यह चिद्धात निर्तात महत्त्व- 

पूर्ण हे। समगवान्‌ के मनुग्रह से ही भक्त की कामना-वल्लरी पुष्पित तथा फलित 

होती है * । श्लरीमद्सागवत से इसे 'पोषण! (पोषणं तदनुग्रह+-भागदत २।१० (४) 


१. यह मनन श्वेताश्वतर उपनिषद्‌ ( ३३२० ) तथा महानारायण उप- 
निषद्‌ मे भी आाया है। यहाँ शांकर भाष्य के गनुसा< धातु-प्रसादात' पार है, 
परंतु इन उपनिषदों मै 'घातु। प्रसादात्‌” ही स्पष्ठ पाठ है । 

२. सत्य दिशत्यथितमर्थितो नुर्णा । 

नेवार्थदो यत्‌ पुनरधंता यत$ ॥ 
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सिद्धांत कहते है और श्री वल्लभाचारय का वष्णव मत इसीलिए पुश्मिर्गं' 
के नाम से अभिहित किया जात्ता है। ध्वेताश्वतर के अन्य मन्त्र मे तपस्या के 
प्रभाव के अतिरिक्त देवता के प्रसाद से श्वेताश्वतर ऋषि को सिद्धि सिलते का 
उल्लेख किया गया है ( ६२१ ) इस उपनिषद्‌ से भक्ति शब्द का सर्वप्रथम 
प्रतिषादन किया गया है--- 


यस्य देवे परा भक्तियंथा देवे तथा गुरौ | 
तस्येतते कथिता दार्था: प्रकाशन्ते महात्मनः 
--श्वेता० ६।२३ 
“जिस पुरुष को देवता मे उत्कृ४ भक्ति होती है तथा देव के समान गुरु में 
भी जिसकी भक्ति होती है, उसी महात्मा को ये कहे गये भर्थे स्वत: प्रकाशित 
होते है” । उपनिषत्‌-साहित्य में भक्ति' शब्द का यह प्रथम प्रयोग माना जाता 
है । अवातर वेष्णव-दर्शंन भे गुरु की जो महिमा विशेष रूप से अंगीकृत को 
गयी है उसी की सूचना इस भन्त्र मे दी गयी है। वेष्णव मत मे भक्ति की 
अपेक्षा प्रपत्ति का गौरव अधिक माना जाता है । प्रपत्ति मे भगवान्‌ ही उपेय है 
तथा उपाय भी वे ही है। भक्त को केवल उनके शरण में जाने की आवश्यकता 
मात्र रहती है । शरणापन्‍न होते ही भगवान्‌ अपनी निमंल दया के प्रभाव से 
उउका उद्धार संपन्न कर देते है। भक्त के लिए तदतिरिक्त कोई कार्य नही 
रहता । इस प्रपत्ति का सिद्धात भी श्वेताश्वतर मे स्पष्ट शब्दो मे मंकित 
किया गया है--- 
यो ब्रह्माणं विदधात्ि पूर्व 
यो वेदॉश्च प्रहिणोत्ति ततस्मे । 
ते ह देवमात्मबुद्धिप्रकारां 
मुमुन्षुवं शरणमहं प्रपद्ये ॥ 
--श्वेता० ६।१८ 
इस मन्त्र से ब्रह्मा के भी निर्माण करनेवाले तथा उनके निमित्त वेदो का 
आविर्भाव करनेवाले अपनी बुद्धि मे प्रकाशित होनेवाले दीप्यमान भगवान्‌ के 
शरण मे जाने का निःसंदेह वर्णन है। श्रीमद्भगवद्गीता वेष्णव घम्म का 
नितात माननीय ग्रंथ है जिसमे भक्ति के तत्व का विशदीकरण किया गया है । 
भगवद्गीता इस विषय मे कठ तथा श्वेताश्वतर उपनिषदो के प्रति नितानन्‍्त 


स्वयं विधत्ते भजतामनिच्छता-- 
मिच्छापिधानं निजपादपल्लवस ॥ 
>->भागवत ५॥१९।२७ 
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नम परिच्छेद : पौराणिक धर्म ४३७ 


ऋणी है अथवा कहना चाहिए कि इन उपनिषदों के तथ्यों का संकलन गीता 
में किया गया है । इस समीक्षा से हम इसी निष्कषं पर पहुँचते हैँ कि भक्ति का 
सिद्धान्त वैदिक है--वैदिक संहिता तथा उपनिषद्‌ में उसके रहस्य का प्रतिपादन 
है । ब्रह्म सर्वकाम, संत्यसंकल्प है। उसके प्रसाद” से ही साधक इस लोक के 
क्लेशों से अपना उद्धार पा सकता है| वैष्णव धर्म की यह मुल पीठिका वेद पर 
अवलूम्बवित है, इसमें ठनिक भी सन्‍्देह नही । 
इस विषय की ओर प्राचीन आचार्यों का भी ध्यान अवश्यमेव आक्षष्ट 
हुआ था। महाभारत के टीकाकार त्तीलकण्ठ ने मन्त्र रामायण” तथा “मन्त्र 
भागवत” लिखकर वेद में रामायण तथा भागवत्त के आख्यानों की सत्ता वेदिक 
मंत्रों के द्वारा प्रमाणित की है। श्रीम:्भागवत के दशम स्कन्‍्ध के ८५७ अध्याय 
में वेद-स्तुति या श्रुति गीता का भी यही तात्पये है । वेदस्तुति का यही तात्पयें 
है कि धर्म तथा ज्ञान के समान भक्ति का प्रतिपादन भी श्रुतियों की अभीष्ट 
है । इस पाण्ड्त्यपूर्ण स्तुति मे अनेक मंत्रों का अभिप्राय भक्ति के विशद विवरण 
में दर्शाया गया है। अत« पुराणों के कर्ता वेदच्यास को भी यह बर्थ अभिलषित 
प्रतीत होता है । होना उचित हा है । चेद मंत्रद्रष्टा ऋषियों के द्वारा आप दृष्टि 
से प्रत्यक्षीकृत सत्यो का अलौकिक भण्डार है। वह भ“रतवपषें के अवान्तर काल 
मे विकसित होनेवाले दाशंनिक मतो तथा घामिक सम्प्रदायो का बीज ्रस्तुत 
करता है| अतः श्रुति को कम तया ज्ञान की उद्गम-भूमि होने के अतिरिक्त 
भक्ति की उदगमस्थली होना सर्वथा उचित ही है। मन को वश मे करने से 
भगवद्भक्ति का उदय होता है और मच का वशीकार गुरु की कंपा से ही होता 
है । इस विपय में उपनिषद्‌ की नाना श्रुतियो* का त्ात्पयं वेदस्तुति के इस 
कमसीय इलोक में है--- 
विजितह॒षीकवायुभि रदान्तमनस्तुरगं 
य इह यतच्ति यन्तठमत्तिकोलमुपायखिद: । 
व्यसनशत्तान्विता: समवहाय गुरोश्चरणं 
वर्णिज इवाज सन्त्यकृत्यकर्णबरा जलूघी ॥ 


“भाग० १०।८७।॥३३ 
१. गुरुतस्व की प्रतिपादक श्रुतियाँ--- 


(क) आचायेवान्‌ पुरुषो वेद । “छानन्‍्दोग्य ६।१४।२ 
(ख) नेपषा तर्केण मतिरापनेया । 
पोक्ताध्न्येनेव सुज्ञानाय प्रेष्ठ ॥ “--कठ १॥२९ 


(ग) तद्विज्ञानार्थ स गुरुभेवाभिगच्छेत ॥ 
समित्याणि: श्रोत्रियं ब्रह्मनिष्ठमु ॥. »--मुण्डक १२१२ 
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४१८ पुराण-विमर्श 


[ हे अज, जिन्होने गुद के चरण को छोड़कर अपनी इन्द्रिय ओर प्राणों फो 
वश में कर लिया है, वे भी वश में न होनेवाले अति चंचल मनरूपी घोड़े फो 
वश से करते का यत्न करते है । वे उन उपायो से दुःख पाते हैं जौर इस संसार- 
समुद्र मे ही पड़े हुए सैकड़ो दुःखों से वेसे ही व्याकुल रहते हैं जंसे जहाज से 
व्यापाए करनेवाले छोग नदी-समुद्र आदि में मल्लाह के बिना दुःख पाते हैं। ] 
इस प्रकार वैदिक साहित्य की समीक्षा हमे इसी निष्कर्ष पर पहुँचाती है कि 
भक्ति का सिद्धान्त वैदिक है तथा भारतीय संस्कृति के प्राचीनतम काल से इस 
भारतभूमि पर प्रचलित तथा प्रसूत है । 


भक्ति के लत प्रकार 


श्रीमदभागवंत् भे मक्तितत्व की मीमासा बड़े वेशच्य से की गयी है । 
नवलक्षणा भक्ति के रूप ये हैं-( १) श्रवण, ( २ ) कीत॑न, ( 3 ) स्मरण, 
( ४ ) पादसेवन, ( ५ ) अर्चन, ( ६ ) वन्दन, ( ७ ) दास्य, ( ८ ) सख्य तथा 
( ६ ) आत्मनिवेदत । इन सब प्रकारों का घर्णन तथा परस्पर सुक्ष्म विभेद का 
विवरण भागवत मे सुन्दरता से किया गया है । इस क्रम मे एक मनोवैज्ञानिक 
आरोहण है। भक्ति मारम्भ होती हे भगवानु के श्रवण से, भगवान्‌ फे नाम 
तथा गुणों के ओन्न से ग्रहण भक्ति की आारम्भिक सीढी है जो कोतेंन, स्मरण 
आदि सोपानो से चढकर सांघक को बात्मनिवेदन” के द्वारा भगवत्‌ प्रासाद में 
पहुचा देती है । भात्मसमपंण इस शइू्ुला की अन्तिम कड़ी हैँ । इनमे से केवल 
भगवन्नाम के विषय में स्वल्प विवरण पुराणों के, विद्येषतः श्रीमंद्भागवत के, 


आधार पर भक्तितत्व के सवंचुलभ साधन की अभिव्यक्ति के निमित्त यहाँ 
दिया गया हैं । 


हल ननई कई 0 अ्रंणरमाााहर 
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(४) 
भगवज्ञास---निरुक्ति और प्रभाव 


भगवज्नाम की महिमा का वर्णन करता असस्भव है। क्योंकि जिस प्रकार 
भगवान्‌ अनन्त हैं, उनके नाम भी अनन्त हैं तथा उननामो की महिमा भी 
अनन्त है । जिस प्रकार भगवान्‌ के स्वरूप तथा ग्रुण का वर्णत करना असम्भव 
है, उसी प्रकार उनके नामो का भी वर्णन असम्भव ही है। आवश्यकता है हृढ 
विश्वास की, अपनी अभिरुचि के अनुसार अनन्त के अनन्त नामो में से किसी 
एक नाम को चुन छेना चाहिए। और उसी नाम का स्मरण तथा मनन यथा- 
शक्ति निरन्तर करते रहने की आवश्यकता है। इसी भगवन्नाम के विषय में 
कत्तिपय तथ्य यहाँ उपस्थित किये जाते हैं । 


भगवान्‌ के नामो के प्रकार का वर्णन या विवेचन भी एक प्रकार से 
असम्भव ही है, परन्तु सामान्यरूप से हम इन्हे दो भागो मे विभाजित कर 
सकते है ( १) ग्रुणनाम तथा (२ ) कर्मनाम । कुछ नाम तो भगवान के 
गरुणो के आधार पर निश्चित किये गये हैं--जसे भक्तवत्सूू नाम । भगवान्‌ के 
भक्तो के प्रेमी होने के कारण यह नास उन्हें दिया गया है। कर्मनाम भगवान्‌ 
के किसी विशिष्ट कर्म को लक्षित कर निर्दिष्ट है--जेसे “हरि” तथा 'कंसनिपृदन!' 
आदि नाम । पापों के हरणकर्ता होने के कारण भगवान्‌ का नाम “हरि है, 
तो पापाचारी कंस को मारने के कारण उन्हें 'कंसनिपुदन” नाम प्राप्त हुआ 
है । प्रधानरूप से इन्हीं गुण तथा कर्म के आधार के ऊपर भगवान्‌ के नाम 
वेद-शास्त्रों मे निर्धारित किये गये हैं। प्रमाण में भगवान्‌ का यह वचन है 
( शान्ति, नारायणीयपव, अ० २४१ ) 
गोणानि त़न्न नामाधि कमंजानि च कानिचित्‌ 
ऋग्ेदे सयजुर्वेदे त्तथेवाथव॑ सामसु 
बहूनि मम नामानि कीतिताबि महषिभिः॥ 
महाभारत के इन वचनों के आधार पर श्रीमद्भागवत के इस प्रसिद्ध 
एइलोक में गुणकर्मनाम्ताम्‌ का यही तात्पयं है कि भगवान्‌ के नाम दो 
प्रकार के होते हँ--ग्रुणनाम मौर कर्मंन्राम । इसलिए इस शब्द का उचित 
विग्रह होगा-ग्रुणाइच कर्माणि चेति गुणकर्माणि तेपां वासानि तेषाम । 
समग्र पद को इन्द्र समास सानना ठीक नहीं। फलत१ “गुणाइच फर्माणि चल 
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४४० पुराण-विमश 


मामानि च तेषास! विग्रह स्वारस्थ नही रखता । एछोक यहाँ दिया 
जाता है-- 
एतावत्तालमघनिहंरणाय प्र॒सां 
संकीतंतन भगवतो गुणकमंनाम्नाम । 
विक्र॒श्य पुत्रमघवान्‌ यदजामिलो5पि 
नारायणेति ज्रियमाण इयाय मुक्तिस्‌ ॥ 
--भांग० ६३।२९४ 
भगवान्‌ के कतिपय बासों का निर्वचन 
( १ ) बासुदेव--इस शब्द का प्रथम अंण 'बापु” शब्द बस आच्छादने 
( ढकना ) तथा वस निवयासे ( रहना ) इन दो धातुभो से निष्पन्न होता हू 
( क ) वासयति आध्छादयति पिप्वसित्ति घासु)। ( ख ) पत्त॒त्यरिप्न्‌ दिशवसित्ति 
घातुः । वासुष्चेव देचशचेपति यासुदेवः जिस प्रकार सूर्य अपने किरणों से 
समस्त जगत्‌ को आच्छादित करता है, उसी प्रकार इस विश्व को 
आच्छादित करने के कारण भगवान्‌ वासुदेव” नाम से अभिहित क्षिये 
जाते है। सब जगत्‌ उन्ही मे निवास करता है--रहता है, इस कारण भी 
वे इस नाम से अभिहित होते हैँ । इस प्रकार वासुदेव” शब्द के भीतर 
'ईद्ञावास्यभिद सबंध! तथा फर्माष्यक्ष: संंभूत्ताधिवासः दोनो श्रुति-वावयों 
का तात्पयं समाविष्ट है। इरा निर्वचन का प्रमाण महाभारत तथा विप्णु- 
पुराण के ये वचन है :-- 
छादयामि जगद्‌ विश्व॑ भूत्वा सूर्य इवांशुभिः | 
सवभूताधिवासश्व वासुदेवस्तत्तो छ्यहम्‌ ॥ ४१ ॥। 
>-शान्तिपर्व, अ० ३४१ | 
सवेत्रनासी समस्तं च बसत्यत्रेत्ति वे यतः। 
तत्त: स वासुदेवेत्ति विद्वदृभिः परिपठचते ॥ 
“विष्णु १२१२ 
( २ ) फेशव--इस नाम की व्युत्पत्ति भिन्न-भिन्न प्रकारों से दी गयी हे । 
( के ) महाभारत के गनुसार - सूय्यं, अग्ति तथा चद्धमा फे किरण जो प्रका- 
शित होते हैं, वे ही भगवान्‌ के केश-पद-वाच्य हैं और उनके धारण करने के 
कारण ही भगवान्‌ केशव पुकारे जाते है :--- 
सूय॑स्य त्तपतो लोकानग्ने: सोमस्य चाप्युत्त 
अंशवो यत्‌ प्रकाशन्ते मसमेते केशसंज्ञिता: 
सर्वज्ञ। केशवं तस्मान्मामाहुद्विजसत्तमाः ॥| 
|>शान्ति २४१।४८ 
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इस पद्य की नीलकण्ठी व्याज्या--केशः केशव सुक्ष्में सुर्यादिरश्सिभिस्त- 
द्रपेण वा वाति ग्रच्छति इति केशवः। इसी अर्थ को लक्ष्य कर गीता का 
वचन है-- 
यदादित्यगतं॑ तेजो जगद भासयतेडखिलस्‌ । 
यच्चन्द्रमस यच्चाग्नो तत्तेजो वद्धि मामकंम्‌ ॥ 
'केशव” नाम के जपने का सद्य; फल है नेत्र की प्राप्ति। इस प्रसंग मे 
अन्धे 'दीघंतमा' ऋषि के चक्षुष्मान्‌ वबतने की वैदिक कथा का निर्देश शान्तिपवं 
भ० २४११४९-४७ में विस्तार से किया गया है । 


( ख) विष्णुसहस्रताम” के भाष्य में शंकराचाय ने इसकी व्युत्पत्ति तीन 
प्रकारों से की हें--- 


(3 ) 'अभिरूपा: केशा यस्य'--अत्यन्त सुन्दर केशी से सम्पन्न होने से 


( 77 ) केशी के वध करने के कारण केशव-- 


यस्मात॒॒त्वयव दुष्टात्मा हत्त: केशी जनादंन। 
तस्मात्‌ केशव नाम्ना त्वं लोके ख्याततो भविष्यति॥ * 


--विध्णु ० ५।१६॥२३ 
यहाँ 'केशीवधक' शब्द से पृषोदरादित्वात्‌ सिद्धि मानी गयी है। 
(था )क ( -ब्रह्मा )+अ ( विप्णु ) + ईश ( शिव ) ब््केश अर्थात्‌ 
व्रहप विष्णु-शिव रूप त्रिमूति । ये तीनो जिसके वश में रहकर अपने निर्दिष्ट 
कार्यो का सम्पादन करते है वह 'परमात्मा? है--केशव । 


( ३ ) पृश्चिंगरसें--४श्ति जिसका गभे या गर्भस्थानीय हो उसे प्ृश्निगर्भ 
कहते हैं । प्ृश्चि के अर्थ है--अन्न, वेद, जल तथा अमृत | ये भगवाब मे 
सर्वेथा गर्महूप से रहते हैं अर्थात्‌ निवास करते हैं, इसलिए वे पृद्चिवगर्भ नाम से 
संकेतित किये जाते हैं । 

पृश्निरित्युच्यते चान्न॑ वेद आपोष्मृत्तं तथा | 

ममेतानि सदा गर्भ पृर्निगर्भस्ततो छ्यहस्‌ ॥ 
“शान्ति २४१।४५ 
इस नाम के जपने का पाल भी निदिष्ट है 'त्रितः नामक ऋषि को उनके 
एकत भार द्वित नामक भ्राताओ ने ईप्यावश कूप भे गिरा दिया था। वहाँ से 


वे आर्थन करते थे भगवान्‌ का यही विशिष्ट नाम लेकर---'पृश्टित गर्भ | त्रितं 
परहि' | इस नाम के कीत॑न का सद्य; फल उन्हें प्राप्त हुआ भर वे उस 
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अन्ध कूप से वाहर निकल भाने मे समर्थ हुए। यह वैदिक कथा ऋग्वेद मे 
अनेक मंन्‍्त्रों मे निदिष् है । 

( ४ ) हरि--भगवान्‌ का यह सुप्रसिद्ध नाम है। इसकी व्युत्पत्ति नारा- 
यणीयपर्व ( अ० ३४२॥६८ ) में इस प्रकार है ।-- 

इडोपहतयोगेन हरे भागं क्रतुष्वहम्र । 
वर्णश्च मे हरिः श्रेष्ठस्तस्माद हरिरह स्मृतः ॥ 

'हरि/ शब्द की व्युत्पत्ति दो प्रकार से दी गयी है--(क) 'इडोपहूता सह 
दिवा” मन्त्र के द्वारा आहृत भगवान्‌ यज्ञों में स्वनिर्दिष्ट हविर्भाग को महण करते 
हैं तथा (ख) उनका वर्ण (रज्ज ) हरित है-हरिन्मणि ( नीलमणि ) के 
समान उनका रूप नितान्‍्त सुन्दर तथा रमणीय है। विष्णुसहस्तननाम में 
३५९ वाँ नाम हविहंरिः है जिसकी व्याख्या मे शंकराचार्य ने परूर्वोक्त श्लोक 
को उद्धृत कर भगवान्‌ को यज्ञीय हविपु का ग्रहणकर्ता माना है । यह व्याख्या 
यज्ञों वे विष्णु: के वेंदिक आधार के ऊपर आधघुत है । 

( ५ ) कृष्ण--'क्ृष्ण” शब्द की महाभारतोय व्याख्या विलक्षण है। 
भगवान्‌ ने इस शब्द की निरुक्ति के प्रसद्ध मे स्वयं कहा है-- 

कृष्णाभि मेदिनी पथ भृत्वा कार्ष्णायसो महान्‌। 
कृष्णो वर्णश्च मे यस्मात्‌ तस्मात्‌ कृष्णोःहमर्जुन ॥ 
>--ततन्रव, श्लोक ७९। 
मैं काले लोहे की बड़ी कीक बनकर प्रथ्वी का कपंण करता हैं भौर मेरा 
वर्ण भी कृष्ण है--काला है । इसीलिए मैं 'क्ृष्ण' नाम से पुकारा जाता हूँ। 
अन्य ग्रन्थी मे इस शब्द की निरुक्ति भिन्‍न प्रकार से की जाती है 

भगवन्तामो में से कतिपय नामो को निरुक्ति दिखलाने का यहा तात्पयं है 
कि गुणकर्म के अनुसार विभिन्न निरुक्तियाँ महाभारत तथा पुराणों मे प्रदर्शित 
को गयी है । भगवान्‌ के गुणो को न इयत्ता है, न कर्मों की। फलत: इन 
निरुक्तियों मे वैभिन्‍त होने पर भी कोई आश्चर्य नही होता । वक्ता की अभिरुचि 
के अनुसार ही इनमे भेद की कल्पना की जानी उचित है। 

एक और भी तथ्य घ्यान देने योग्य है। जिस प्रकार विभिन्‍न मभन्‍्त्रो की 
उपासना का फल शास्त्रो मे भिन्‍न-भिन्‍न वतल्‍ाया गया है, भगवान्‌ के नामों 
के जप का फल भी उसी प्रकार समझता चाहिए। सप्तशती के मन्त्रो का 
चुनाव उद्देश्य की सिद्धि के लिए भिन्‍न प्रकार का मन्त्रशासत्र मे वतलाया गया 
है। भगवान के नामो के विषय मे भी यही बात है। पूर्वोक्त निरुक्तियों को 
दिखलाते सुसय नाशयणीय पवे ने नाप-जप के विभिन्‍न उद्देश्यों की मोर भी 


56व7760 ५शं॥ (६750 व776 


नवम परिच्छेद 5 पौराणिक धर्म ७४४३ 


संकेत किया है, यथा केशव” के जपने का फल है--अन्घे मनुष्य को चक्षु का 
लाभ तथा 'पृश्निगर्भ' नाम के जपने का फल है---जल में पड़े हुए या डूबते 
हुए मनुष्य का उस आपत्ति से उद्धार। नाम-जप के सावभौम प्रभाव का यह 
संकोचीकरण नही है, प्रत्युत नाम-निर्कक्ति की उपयोगिता दिखलाने के लिए शास्त्र 
की एक विशिप्ट सु है | इन नामो की एक दोधंकालीन परम्परा है अर्थात्‌ 
वेद में भी ये नाम पस्मतत्त्व के द्योतनाथ प्रयुक्त किये जाते थे और उसी बंदिक 
परम्परा के छन्तर्गत पुराणों की परम्परा समन्वित होती है । जो आलोचक वेद 
और पुराण के तात्परयों मे भेददृष्टि अपनाने के पक्षपाती है, उन्हें स्मरण रखना 
चाहिए महाभारत का यह सुपुष्ट मत-- 

इतिहासपुराणाभ्यां वेदं॑ समुपवृंहयेत्‌ । 

विभेत्यल्पश्चत्ताद्‌ वेदो मामयं प्रहरिष्यत्ति ॥ 
इतिहास तथा पुराण के द्वारा वेद का समुपवृंहण करना चाहिए । शैली का 


भेद भले ही हो, परन्तु पुराण वेद के द्वारा प्रतिपादित सत्य तथा तदथ॑ का 
दिस्तार करते है । 


भगवन्ञात्र का शअ्भाव 


भगवान्‌ नामो के जपने का फल पुराणों मे बड़े विस्तार के साथ वणित है । 
नाम-जप के माहात्म्य का वर्णन करना असम्भव ही है। नास के ग्रहण करते 
हो नामी का रूप साधक के मानस नेत्र के सामने स्पष्टत। प्रतिविम्बित हो 
उठता है। नामी के समान नास भी चिन्मयवपु होता है। नाम के दिव्यहूप 
होने से उसमे एक अद्भुत्त शक्ति होती है। 'तज्जपस्तदर्थभावनम्‌? सृत्र के द्वारा 
महषि पतञ्ञलि का साथकों को यह उपदेश है कि नाम का जप करते समय 
उसके द्वारा चयोतित अर्थ की भावना अवश्य करनी चाहिए । क्योंकि नाम 
ओर नामी का, शब्द और बर्थ का एक भ्विभाज्य नित्य सम्बन्ध सबंदा स्थापित 
रहता है । नाम की प्रभविष्णुता के ऊपर अनुभवसम्पन्न सन्‍्तो और साधकों 
का आग्रह होना नितान्‍्त नेसगिक है। गोस्वामीजी ने तो नाम को राम से भी 
वढ़कर सिद्ध कर दिया है तथा वालकाण्ड के आरम्भ में ही उनका 'नाम-रामा- 
यण' अपनी अलोकिक नूतनता के हेतु साधको में पर्याप्तरूपेण प्रख्यात हैं। 
नाम' को गोस्वासीजी ने “चतुर दुभाषी” कहकर साधनाजगत्‌ के एक महनीय 
तथ्य की अभिव्यक्ति की है । दुभाषी का कार्य होता हैं विभिन्‍्त भाषा बोलने- 
वाले व्यक्तियो के दीच सुवोध माध्यम का कार्य निष्पन्त करना। नाम का भी 
यही स्वरूप हैँ। भक्त भगवान्‌ के स्वरूप को जानने में यदि समर्थ नही है, तो 
नाम” उसे बतलाने में स्वंथा कृतकार्य होता है। नाम! के द्वारा भक्त भगवान्‌ 
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के सामने पहुँचने मे तथा उनका रसास्वादन करने मे सर्वथा समर्थ होता है। 
इसलिए 'नाम” की महिमा से पुराण तथा भक्ति-साहित्य भरा पड़ा है । 
पाप दूर करने का महोौपध है--नाम-स्मरण | प्रायश्चित्त पाप दूर करने 
का सुगम उपाय माना जाता है अवश्य, परन्तु उसमे उतना प्रभाव चथा 
व्यापकत्व नही होता । इस विपय में विप्णुपुराण का यह वचन कितना प्रमाण- 
भूत हैं 
यस्मिन न्‍्यस्तमत्तिन यात्ति नरक॑ स्वर्गोषपि यच्चिन्तने 
विघ्तो, यत्र निवेशितात्ममनसो ब्राह्मोषपि लोको5ल्‍्पक: | 
मुक्ति चेततसि यः स्थितोष्मलूधियां पुसां ददात्यव्यय: 
कि चित्र यदधथं प्रयाति विल्‍ूयं त्न्नाच्युते कीतिते।॥ 
“-विपष्णु० ६।८।५७ 
आणय हे कि जिसमें चित्त लगानेवाला नरकगामी नहीं होता, जिसके चिन्तन 
मे स्वर्गलोक भी विध्नहवप है, जिसमें चित्त लग जाने पर ब्रह्मलोक भी तुच्छ 
प्रतीत होता है जौर जो अविनाशी प्रभ्नु शुद्ध बुद्धिवाले पुरुषों के हृदय मे स्थित 
होकर उन्हे मुक्ति प्रदान करते है, उस अच्पुत्त का चिन्तन करने से यदि पाप 
विलीन हो जाते हूँ, तो इसमें आएचर्य ही क्‍या हे ? 
ताम के द्वारा पापराशि उसी प्रकार जल जाठी है, जिस प्रकार आग से 
रुई का ढेर--- 
सक्ृत्‌ स्मृतो5पि गोविन्दो नृणां जन्यशत्ते: कृत्तस्‌ । 
पापराशि दहत्याशु तूलराशिमिवानलू: ॥। 
नामस्मरण करते ही भगवान्‌ ज्यो ही साधक के हृदय मे विराजते हैं, त्यों 
ही उसके समस्त दोषो को नष्ट कर देते है जिस प्रकार ऊँची-ऊँची लपटवाला 
अग्ति वायु के साथ मिलकर सूखी घास के ढेर को जला डालता है--- 
यथाग्निरुद्धतशख: कक्ष दहत्ति सानिल: | 
तथा चित्तस्थितो विष्णुयोंगिनां स्वंकिल्विषस्‌ ॥। 
“विष्णु ० ६॥७॥७४ 
अजामिल का उपाख्यान नामस्मरण के विषय मे नितान्त विश्वुत है | मरते 
समय घोखे से भी यदि भगवान्‌ का नाम उच्चारित हो जाय, तो शुभ फल 
होने मे तनिक भी विलम्व नही होता । पुत्र को बुलाने की अभिलाषा से उच्चा- 
रित नारायण” नाम न होकर 'नामाभास” ही तो है, परन्तु इसके सावंधौम 


प्रभाव से प्रत्येक भक्त परिचित है। नाम के शोघन के विषय मे श्रीम:द्वागवत 
का प्रस्यात पद्य हैं--- 


56व7760 ५शं॥ (750व776 


नंवम परिच्छेद : पौराणिक धर्म ४४५ 


न निष्कृतैरुदितैज्हावादिभि 
स्तथा विशुध्यत्यघवान्‌ ब्रतादिभि: । 
यथा. हरे्नामपदेरुदाहतै- 
स्तदुत्लमश्लोकगुणोपलम्भकस्‌ ।। 
“भाग० ६।२।१ ६ 
नाम के उच्चारणमात्र से ही पवित्रकीति भगवान्‌ के गुणो का सद्यः ज्ञान 
हो जाता है जिससे साधक का चित्त उसमे रमने लगता है। नामस्मरण का 
यही परम उद्देश्य है भगवान्‌ के निश्छिद्र गुणो मे अपने आपको लगा देना 
और तदुत्पन्न आनन्द-रस का आस्वादन देना । अन्य फल ग्रौण है, यही तो 
मुख्य फल है । भगवान्‌ मे, उनके गुण, लीला भौर स्वरूप मे रम जाने का 
एकमात्र सुलभ साधन है--नामसंस्म रण 
नाम-व्याहरणं विष्णोयत्तस्तद्‌विषया मतिः। 
भगवान्‌ के नाम का स्मरण प्रतिक्षण होना चाहिए। एक क्षण के लिए 
भी उसकी विस्मृति होना महान अपराध है। नाम ही ऐसी वस्तु है जो 
भगवान्‌ की रसमयी-पमूर्ति हमारे नेत्रो के सामचे सबंदा उपस्थित कर देती 
है | अन्य साघनो से यह कार्य सुचारुरूप से नही हो सकता । इसीलिए शास्त्र 
का वचन है--- 
एकस्मिन्नप्यत्तिक्रान्ते मुह॒तें ध्यानवर्जिते 
दस्युभिमुंषितेनेव युकतमाक्रन्दितुं भुशम्‌ | 
“"विष्णुसहस्रनामभाष्य मे उद्घृत । 
लुटेरो ने किसी सम्पत्तिशाली धनाव्य को लूट लिया हो, तो चिल्लाना ही 
स्वाभाविक होता है। उसी प्रकार यदि मानव का एक भी क्षण भगवान्‌ के 
घ्यान के विना वीत जाय, तो उसे अत्यन्त विलाप करना चाहिए ) और यह 
ध्यान भगवान्‌ के नाम हारा ही अनायास सिद्ध हो सकता है । 


कलियुग की महिमा 


नाम स्मरण की उपांदेयता इस कलिकाल मे विशेषरूप से मानो गयीं है । 
विष्णुपुराण ( अंश ६, अ० २) मे इसका विवरण बड़े ही नाटकोय ढंग से 
किया गया मिलता है। भल्प आयास से मह॒त्‌ फल को श्राप्ति पाने की जिज्ञासा 
मुन्रियों को वेदव्यासजी के पास ले गयी । वे गंगाजी मे उस समय स्नान कर 
रहे थे | पानी के ऊपर आते ही वे जोरी से चिल्लाने रगे-- 
शुद्र: साधु; कलि: साधु:' ० ०७०००००७०००० ००७० ००००० ० ००००० । 
योषित: साधुघन्यास्तास्ताभ्यो घन्यतरो5स्ति क: ? || 
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मुनि लोगो को वड़ा आएचरयें हुआ इस नवीन तथ्य के द्योतक वाक्यपुंज पर । 
स्नान से निवृत्त होने पए मुनियों ने जब अपने संदेह का निराकरण चाहा, 
तंव वेदव्यांस ने इन तीनों की घन्यता के बिपय में अपना निश्चित भत॒ प्रकट 
किया । फल की सिद्धि का चतुयुंगीय मनुपात इस प्रकार व्यासजी ने बत- 
लाया--१० वर्ष ( सत्ययुग ): १ वर्ष ( तन्रेता ): १ मास (द्वापर ) 5१ 
दिनरात ( कलि )। तात्पयं यह कि सत्ययुग में तप, ब्रह्मचर्य तथा जपादि 
की सिद्धि के लिए ३६० “ दिन ( तीन हजार छः सौ दिन ) छगते हैं, वहां 
कलियुग मे एक भहोरात्र ही पर्याप्त है । इतना ही नहीं, साधन की लघुता की 
टृष्टि से भी कलियुग धन्य है-+- 
ध्यायन छते, यजन्‌ यज्ञेस्त्रेतायां द्वापरेड्च॑ंयन | 
यदाप्तोत्ति, त्दाप्नोति को संकीत्य केशव ॥ 
--विष्णु ६।२।१७ 
कृतयुग में (चंचल चित्त से दुःसाध्य) व्यान से, चेता मे (दीघ॑व्यय-साध्य) 
यज्ञ से, द्वापर भे ( महनीय साधनों की सहायता से ) अर्चना से जो फल प्राप्त 
होता हे, वही कलि में केशव के (अल्प आयास से साध्य ) संकीतंतत से होता है । 
इसी तथ्य को इसी अष्याय मे पराशरजी ने पुनः दृहराया है-- 
अत्यन्तदुष्स्य कलेस्यमेको महात्र्‌ गुण: । 
कीतंनादेव कृष्णस्य मुक्तवन्धः परं ब़्जेत ॥ 
--तन्नव, श्लोक ३६ 
वेदव्यास की दृष्टि में कलि की घन्यता का यहो कारण है। श्रीमद्भागवत 
में तथा अन्य पुराणों मे भी यह मान्यता दुहरायी गयी है। ( द्रष्टन्य भाग० 
१२॥३।५२ ) । 'हरये तम।' मन्त्र की सा्वकाछिक व्यवस्था इसे सर्वपातको के 
क्षालन की क्षमता प्रदान करती है ( भाग० १२१२।४६ ),। सुय्य अन्धकार को 
तथा प्रचण्ड बवंडर मेंघ को सम्नग्रर्व से दूर कर देता है, उसी प्रकार 
भगवान्र का संकीतंन प्राणियो के व्यसन तथा विपत्ति को दूर कर फेक देता 
है ( तश्नव श्लोक ४७ )। इसीलिए कलियुग के मानवों का परम कतंव्य है 
कि वे भगवान्‌ के अनन्त नामी से से किसी नाम को चुन ले और उसीका 
यथाशक्ति निरन्तर कीतंन किया करे यह कीत॑ंन उभय लोको में अभीष्ट फल का 
प्रदाता होता है। इस लोक में ऐहिक भौतिक कल्याण तथा परनत्र पारुलौकिक 
निःश्रेयस ( मुक्ति ) की सद्य; प्राप्ति भगवन्ताम के जप से तुरन्त होती है। 
इसलिए इस मार्ग का आश्चयण प्रत्येक मानव का कतंव्य होना चाहिये। 
ब्रह्माजी का तासस्मरण विषयक यह पद्य साधक को सर्वंदा ध्यान मे 
रखता चाहिए--- 
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यस्यावत्तारगुण-कर्म-विडम्बनानि 
नामानि येश्सुविगमे विवशा गृणन्ति | 
तेब्नेकजन्मशमलं सहसेव हित्त्वा 
संयान्त्यपावृतमृतं त्तमजं॑ श्रपद्ये॥ 
“--भाग० ३॥९।१५ 
नाम-जप के प्रधान माचाय॑, अपनी वीणा पर भगवदन्नाम के कीर्तनकार 
श्री नारदजी की यह उक्ति साधको के लिए संवल का काम करती है--- 
इसे कौन भूल सकता है ? 
इदं हि पुंसस्तपसः श्रत्तस्य वा 
स्विष्स्य सक्‍तस्य च बुद्धिदतयो: । 
अविच्युत्तोष्यं: कविभिनिरूपितो 
यदुत्तमरछोक-गुणानुवर्णनस्‌ ॥ 
“भाग० १।५॥२२ 


पुण्यकीति भगवान्‌ के गुणो का कीतंन मनुष्यो की तपस्या का, वेदाघ्ययन 
का, स्वनुष्ठित यज्ञ का, सुन्दर कथन का, ज्ञान तथा दान का अस्खलित फल 
वतलाया गया हैं। फछतः भगवान्‌ की अनुकम्पा से ही उनके नाम के स्मरण 
में चित्त लगता है। पुराण के भक्तिविषयक सिद्धान्तो का यही निष्कर्ष है। 


$2?--&7298<85<&8 
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( ५ ) 
पोराणिक धर्म पर तान्त्रिक प्रभाव 

तन्‍त्रों के विषय में घोर क्ञान साधारण जनता में तथा विन्न पण्डितजनो 

में भी व्याप्त है। उसकी उपासना-पद्धत्ति के गुह्य तथा रहस्यात्मक होने के 
कारण बज्ञान या अल्पज्ञान का होना कुछ मनुचित भी नही कहा जा सकता । 
तनु विस्तारे धातु से गौणादिक प्टूनू ( सर्वधातु*पः ए_रनु-उणादि सुत्र ६०८ ) 
प्रत्यय के योग से निष्पन्न तन्‍्त्र णब्द शास८्र, सिद्धान्त, विज्ञान तथा विजन्नान- 
विषयक ग्रन्थ का बोबक* है। शंकराचार्य ने सास्यदर्शन को भी “तन्त्र” नाम 
से अभिहिंत किया है। महाभारत में न्याय, घर्मशाछ्न, योगशास्त्र बादि के 
लिए तन्त्रां शब्द का प्रयोग उपलब्ध हे" । परन्तु (तन्त्र” शब्द का प्रयोग 
संकुचित अर्थ मे ही अधिकतर किया जाता है। यन्त्र मन्त्र आदि से समन्वित 
एक गुप्त साधन मार्ग के उपदेशक घामिक ग्रन्थों के लिए हो सकुचित आअथ्थ में 
'तन्त्र' शब्द प्रयुक्त किया जाता है। तनन्‍्त्र! की हो अपर संज्ञा भआागम' है। 
देवता के स्वरूप, गुण-कर्म आदि का चिन्तन- करने वाछे मनत्रो का जहाँ उद्धार 
किया जाता है तथा इन मनन्‍्त्रो को यज्ञ मे सयोजित कर देबता का व्यान तथा 
उपासना के पांचों अंग -- पटछर, पद्धत्ति, कवच, सहस्ननाम और स्तोन्न व्यवस्थित 
रूप से दिखलाये जाते हैं, उन ग्रन्थो की ही संज्ञा तन्‍्त्र है। वाराही तलनन्‍्त्र के 
अनुसार सृष्टि, प्रलय, देवाचंत, संसाधन, पुरश्चरण, पटकर्म ( शान्ति, 
वशीकरण, स्तम्भन, विद्ेषण, उच्चाटन तथा मारण ) तथा ध्यानयोग---इन 
सात लक्षणों से युक्त ग्रन्थ को आगम या तन्‍त्र कहते हुँ । 'तन्त्र”' का वैशिष्ट्य 





१. तनोति बिपुछानर्थान तत्त्वमन्त्र-सम न्वितानु । 
त्राणं च कुरते यस्मात््‌ तन्त्रमित्यभिधोयतिे ॥ 


-काधभिक आगम का वचन 
२. स्मृतिश्च तन्त्राख्या परमर्पिप्रणीता । 


. ध्कआ “-शाड्ूरभाष्य २।१।१५ 
म्यायतन्त्राण्यनेका नि निवादिभिः। 


यत्तयों थोगलन्त्रेपु यानु स्तुवन्ति द्विजात्तय; ॥ 


5 ॥॒ “महाभारत ' 
३. सृष्टिश्वच प्रलयश्चेच देवताना यथाचनम्‌ । 


साधन चैत्र सर्वेषा पुरश्चरणमेव च ॥ 
पटकर्स साधनं चेव ध्यानयोगश्चतुविधः । 
सप्तभिरलक्षर्णयुक्तम्‌ आागर्म तद विदुर्वधा3 ॥ 
--वाराहीतन्त्र का वचन 
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गक्रिया' है । वैदिक प्रत्थों में निदिष्ट ज्ञान! का क्रियात्मक अथवा विधानात्मक 
आचार तन्‍्त्र का मुल्य विशिष्ट विषय है। ध्यातव्य है कि भारतीय संस्कृति 
निगमागममूलक है । जिस प्रकार भारतीय धर्म गौर संस्कृति निगम ( ८ वेद ) 
पर अवलूम्वित है, उसी प्रकार वह आगम ( तलत्र ) पर भी आश्रित हैं । निगम 
और आगम के परस्पर सम्बन्ध को सुलहूकाना एक विषम पहेली हँ--नितानन्‍्त 
दुष्कर तथा दुर्भे्, परन्तु तान्त्रिक प्रंथो के अनुशीलून के आधार पर यह सुल- 
भझाया जा सकता हें। तथ्य यही है कि तन्त्र दो प्रकार के हैं--वेदानुकूंछ तथा 
चेदवाह्म । कुल्लुकभट्ट ने श्रुतिश्च द्विविधा--बैंदिको तान्त्रिकी च कहकर वेदा- 
नुकूल सिद्धान्तो के प्रकाशक तन्‍त्रों की मोर संकेत किया है और उन्हें सबंथा 
श्र॒त्यनुकूल स्वीकृत किया हैँ । वेष्णव आगम ( पाचरात्र तथा वेखानस ) तथा 
शैव आगम ( पाशुपत, शैव सिद्धान्त आदि के मूल ग्रन्थ ) के अनेक सिद्धान्त 
वेदानुकूल ही हैं, यद्यपि किन्ही अवेदिक सिद्धान्तो के प्रतिपादन के कारण इन्हें 
अनेकत्र वेदवाह्म' कहा गया हैँ । महिस्नःस्तोनत्र मे इनकी गणना “्रयी” के 
वाहर ही की गयी हूँ* । शंकराचाय ने पाचरात्र के मूल सिद्धान्त चतुब्यृंहवाद 
को वेदविरुद्ध माना + हूँ, यद्यपि उपासनाविषयक अनेक तथ्यों को थे वेदानुकूल 
ही मानते हैं । शवागम को इसी प्रकार अप्पय दीक्षित वेदवाह्म कभी अंगीकार 
नही करते । तन्‍त्री के वेद से बाह्य तथा विपरीत होने तथा जनसमाज मे 
निन्दित होने का कारण भी खोजा जा सकता है। 

शाक्ततन्त्र के सप्तविघ आचारो + में वाम्राचार अन्यतम आचार है | शाक्‍त 
मत मे पत्चमकारोपासना एक नितान्‍्त अन्तरंग तथा ग्रृढ साधना है। इसके 
उन्तगंत पाँच सकारादि शब्द बाते हैं--मत्स्य, मांस, मद्य, मुद्रा तथा मैथुन । 
सममाचार के अनुसार ये अच्तर्याग के लिए उपयुक्त साधन है।* इन्हे सामान्य 
भौतिक बर्थ मे न लेकर अभौतिक प्रतीकात्मक रूप मे ग्रहण करना ही शार्त्र- 
मर्यादा है। परन्तु इस मर्यादा का उल्लंघन फर इन्हें स्थूल भौतिक भर्थ मे लेकर 


१. त्रयी सांख्यं योग: पशुपतिमतं वैष्णव्मिति । 
प्रभिन्‍्ते प्रस्थाने परमिदमदः पशथ्यमिति च ॥ 
-महिस्नःस्तोन्र, श्लोक संख्या ४। 
२. द्रष्टव्य शाकरपाणष्य ब्रह्मचूत्र २२४२-४५ । 
वेदप्रतिषेषश्च भवति । चतुर्ष ब्लेदेपु पर श्रेयोलब्ध्ता शाण्डिल्य इदं शास्त्र- 
मघीतवान्‌ इत्यादि वेदनिन्दाद्शनात्‌ । तस्मादसंगतैधा कल्पनेति सिद्धम्‌ । 
२२४४ के भाष्य का अन्तिम निर्णय । 
रे. हष्ठव्य बलदेव उपाष्याय--भारतीय दर्शन, पष्ठ सं० ( १६६० )। 
४. वही, पृष्ठ ७८३-७८५ | 


२६ पु० वि० 
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४५० पराण-विमश 


उनका वैसा ही प्रयोग करना वामाचार की प्रतिप्ठित उपासना विधि है। इस 
उपासना विधि का केन्द्र है आसाम मे स्थित प्रस्यात ( या कुख्यात ? ) शक्ति- 
पीठ फामाख्या, जहाँ तिब्बती पूजा-पद्धति का भी पर्याप्त प्रभाव पडना स्वयं तंत्र 
ग्रंथो को मान्य है । रुद्रयामल तंत्र की उक्ति ह कि वसि6 ऋषि ने इस उपासना 
को महाचीन ( भोट देश-<तिव्वत्त में स्वयं सीखकर भारतवपं में प्रचार 
किया । यह ऐतिहासिक त्तथ्य है कि तिव्वत मे बोन” नामक एक विशिष्ट धामिक 
सम्प्रदाय था जिसकी नितान्‍्त स्थूल भौतिकवादी उपासना का प्रत्नार परी 
सीमान्‍्त प्रदेशों से होकर आसाम तथा बंगाल में दशमी शत्ती के मासपास 
हुआ । यह निष्चयेन विदेशों तथा अवैदिक थी | इसे भी शास्त्र की मर्यादा के 
भीतर अंतर्भुक्त करने तथा वँदिकत्व का पुरा आवरण डालने की दृष्टि से ही 
वैदिक मंत्ररष्ठा वसिष्ठ के हारा इसके प्रचार की कल्पना गढ़ ली गयी होगी-- 
ऐसी कल्पना करना निराधार नही कहा जा सकता । इस प्रकार वामाचार को 
घुणित, जधन्य पूजा-विधि देखकर ही तंघ्नो के विषय में विद्वानों मे हेय दृष्टि 
का उदय हुआ । परंतु सब बछड़ी को एक ही डण्डे से हाँकना ठोक नहीं होता ॥ 
तंत्र के अधिकाश सिद्धांत तथा उपासना-प्रकार भी नितान्त वेदानकूल है । 
वेद तथा तंत्र का भेद अधिकारी-भेद तथा युगभेद से माना गया हे। वेद के 
क्रियाकलापी मे त्रिवर्ण ( ब्राह्मण, क्षत्रिय तथा वेश्य ) का ही अधिकार है, वहाँ 
तन्न ने अपने क्रियाकलाप के लिए अपना द्वार प्रत्येक वर्ण के लिए, श्षुद्र तथा 
सत्रीजनो के लिए भी, उन्मुक्त कर रखा हैं। इसमे किसी का भी प्रवेश निषिद्ध 
नही है । निगम जहाँ मुख्यतया ज्ञानप्रधान है, वहाँ भागम मुरुयतया क्रिया- 
प्रधान है यह ठो हुमा अधिकारी-भेद से पार्थक्य । युगभेद से भी पार्थेक्य माना 
गया है । महानिर्वाण तंत्र कहता है कि आगम मार्ग के बिना कलियुग में उद्धार 
का कोई सागं॑ नही है; वहा छुलार्णवतन्त्र युगवर्म के विषय मे कह रहा हैं-- 
सत्ययुग मे वेद तथा वंदिक उपासना का विधान है; जता मे स्मृत्ति तथा स्मात् 
पूजा का; द्वापर मे पुणण तथा पौराणिक उपासना का और कलियुग मे तंत्र 
तथा तान्निक उपासना का - 
विना ह्यागममार्गेण कलो नास्ति गतिः प्रिये । 
--महानिर्वाणतंत्र । 
कृते श्र॒त्यकत आचारस्त्रेतायां स्मृतिसम्भवः । 
द्वापरे तु पुराणोकक्‍्तः कलावागमसम्मतः ॥ 
| -+-क्ुला णंवर्तंत्र 4 
निष्कर्ष यह है कि तातिकी उपासना विद्वज्जन से लेकर पामरजन तक तथा 
ब्राह्मण से छेकरु शुद्र तक अबाघ रूप से, अनियंत्रित्त रूप से सबके लिए चिहित है। 
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विशेषत+ उस कलियुग के लिए वह अनिवाय बनुष्ठान है, जिसमे हम-आप इस 
समय निवास करते है । फलतः समयोपयोगी तबा विश्वोषयोगी होते से 
तान्त्रिक अनुष्ठान का आजकल बोलवाला सर्वोपरि है । 


तन्‍्त्र ओर पुराण 

तन्‍्त्र तथा तान्त्रिक अनुष्ठानों के विषय में पुराणों में अचेक और परस्पर* 
विपरीत मत उपलब्ध होते हैं। देवीभागवत तथा वराहपुराण में इस विषय 
का घिवेचच विज्येष रूप से मिलता हे । 

( क ) लोकों के मोहन के निम्मित्त ही शंकर ने तल्त्रों की रचना की--- 
समस्त तनन्‍्त्रों की | शव, वेष्णव, सौर, शाक्त तथा गाणपध्य आगमों का निर्माण 
भगवान्‌ शंकर ने ही किया । यह उन ब्राह्मणों के उद्धारा्थ है जो वेदमार्ग से 
बहिष्कृत है? । तन्‍्त्रों के विषय में पुराण की यही सावंभौम दृष्टि है । 

( ख)ठन्‍्त्र मे ऐसे भी मंश है जो वेद से विरुद्ध नहीं है। फलत: 
ऐसे अंशो के ग्रहण में वंदिको का किसी प्रकार के दोष की उद्भावचा न करनी 
चाहिए। परन्तु वेद से भिन्न अरथवाले तान्त्रिक बनुष्ठान मे द्विज कभी अधि- 
कारी नही होता । वहाँ तो उन्ही जनो का अधिकार होता हैं जो वेद से बहि- 
भंत होते है :--- 

तत्र वेदाविरुद्धोइशोध्प्युक्त एवं क्वचित्‌ क्वचित्‌ | 

वेदिकेस्तद-ग्रह दोषों व भवत्येव कहिचित्‌ ॥ ३१ ॥ 

सर्वंथा वेद-भिन्‍्तार्थे नाधिकारी द्विजो भवेत । 

वेदाधिकारहीनस्तु भवेत्‌ तत्राधिकारवान्‌ ॥ ३२॥ 

देवीभाग०, ७ स्कन्ध, ३९ अझ० | 

वेदानुष्ठान को ही विहित माननेवाले पुराणकर्ताओं का यह दृष्टिकोण 
सर्वथा नैसगिक है । उस युग में भी तन्‍्त्र स्वंया वेदवाहा नही माने जाते थे, 
प्रत्युत उनमे वेद से अविरुद्ध सिद्धान्तो की भी सत्ता अवश्यमेव वर्तमान थी 
जिसका भनुष्ठान सर्वेथा ग्राह्म और आदरणोय माना जाता था। 


(ग॒ युगभेद से भी उपासनाभेद को किन्‍्ही पुराणों ने अंगीकार किया 
है। चारो युगो मे क्रमशः वेद, स्मृति, पुराण तथा तन्‍्त्र का प्रावल्य था । 
फलत; कलियुगी जीवो के कल्याणाथे तन्त्र का प्रावल्य वर्तमान युग मे मानना 
अनेक पुराणों मे उल्लिखित है । 





१. देवीभागवत ७॥३९॥६८ 
२. वराहु० ७०२४-२५; पद्म ६६४३६॥४-५; ९॥५३।२६-२७ | 
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( घ ) देवीभागत के समय में वेसानस मागम के अनुयायी तप्त मुद्रा 
घारण करते थे भौर इस पुराण की दृष्टि मे थे बेदमार्ग से वहिष्कृत माने 
जाते थे । - ( देवीभाग० ९।१॥३१ ) | 


( ड ) देवीभागवत के भी वचन ऊपर के सिद्धान्तों के प्रतिपादक हैं। यह 
वेद को ही धर्मं का एकमात्र प्रमाण मानता है। इसलिए वेदानुकूल होने से ही 
स्मृति तथा पुराण भी प्रमाणकोटि में माने गये है । रही तनन्‍त्र की प्रामाणिकता 
की वात । यहाँ भी बही सिद्धान्त लगाया गया । वेद से अविरोधी तनन्‍त्र तो 
ग्राह्मय होता है और वेद से विरोधी तनन्‍त्र कथमपि मान्य नही होता । 
इससे स्पष्ट है कि देवीभागत के काल में तन्‍्त्र का समावेश पुराणों में हो 
गया था तथा दोनो प्रकार के उसके रूप थे--वेदबिरोधी तथा वेदाविरोधी । 
इनमे द्वितीय रूप ही प्रमाण कोटि के भीतर माना जाता था। वेदविरोधो तन्‍त्र 
फी मान्यता फयमपि ग्राह्म नहीं थी । देवीभागवत के ये तथ्य बड़े ही सारवान्‌ 
तथा महत्त्वशाली है? । 


पुराणो में तान्त्रिक विपयो के अनुप्रवेश के समयविपय में विद्वानों में 
ऐकमत्य उपलब्ध नही होता । डा० हाजरा ने इस विपय का अपने ग्रन्थ मे 
बहुत विचार कर कुछ निप्कर्षो को निकाला है*---अष्टम शत्ती से प्राचीनतर 
पुराणाशों मे तान्त्रिक पूजा का लेश भी विद्यमान नही है । प्रथमतः पुराणों में 
किसी देवतिश्षेप के मुद्रान्यास आदि का ही वर्णन किया गया गौर तदनन्तर 
समग्र तान्त्रिक विधियों का उपन्यास स्मातें कर्मों के संग में ही बिना किसी 
वँमत्य के पुराणों ने प्रस्तुत किया | दशम तथा एकादश शत्ती में पुराणों में 
तन्‍त्रों ने अपनी पृर्ण प्रतिष्ठा तथा प्रामाण्य प्राप्त कर लिया। गरुड भौर अग्नि- 
पुराण में उपलब्ध तान्त्रिक विधान इसके प्रमाण हैं । 
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एतत्‌-बत्रयोक्त एवं स्याद्‌ धर्मो नान्यनत्र कुत्नचित ॥ २१ ॥ 
४4 ८ 4 
पुराणेपु कवंचित्ठव तन्त्रहृष्टं यथातथम्‌ । 
धर्म वदन्ति त॑ धर्म यृक्तीयान्न कदाचन ॥॥ २४ ॥। 
वेदाविरोधि चेत्‌ तन्‍्त्रं तत्‌ प्रमाणं न संशय: । 
प्रत्यक्षश्रुतिविरुद्ध यत्‌ तत्‌ प्रमाण भवेन्न न ॥ २४ ॥। 
““देवीभागवत्त, १६ स्कन्घ, १ अध्याय ! 


२, एप्ाथायरठ6 7१४००7०08 03 सिंगतए ए०७४ 270 (०५४४८005 नाभक 
ग्रन्य के 'पन्चम परिच्छेद मे इनका विस्तार देखिए । 
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अग्निपुराण का पूजाविधान पराचरात्र विधि के अनुसार है, यह भअन्तरंग 
अनुशीलन से स्पष्ट होता है। पाचरात्रों से वर्तमान अग्निपुराण अत्यन्त 
प्रभावित है। इसपर शैव तथा शाक्त तन्‍्त्र का कुंछ भी प्रभाव रक्षित नही 
होता। इसने २५ पाचरात्र संहिताओ का नामतः उल्लेख किया है | इस 
पुराण ने २१ ब० से छेकर १०६ अ० तक तान्त्रिक कर्मा तथा विधानों का ही 
विस्तृत अथ च विशद विवरण दिया है। आगे-पीछे देखने से यह स्पष्टतः किसी 
अर्वाचीन युग मे जोड़ा गया अंश है। यहाँ पाचरात्र विधियों का इतना 
साड़रोपाड़ विवेचन है कि प्रकाशित पाचरात्र संहिताओ के साथ इनकी तुलना 
कर इनके मूल स्थान को भी पत्ता लगाया जा सकता है । 


उद्ाहरणार्थ, तान्त्रिकी दीक्षा का विवेचन बड़े वैश्य के साथ किया गया 
है । साथ ही साथ त्रिविध पशुओ ( विज्ञानाकलछ, प्रलयाकल ,तथा सकल पशु ) 
के निमित्त विभिन्‍्त प्रकार की दीक्षा विवेचित है। समय दीक्षा (८६ अ०), 
संस्कार दीक्षा (८२ अ०), निर्वाण दीक्षा ( 5परे अ० ) का विवरण अपने पूर्ण 
तान्त्रिक बभव तथा विस्तार के साथ यहाँ इतनी सृूक्ष्मता से है कि ग्रन्थकार 
किसी तान्त्रिक ग्रन्थ का यहाँ संक्षेप प्रस्तुत करता प्रतीत होता है जो उसकी 
संग्राहिका शली के नितान्त अनुरूप है। इस प्रकरण में तान्त्रिक मन्त्रों का भी 
यथास्थान प्रयोग मिलता है ॥ “षटकर्मो--शान्ति, वशीकरण, स्तम्भन, विहेष, 
उच्चाटन तथा मारण--का विवरण झअ० १३८-१४४ अ० तक विस्तार के 
साथ है । गरुढपुराण में भी तान्त्रिक विधिविधानों की वर्तमान उपलब्धि ( अ० 


७-११, २१-२३, २५-३७, ३८ भादि ) उसके आविर्भावकाल को नवम-- 
दशम शी में नियन्नित कर रही है । 


तन्‍्त्र का सन्निवेश प्राचीन पुराण जैसे वायु, भागवत, विष्णु, माकेण्डेय 
आदि में विल्कुल नही है | भागवत में वेदिकी पूजा के संग मे तांचजिकी तथा 
सिश्र पूजा का संकेतमात्र है, कही भी विस्तार नहीं किया गया । उपपुराणो के 
निर्माणको प्रेरणा, लेखक की दृष्टि मे, तंत्रो के व्यापक प्रभाव का परिणत 
फल मानी जा सकती है | उपपुराण किसी एक देवता के पूजा विधान के बिच- 





१. अग्ति ३१, अ० २-४ शलो० | इन नामों की डा० श्रादेर कृत ४७ 
ब00प0०७एणा ६0 ए€  एबशाटानफएशा४  270_ ६४6 0.7705700४॥7ए६ 


५०700709 ( 00५97, (०५7४७ ) में दिये गये नामों से तुलना करनी चाहिए 
जिससे अग्निपुराण के आविर्भावकाल का भी पत्ता चल सकता है। 


२. शान्तिवश्य स्तम्भनादि-विद्वेपोच्चाटने तत; । 
मारणान्तानि शंसन्ति पद कर्माणि मनीषिण;॥ 
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रण के निमित्त ही निर्भित हुआ है । फलत: उपपुराणों के युग में तान्त्रिक पूजा 
फा विघान पुराणों भे स्वतंत्र रूप से फिया गया उपलब्ध होता है । महापुराणों 
मे तो वैदिक मन्‍्त्रो के संग मे ही तान्त्रिक मंत्रों का समावेश कही-कही वर्तें- 
मान है । यह घटना दशम-एकादशी शी में प्रचुरतया से उपलब्ध होती हैँ । 
इस ठथ्य की पुष्टि फे लिए देवीभागवत्त का एक ही दृष्टान्त पर्याप्त होगा 


देवीभागवत्त की महापुराणता का पण्डन ऊपर सप्रमाण फिया गया है। 
यह निःसन्देह एक उपपुराण ही है, परन्तु शाक्त लोगो के लिए यह किसी भी 
महापुराण से कम महत्त्व नही रखता । इसमे पराशक्ति के स्वरूप का जहाँ 
दाशंनिक विवेचन है, यहाँ उत्तकी पुजा विधि का गम्भीर तान्त्रिक प्रतिपादन है । 
समग्र पुराण का वातावरण ही तन्त्रमय है। नाना रूपो में शक्षित का प्राध्न्य 
वतलाना पुराण-कर्ता को अभीष्ठ है। विभिन्‍न स्थानों में विशिष्ट देवी फे नाम 
का उल्लेख एक परे अध्याय (७॥३८ ) मे मिलता है जिसमे कोछापुर की 
महालक्ष्मी, चुलजापुर की देवी, हिंगुला, ज्वालामुखी, शाकम्मरी, श्रमरी आदि 
के स्थानो का उल्लेख कर विन्ध्याचल-निवासिनी विन्ब्यादेवी सर्वोत्तम!त्त म 
वतलायी गयी है। इससे पर्व ही एक अध्याय ( ७॥३५ ) में पट्चक्र के निरूपण 
में पर्ण तान्त्रिकता की अभिव्यक्ति है। शारद तथा चेत्र--उभय नवरात्रो के 
व्रत भगवती की प्रसन्नता के कारण होते हैं तथा ७३६ में देवी का पूजा- 
घिघान वैदिक तथा तान्त्रिक उभय भन्त्रो की सहायता से निष्पन्न माना गया 
है । ७॥४० भे वाह्मपजा का विस्तार से वर्णन मिलता हे । इससे प॒व॑ तृतीय 
स्कन्य के २६ तथा अन्य अध्याय! में कुमारी-पूजन जैसे विशुद्ध तान्च्रिक बनुष्ठान 
को विधि वतलायी गयी हैँ तथा इस कायें में निषिद्ध कुमारियों फा भी विवरण 
विपय की पूति के छिए किया गया है। नवम स्कन्घ के चत्तुर्ये अध्याय में सर- 
स्वती का स्तोन्न, पूजा, कवच आदि तान्त्रिक अनुष्ठान के अनिवार्य अग्रों का 
विवरण देकर ग्रन्थकार छोकप्रचलित पप्ठी, मंगल चण्डी तथा मनसा ( नाग ) 
देवी के पुजन तथा उससे जायमान फल को आख्यानमुखेन यर्णन करता है । 
( ९।४६ ४७ तथा ४८ क्रमशः )। इन देवियों के पृजाक्षेत्र बंगाल में होने से 
इस पुराण के निर्माण का भौगोलिक क्षेत्र भी यही पूर्वी प्रान्च माना जाना 
चाहिए । यह तो ऐतिहासिक तथ्य है कि बंगला साहित्य के मध्य थ्रुग मे इन 
देवियों के आस्यानों का वर्णन अलंकृत शैली में काव्य रूप में उपलब्ध होता हैं 
जिन्हे मंगल वाव्य के नाम से पुकारते हैं। इस प्रकार देवीभागवंत शक्ति की 
तान्त्रिक आराधना का प्रतिपादक एक महनीय उपपुराण हैँ जो विषय की 
गम्भीरता, प्रतिपादन की विविधता और दार्शनिक तत्त्वो के उन्‍्मीलन मे किसी 
भी महापुराण से घठकर नहीं है । 
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श्रीसत्यनारायण द्वत-कथा 


यद्यपि भारत के कोने-कोने में प्रत्येक शुभ अवसरु पर श्री सत्यनारायण 
ब्रत-कथा का समादर किया जाता है तथापि प्रचलित कथा की पुष्पिका में दिया 
गया 'स्कन्दपुराएे रेवा खण्डे! पण्डितों में सदेव विवाद का विषय रहा है, 
क्योकि स्कन्दपुराण की इस समय उपलब्ध प्रतिलिपियों के रेवाखण्ड मे यह 
कथा नही है । किवदन्तियों से यह अनुश्रुत हैं कि जो वस्तु संकेतित संस्कृत की 
पुस्तकों में उपलब्ध न हो सके, उसके बारे मे समझना 'चाहिए किया तो वह 
ब्रह्मलोक में है या कालकवलित हो चुकी है, फिर भी आज के वेज्ञानिक अनु- 
सन्धानकर्ता को यह सहसा मान्य नहीं । साथ ही स्कनन्‍्दपुराणीय रेवाखण्ड की 
कथावस्तु का विष्णुव्नत्त-कथाओ से साक्षात्‌ कोई लगाव भी नही है । तो क्या यह 
परम्परा निमू लू है ? इस कौतृहछ को लेकर इसकी मौलिकता के अन्वेषण में 
प्रायः समुपलब्ध सभी पुराणों का अध्ययच करने पर यह कथा भविष्यपुराण, 
खण्ड २ के प्रतिसर्ग पर्व के २४-२९ अध्यायो से वेकटेश्वर प्रेस, बस्वई, पुस्तका- 
कार की पृष्ठसंख्या ४५०-५८, सं० १९६७ ओर पत्राकार पृ० सं० २७४-७९ ) 
मिली है । कथा कुल ६ अष्यायों में है प्रचलित पुस्तक से वहुधा साम्य रखते 
हुए भी चनच्द्रचूड आदि राजाओों की कथाएँ विशेष रूप में वर्णित हैं। ऐसा 
प्रतीत होता हैं कि इसे पुस्तक का रूप देते समय स्थल-विश्रम के कारण स्पनन्‍्द- 
पुराएं आदि कह दिया गया और कथा को पूर्ण बनाने के लिए कुछ श्लोक भी 
गढ़ लिये गये । 

श्रोसत्यनारायण ब्रत-कथा के विषय में इस कथा के ऊपर तीन आशक्षेप 
किये गये हैं जिनका उत्तर यहाँ क्रमश३ दिया जा रहा है ४--- 

( १ ) स्कन्दपुराण के रेवाखण्ड मे यह कथा उपलब्ध होती है । वंकटेश्वर 
प्रेस, वम्वई तथा नवलकिश्ोर प्रेस, लखनऊ से प्रकाशित रेवाश्वण्ड में इस कथा 
का अभाव अवश्य है, परन्तु बंगवासी प्रेस, कलकत्ता के संस्करण में यह 
उपलब्ध होती है । हाल मे ही ( १६६२ ) गुरुमण्डलग्रन्थमाला ( कलकत्ता ) के 
विशपुष्प के रूप में प्रकाशित रेवाखण्ड मे यह कथा चार बध्यायों में ( अ० 
२३३-२३६ ) तथा छ ११२३-११३४५ में उपलब्ध है। प्रचलित कथा से 
अन्तर केवल अध्यायों का ही है; मल रेवाखण्ड का तृतीय मध्याय ( २३४५ वाँ 
अध्याय ) लम्बा होने से दो अध्यायों मे विभक्त कर दिया है जिससे माज इसमें 
पाँच अध्याय हूँ । 

(२) लेखक का दूसरा आक्षेप है---“स्कन्दपुराणीय रेवाखण्ड की कथा- 
वस्तु का विष्णुन्नत कथाओ से साक्षात्‌ कोई लगाव भी नही है” | यह आशक्षेप 
निराघार है । रेवाखण्ड मे नमंदा के तीरस्थ शिवलिड्धों का विशेष विवरण 
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अवश्य मिलता है, परन्तु साथ ही साथ विष्णु-तारायण के पूजन-अ्चन का 
वाहुल्य भले ही न हो, अभाव तो कथमपि नही है । लिखा है कि रेवा (नर्मदा) 
के दक्षिण तीर पर शव मन्दिरो की प्रतिष्ठा है, तो वाम तीर पर विष्णु मन्दिरी 
की सत्ता है । अध्याय १९३, १९४ तथा १९५ इन तीन अध्यायों मे विष्णु को 
महिमा तथा लक्ष्मीनारायण के विवाह का वर्णन उपलब्ध होता है। इस प्रकार 
विष्णु की मान्यता रेवाखण्ड मे स्वीकृत होने से ततु-सम्बद्ध कथा की प्राप्ति 
उसके भीतर होना नितान्‍त स्वाभाविक है । फलत॥ रेवाद्तण्ड से विष्णाव्नरत-कथा 
का सम्बन्ध स्वाभाविक है । 

( ३ ) भविष्यपुराण के प्रतिसर्ग पर्व के २४-२६ ब्रध्यायो में यह कथा 
अवश्य मिलती है। रेवाखण्डीय कया से इसकी तुलना करने पर यहाँ की 
सत्यनारायण कथा विस्तृत रूप में दी गयी है ॥ कतिपय नामो के अन्तर से 
कथा वही ज्यों की त्यो है। परन्तु रेबाखण्डीय साधु बनिया की कथा में सत्य 
की उपेक्षा का जो दृष्परिंणाम दिखलाया गया है, वह इतना स्वाभाविक तथा 
क्रमवद्ध है कि आलोचक को उसे ही मूल कथा मानने को बाध्य होना पड़ता 
है । कुछ उपबृहण करके ही चार अध्यायोवाली कथा ६ अष्यायों मे वढाकर 
दी गयी है । पुराणों मे कथाओ का सन्निवेश कई स्थलो पर कत्तिपय सामान्य 
पार्थव्य के साथ मिलता ही है। इसमे आए्चय करने की नात नही । इस कथा 
का भोगोलिक क्षेत्र नमेंदा-तीर बतलाया गया है, जो स्पष्टतः अपने मूल, रेवा 
( नमंदा ) खण्ड का अविस्मरणीय संकेत है । 

( ४ ) सत्यनारायण के ब्रत तथा कथा का प्रचलन केवल उत्तरी भारत में 
ही नही है, प्रत्युत महाराष्ट्र मे भी तथा आन्ध्र प्रान्त मे भी यह कथा सर्वेतो- 
भावेन प्रचलित है। भौर सवंत्र इसका सूल स्थान रेवाखण्ड ही माना गया 
है । फलतः इतनी दीर्घकालीन तथा दोध॑द॑शिक परम्परा का अतिक्रमण करना 


कथमपि उचित नही है । यह कथा निः:सन्देह रेवाखण्ड की ही है, इसमे सन्देह 
करने की कोई भी गुञ्जाइश नही । 


जहर जहर 
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दशम परिच्छेद 


पौराणिक देवता 


वैदिक देवता पुराणकालू तक आत्े-भाते अपनी पूर्ण विभूति को घारण नही 
रख सके । इनमे से कुछ के स्वरूप का लोप ही हो गया और कतिपय अपने 
उदात्त रूप से च्युत होकर सामान्य स्तर पर विचरण करने छग्रे। वरुण का 
पौराणिक रूप इस तथ्य का उज्ज्वल दृष्ठान्त है । वेदिक काल में वरुण अत्यन्त 
उदात्त स्तर प्र कल्पित देव थे--नितान्‍्त न्यायप्रिय, विश्व के प्रत्येक पदार्थ के 
ज्ञाता तथ्ग कर्मानुसार प्राणियों के कर्मफल के वितरण करनेवाले ऐश्वयंसम्पन्न 
देव; परंतु पुराणकाल में उनमें एकदम ज्ञास हो गया | कहाँ उनका उदात्त 
वैदिक रूप और कहाँ जलदेवता के रूप मे सीमित उन्तका पौराणिक विग्रह ! 
वैदिक देवो मे विष्णु तथा रुद्र का प्रामुख्य इस युग में निविवाद रहा। कुछ 
लोग गणेश को पुराणकाऊ की नयी उपज मानते हैं जिसमे आये से भिन्‍न पूजा- 
नुण्ठान का प्रचुर प्रभाव अद्भीकार करते है, पर॑तु यह सर्वंभान्य मत नही है । 
अधिकांश मनीषी गणपति को वैदिक देव मानते है जिनकी स्तुति “ब्रह्मणस्पति' 
के रूप मे वैदिक संहिताओं मे उपलब्ध है ।* इस काल में कतिपय प्राचीन 
वैदिक देवों के विषय में नवीन कल्पना जाग्रत हुई--सुर्य इसके विशिष्ट 
निद्शंन है। शक-कुषाणों के आगमन से प्रथम शी मे उनके उपास्य 
देव सूयं॑ का भी तान्त्रिक अनुष्ठान भारत में प्रचलित हुआ । इस नवीन 
कल्पना को पुराणो ने, विशेषतः भविष्यपुराण ने, स्पष्ट शब्दों मे स्वीकार 
किया है । भारतवर्ष मे सूर्य के डपासको का अभाव होने के कारण शकद्दीप मे 
सूर्योपासक ब्राह्मणों ( समग, भोजक या शाकट्वीपी ) को विष्णु-वाहन गरुड ने 
स्वयं लाकर उस उपासना मे महान्‌ योगदान दिया--इसे स्पष्ट शब्दी भे 
स्वीकारनेवाले पुराण पर अप्रिय वार्ता के दवाने का दोष कभी आरोपित 
नहीं किया जा सकता। प्राचीन काल से आतनेवाली सुयंपुजा के साथ 
इस नवीन तान्त्रिक सूर्यपूजा का समन्वय स्थापित कर पुराणों ने अपनी 


किक १. वृहस्पति या ब्रह्मणस्पति के स्वरूप के विषय मे द्रष्ठव्य डा० मेकडानल $ 
वेदिक माइथौछोजी (हिन्दी रुपान्तर, चौख़म्भा विद्याभवन, वाराणसी, १९६१) ॥ढ 
पृष्ठ १९९-१६७ । 


56व7760 ५शं॥ (६7॥50व776 


पद पुराण -विम्शे 


उदार संग्राहक वृत्ति का परिचय दिया है। हनुमान भी इस प्रकार 
एक नवीन देव के रूप मे गृहीत किये गये हैं। रामचर्दर की उपासना के 
संग में उनके अनन्य सेवक हनुमान की उपासना का छोदडप्रिय प्रसार 
सर्वंथा नैसगिक है। हनुमत्पृजा का प्रचार दशम शत्ती में आरम्भ हो 
ब्रुका था, क्योकि ९२२ ईस्वो मे निर्मित मन्दिर में हनुमान की मूर्ति सवा पित 

गयी है । 

देवों के स्वभाव-स्वरूप में भी कुछ अन्तर जवश्य आ गया। पौराणिक 
देवता का रूप सगुण-साकार था । फलत; वे मानवों के विशेष सबल्चिकट तथा 
सान्निष्य में उपनीत हुए | वे मानव-सुख-दुःख के साथ भी घनिष्ठ सम्बन्ध में 
आवद्ध हो गये । संसार के नाना दुश्खो से सन्‍्तप्त मानव अपनी दुःखद गाथा 
सुनाने के लिए किसी सहानुभूत्तिपूर्ण देवता की खोज में था जो उसे सुने, उसे 
दूर करने का अमृत औषध प्रदान करे तथा विचलित मानव-मानस को स्वस्थ 
वनाकर शान्ति प्रदान करें । ऐसे देव की कल्पना पुराणों ने की। पौराणिक 
देवता कही बाकाश भे विचरणशील, जगत्‌ के कार्यो से उदासीन व्यक्ति न थे, 
प्रत्युत भूतलचा री मामवो के सुख्ध-दुःख मे हाथ बठानेवाले शे। इस प्रकार वैदिक 
देवो की अपेक्षा वे व्यक्तिगत सस्वन्ध के कारण भक्तों के बिलकुल पास थे। वे 


अधिक मात्रा में वयक्तिक हो गये । वे निविशेष न होकर सविश्येष रूप मे 
प्रतिष्ठित हुए । 


पुराण में चमन्वय साघन के वीज ही नही, प्रत्युत पल्लवित तरु की कल्पना 
साकार रूप से वर्तमान है। प्राचीन युग से आनेवाली, लोक समाज मे प्रचलित 
होनेवाली इततस्तत्त: विकी्ण रूप से उपलब्ध होनेबवाली उपासना-पद्धतियों 
आचार-विचा रो, कल्पना-मान्यताओ--सवका एक विराट समन्वय उपस्थित 
कर जो साहित्यिक रचना इनमे उपलब्ध हैं वह वेविष्प धारण करने एण्र भी 
सुसमंजस है, अनेकता से मण्डित होने पर भी ऐक्य भावापन्न है, लोकप्रिय 
जन-विश्वासो का आगार होने पर भी शास्त्रीय विश्वासों से सम्पन्न है। इसी 
समन्वय भावना के कारण अवतारवाद का जन्म हुआ जिसके साथ भक्ति का 
सावभीम राज्य पुराणों पे बिराजने लगा। कमंकाण्ड तथा ज्ञानकाण्ड की 
दुरूहता के कारण वे जनप्रिय नही हो सके । फठत: मानवहृदय को विकसित 
करनेवाली भक्ति ही एकमात्र प्रधान उपासना-माग्गं के रूप मे यृहीत हुई । इसी 
भकार घम्ं तथा मानव-स्वभाव के सवेगात्मक पक्ष पर भाग्रह कर पुराण ने 
मातव-सन की परिष्कृति के नवीन मार्ग की उद्भावना की | घर्मं तथा साहित्य 


में इस भक्तिमार्गे के योग से जो मघुरिमा, जो कोमलता भायी है वह पुराण- 
युग की एक विद्विष्ट देन। है । 


# 
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दशम परिच्छेद : पौराणिक देवत्ता ४५९ 


(क ) 
पश्चदेत 

विष्णु 

ऋग्वेद के अनुसार विप्णु सौर देवता हैं बर्थात्‌ सूर्य के ही भव्यतम रूप 
हैं। 'विष्ण” नाम की निरुक्ति इसी तथ्य की द्योतिका है। यास्क्र का कथन है 
कि रश्मियों द्वारा व्याघ होने के कारण अथवा रश्मियों के द्वारा समग्र संसार 
को व्याप्त करने के हेतु सूर्य विष्णु” ताम से कभिहित किये जाते हैं । विष्णु के 
साथ त्रिविक्रम ( वर्थात्‌ तीन डगो को रखना ) नाम का बनिवार् सम्बन्ध है! 
विष्णु ने अपने तीन डर्गों--पादविक्षेपो--के द्वारा समस्त विएव को माप रखा 
है । विःणु के इस वेशिप्ल्य का प्रतिपादक यह मन्त्र प्रत्येक संहिता में उपलब्ध 
होता है--- 


इदं विष्णुविचक्रमे त्रेंधा निदघे पदस | 
समूठमस्य पासुर ॥ 

--( ऋगृ० १।९२॥१७ ) 
इसीलिए 'उरुगाय: ( विस्तीर्ण गंतिवारा » और उरुक्रम$ ( विस्तोर्ण पाद- 
प्रक्षेप करनेवाला ) विभेषण विणणु फे साथ अविनाभाद से सम्बद्ध है। ये तीन 
क्रम क्या हैं ? इसकी द्विविध व्याख्या उपलब्ध होती हैं| यास्क ने इस विषय मे 
शाकपूणि तथा औण॑वाभ नामक आधचार्यो के मत का उल्लेख किया है। शाक- 
पूृणि के अनुसार ( तथा अर्वाचीन संहिताओों तथा ब्राह्मण ग्रँथों फे अनुरूप ) 
विष्णु के तीन क्रम व सम्बन्ध जगत के तीन लछोको--प्रथ्वी, अन्तरिक्ष तथा 
आकाश से है जो घीरे-घबीरे नीचे से ऊपर की ओर है । भौर्णवाभ के भन्तव्या- 
नुसार इन तीन डगो का सम्बन्ध सूर्य की दनंदिन परिक्रमा के तीन स्थानों 
उदयस्थान, गष्य बिन्दु तथा अंतस्थान से है । परंतु यह व्यार्या वैदिक मंत्रो से 
विरुद्ध होने के कारण आदरास्पद नहीं प्रतीत होती है। विष्णु का तृतीय क्रम 
उबसे ऊंचा स्थान वतलाया गया हे जहाँ से वह नीचे के लोक के ऊपर चमकता 
रहता हैं ( परम पदमव भाति भुरि--ऋ० १॥१५४।६ )। यही उनका 


थथ यद्‌ विपितो भवति तद्‌ 'विष्णुभंवत्ति । विप्ण॒विशतेवा व्यश्तोतिर्वा । 


ु --निरुक्त १२१६ 
यथा रश्मिमिरतिशयेतायं व्याप्त भवत्ति, व्याप्तोति वा रफ्षमभिरय॑ं सर्वेम, 
तदा विष्णुरादित्यों भवति॥ 


| । ““र्गाचार्य २।३ 


5677060 ५शा।॥ (६750व7ा6श 


४६० प्राण-विमर्श 


प्रिय लोक है जिसकी प्राप्ति के लिए साघक की कामना सतत जागरूक रहती 
है। वहाँ उनके भक्त लोग मानन्द मनाया करते हैं। वह सवका सच्चा वन्धु 
हैं। उसके परमपद मे मघु का भरना ( उत्स ) वर्तमान है जिससे उसके भक्त 
आप्यायित रहते हैं । ऋग्वेद का कहना हे--विण्णु के परमपद को विद्वान छोग 
सदा आकाश भे बितत सुर्य के समान देखते हैं--- 
तद विष्णोः परम पदं सदा पश्यक्ति सूरय: । 
दिवीव चक्षुराततम्रु ॥ 
“-(६ ऋऋग १।२२॥२० ) 
इस मंत्र का स्पष्ट अभिप्राय है कि विष्णु का तृतीय पद या परमपद 
आकाश में ऊंचे पर स्थित है। जिस प्रकार आकाश मे रश्मियों को चारों ओर 
फलानेवाला सूर्य चमकता है, उसी प्रकार यह परमपद भी उस ऊंचाई से 
चारो ओर चमकता है । ऋग्वेद का यह मंत्र ही स्वत्तः और्णवाभ की कल्पना 
की पुष्टिन करके शाकपूणि के सिद्धान्त को सिद्ध तथा प्रामाणिक बतला 
रहा है । 
विष्णु वेद मे एक चलरहित नि्चल देवता के रूप भे चित्रित नही किये 
गये हैं । इन्द्र के साथ उनकी गाढ मित्रता तथा सहवांस से भी यह बात अनु- 
मेय है कि वे भी इन्द्र के समान ही वीयंशाली 5था वलुसम्पन्न देवता हैं। इसके 
अतिरिक्त दीर्घतमा औचशथ्य ऋषि ने विष्णु के तीन वीयेपर्ण कार्यो का उल्लेख 
किया है--( १ ) उन्होने प_थिवी के ऊपर विद्यमान लोको का निर्माण किया है, 
(२ ) ऊध्वेंछोक भे विद्यमान आकाश को हृल वनाया है। किसी युग भे वह 
हिलता-डुलूता अस्थिरता का दृश्ान्त वना हुआ था। विष्णु के प्रभाव से ही वह 
अपने स्थान पर हृढ तथा स्थिर वना हुआ है। (३ ) त्तीसरा पराक्रम है तीन 
डग रखना जिसका उल्लेख पहले ही किया गया है। "भयंकर पर्वत पर रहने- 
वाला ( गिरिष्ठा ), स्वतंत्रता से विचरण करनेवाला ( कुचरः ) सिंह जिस 
प्रकार प्राणियों मे अपने पराक्रम से प्रख्यात है, उसी प्रकार विष्णु भी अपने 
पराक्रम के कारण ही मनुष्यों की स्तुति के पात्र है--- 
प्र त्तद विष्णु: स्तवते वीर्येण 
भृगो न भीमः कुचरो गिरिष्ठा: ॥ 
“--( ऋऋग्‌ १।१५४॥२ ) 
वेद मे विष्णु का सम्बन्ध गायों के साथ चिदेष रूप से दीख पड़ता है और 
यह परस्परा वेष्णव घर्म के इतिहास मे सर्वत्र लक्षित है। काण्व मेघांतिथि 
ऋषि की आध्यात्मिक अनुभूति है--विष्णुगोपा अदास्यः ( ऋग्वेद १।२२;१८ ) 
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भर्थात्‌ विष्णु अजेय योप हँ--ऐसे रक्षक हैं जिचका द॑म्भनत या पराजय कथन 
मपि नही किया जा सकता । दीघेतमा मौचथ्य ऋषि की अनुभूति और भी 
स्पष्टटर है। उनका कथन है कि विष्णु के परमपद मे या उच्चतम लोक मे 
गायों का निवास है जो भूरिश्ठद्भा-- अनेक ख्ुड्ो को धारण करनेवाली तथा 
'अयास।'--नितांत चंचल हैं--- 

ता वां वास्तृन्युश्मसि गमध्ये 

यत्र गावो भूरिश्ृद्भा अयासः ।। 

--६ ऋंटंगू १।१५४॥६ ) 


भौतिक जगत्‌ में 'भूरिश्वड्भा अयास/ गाये सूर्य की वं॑ंचल किरणे हैँ जो 
आकाक्ष मे नाना दिशाओं को उदभासित करती दीख पड़ती है। इन्ही मन्त्रों के 
आधार पर अवान्तरकालीन वैष्णव मत के अनेक सिद्धान्त अवलंबित हैं । 
विष्णु का सर्वोच्च पद गोलोक” कहलाता है जिसका वंण्णव ग्रन्थों में बड़ा ही 
सांगोपांग वर्णन मिलता है ।* गोपवेषधारों विष्णु भगवान्‌ श्रीकृष्ण ही है, 
इसमे संदेह की ग्रंजायश नही । सहाकवि कालिदास ने अपने मेघदूत में भेघ 
के विचित्र सौँद्यं की कल्पना के अवसर पर इस गोप-वेषधारी विष्णु का 
स्मरण किया है-- 

रलच्छाया-व्यत्तिकर इव प्रेक्ष्यमेतत्‌ पुरस्ताद्‌ 
वल्माकाग्रात्‌ प्रभवति धनु: खण्डमासण्डलस्य | 
येच श्याम॑ वपुरतितरां काच्तिमापत्य्यते ते 
बहेरोीव स्फुरितरुचिच्रा मोपवेषस्थ विष्णो:॥ 
-मेंघ १११५ 

विष्णु का सम्बन्ध इन्द्र के साथ बड़ा घनिष्ठ है। अमेक मन्त्रों मे वें दोनो 
एक साथ ही प्रशंसित किये गये हैं । बृत्र के मारने के अचसर पर इन्द्र विष्णु 
से प्राथंना करते है कि वे अपने विक्रम को जौर भी अधिक बढा दें। संहिता- 
काल में ही विप्णु का पद देव-मंडली मे कम महत्त्वपूर्ण न था, इसका परिचय 
हमे एक अन्य घटना से भी मिलता है । एक मन्त्र में वे गर्से के रक्षक बतलाये 
गये है तथा अन्य देवों के साथ गर्भ की स्थिति तथा पृष्ठि के लिए उनसे 
प्रार्थना की गयी है। मानव-जीवन के संरक्षण में जो देवता मितांत समर्थ तथ) 
कृतकाय है, वह सोमयाग में विशेष महत्त्वपुर्ण न होने पर भी साधारण जीवन 
के लिए उपयोगी, गौरवशाली तथा छोकप्रिय अवश्य हैं; इसमे तनिक भी संदेह 
नही है । 

१. द्रष्टव्य ब्रह्मसंहिता ३३२ । 
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ज्ाह्मण-युग में विष्णु 

ब्राह्मण-युग मे यज्नसंस्था का विपुल विकास सम्पन्न हुआ और इसके साथ 
ही साथ देवमण्डछो में विष्णु का महच्द भी पृत्रपिक्षा अधिकतर हो गया । 
विष्णु की एकता यज्ञ के साय को गयो--पत्ञों व॑ विष्णु । और इसमे स्पष्ठतः 
सिद्ध होता है कि ऋत्विजों की दृष्टि में विष्णु समध्य देवताओं में श्रेष्ठ तथा 
पवित्रतम माने जाने लगे, क्योंकि इनकी मान्यता के अनुसार यज्ञ से बढ़कर 
पवित्र तथा श्रेयस्कर वस्तु अन्य होती ही नही । ऐत्तरेय ब्राह्मण * के आरम्भ में 
ही अग्ति हीन ( अवम ) देवता माने गये है तथा विष्णु ( परम ) श्रेष्ठ देव 
स्वीकार किये गये है । इस थुग मे विष्णु के तीनों डगो का सम्बन्ध स्पष्ट रूप से 
पृथ्वी, अन्तरिक्ष तथा आकाश से स्थापित किया गया और इनका अनुकरण 
यज्ञ में यजमान के द्वारा भी किया जाने रूगा | यज्ञ में यजमान विण्णु-क्रम' 
का अतुकरण कर तीन पमो को वेदों पर रखता है । इस प्रकार यज्नात्मक 
विष्णु के साथ यजमान का ऐक्य-स्थापन ब्राह्मण ग्रंथ का अशिप्राय प्रतीत 
होता है | इस ग्रंथ मे अध्षुर से युद्ध के अवसरु पर विष्णु के तीन क्रम रखने 
की कया का उल्लेख है । विष्णु ने असुरो से एथ्वी छीनकर इंद्र को दी। 
असुरो तथा इंद्र-विष्णु मे लोकों के विभाजन के विषय में कगड़ा हुआ । असुरों 
ने कहा कि जितनी ४थ्च्री विष्णु अपने त्तीत पगो के द्वारा ले सकते हैं, उत्तनी 
पृथ्वी इंद्र को मिलेगी । तब विष्णु ने अपने पगों से समग्र छोक, वेद तथा 
वाणी इन तीतो को मापकर स्वायत्त कर लिया | शतपथ ब्राह्मण का भी 
कथन इसी से मिलता-जुलता है। इस ब्राह्मण के अनुसार विष्णु ने अपने पैरो 
के रखने से देवताओं के लिए वह सर्वेशक्तिमत्ता अर्जन कर दी जिसे वे घारण 
किये हुए हैं* । इस प्रकार ब्राह्मण ग्रंथों मे विष्णु असुरो से पृथ्वी तथा सर्वे- 
शवक्तिमत्ता छीननेवाले गौरवशाली देवता के रूप मे प्रतिष्ठित होते हैं। 

'इस विशाल ब्रह्माण्ड के भीतर विष्छु की अदम्प शक्तिमत्ता, अलौकिक 
प्रभाव तथा उपयोगिता समभने के लिए उनके वास्तव स्वरूप की समीक्षा 


१, अग्निर्वे देवाना मवमी विष्णु; परम), तदन्‍्तरेण सर्वा अन्या देवता। 
--ऐतरेय प्राह्मण १।१ । 
२. इंद्रश्च विप्णुश्चासुरेयुंयुधाते । ता ह जित्वोचतु: कल्यामहा इति । ते 
है तथेत्यसुरा ऊच्चु।। सो&$ब्नवीदिद्रो यावदेवायं विष्णुस््रिधिक्रतते तावदस्माकं 
युष्माकमितरद्‌ । इति । स इमान्‌ छोकानु विचक्रमेब्यो वेदानु अथो वाचम्‌ । 
-ऐतरय ब्राह्मण ६।३।१५ । 
३. शतपथ प्राह्मण १॥९।३॥९ 
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नितांत आवश्यक है । विश्व मे दो शक्तियाँ है--पोषक शक्ति तथा शोषक 
शक्ति, धनात््मक शक्ति-तया ऋणात्मक शक्ति । इसकी वेदिक परिभाषा है-- 
भग्निषोम, प्राण तथा रयि । जग्रत्‌ के मूरू में ही दोतो शक्तियाँ जागरूक 
रहती हैं। इन्ही दोनो शक्तियों के नाना प्रभाव तथा उपबृुंहण का सम्मिलित 
परिणाम वह वस्तु हैं जिसे हम जगत के नाम से पुकारते है। इनसे से एक 
शक्ति पोषण करती और दूसरी शक्ति शोषण करती है । इस अग्विषोमात्मक 
,विश्व मे अग्नि तह के प्रतिनिधि हैं रुद्र, तो सोमतत्त्व के प्रतीक हैं विष्णु । 

भगवान्‌ रुद्र का भौतिक आधार चस्तुत; अश्नि ही है। अग्नि के हृश्य 
तथा भौतिक आधार के ऊपर रुद्र की कल्पना वेद में की गयी है। दोनो का 
साम्य बिल्कुल स्पष्ठ तथा विशुद्ध है। भग्वि की शिखा ऊपर उठती है; मतः 
रुद्र के ऊध्वे लिंग की कल्पना युकव्तियुक्त रूप से की गयी है। शिव की जलूधारी 
अग्निवेदी का प्रतीक है। जिस प्रकार अग्ति वेदों पर जलते है, उसी प्रकार 
शिवर्नलग जलधारी के मच्य में रखा जाता है। अग्नि भे घुत की आाहुति के 
समान शिव का अभिषेक जछ के द्वारा किया जाता है। शिव-भक्‍तो के 
भस्म घारण करने की प्रथा का रहस्य इसी ण्टता में छिपा हुमआ है । भस्म 
अग्नि से उत्पन्न होता है और इस भस्म को शिव के अनुयायी उपासक 
अपने उत्तमांग प्र घारण करते है । अतः साक्षात्‌ रूप से“ दोनो रूपो की 
तुलना करने पर हम इसी निष्कर्ष पर पहुँचते हैं कि रुद्र ही अग्नि के प्रतिनिधि 
हैं। इस विषय में वंदिक प्रमाणो का अभाव नही है । ऋग्वेद ( २।१॥६ ) का 
त्वमस्ते रुद्रो असुरो सहो दिंवः मंत्र डंके, की चोट इस एकीकरण की ओर 
संकेत कर रहा है। अथरवे का मंत्र 'तस्में रुद्राथ नमो अस्त्वस्तयें ( अथवं 
७८३ ) इसी ओर इज्जत कर रहा है। शतपथ ब्राह्मण रुद्र की आठो 
मृतियों को आठ भौतिक पदार्थों का प्रतिनिधि बतला रहा है जिनमें रुद्र 
अग्नि के साक्षात्‌ प्रतिनिधि है-- इ 

अग्तिर्वे स॒ देव: | तस्येतानि नामानि शव इति यथा प्राच्या 
आचक्षते । भव इत्ति यथा वाहीकाः। पशूतरा पत्ती रुद्रो5ग्निरित्ति 
तान्यस्य अशान्तान्येवेत॒राणि त्ामानि । अग्निरित्येव शांन्ततमम्र । 

“शतपथ १।७।३।८ 

इस प्रकार रुद्र अस्नि के प्रतीक ठहरते हैं । 

विष्णु सोम के प्रतिनिधि है। जगत्‌ का पोषक तत्त्व है सोम । सोम ही 
इस नील गगत के प्रागण में विचरणशील चंद्रमा है | सोम;ही झोषधियों का 
शिरोमणि है पृथ्वी के 'प्रागण में । सोम का रस निकालकरे अग्नि में हवन 
किया जाता है । ऋत्विग तथा' यजमात्न यज्ञ के प्रसादंरूप से इसी सोमेरस का 
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पान कर अलौकिक तृष्ति तथा संतोष का अनुभव करते हैं। सोमरस के 
पान का फल है अम्नतत्व की प्राप्ति, ज्योति की उपलब्धि तथा देवत्व का 
ज्ञान । प्रमाथ काण्व ऋषि इस प्रस्यात मंत्र के द्वारा अपनी अनुभूति को 
वर्णमय विग्रह पहना रहे हैं-- 
अपाम सोमममृता अभूमागन्म ज्योत्तिरविदाम देवान्‌ । 
कि नूनमस्मान्‌ कृणवदराति किमु घृतिरमृत मत्यस्य॥ 
--( ऋतगृ ८।४५।३ ) 
सोम ही अमुत के सृक्ष्म विदुओ की वर्षा कर गरौषधियो को पुष्ठ करता 
है। सोम ही सुधा के द्वारा देव तथा पितर दोनो समुदायों का आधप्यायव 
करता है। इस्तीलिए वेदिक ऋषि उससे प्रार्थना करता है कि जिस प्रकार 
पिता पुत्र के प्रति दयालु होता है तथा सख्था मित्र के लिए मैंत्रोभाव प्र्दाशत 
करता है, उसी प्रकार आप भी हमारे ऊपर करुणा तथा मैंत्री की वर्षा कीजिए 
और हमारे जीवन के निमित्त हमारी आयु का विस्तार कीजिए--- 


शुम्भो भव हृद आपीत इल्दो 
पितेव सोम सूत्तवे सुशेवः | 
सखेव सख्य उरुशंस धीरः 
प्राण आयुर्जीवसे सोम तारीः ॥ 
--( ऋ्रग ८।४८।४ ) 
इस प्रकार इस विश्व मे पोषक तत्त्व है सोम । भगवान विष्णु इसी 
सोम का प्रतिनिधित्व करते हैं। पोषक तत्त्व मात्रा भे सव्वेदा स्वल्पकाय 
होता है । वह वढते-बढ़ते समग्र शरीर को व्याप्त कर लेता है जिससे उसकी 
सत्ता का अनुभव उस शरीर के प्रत्येक भस्ः मे प्रत्येक अवयव में, अनुभवकर्ता 
को भली भाँति लग सकता हैँ । स्वल्पता के गुरुता मे परिणत होने मे विरुब 
नही ऊूगता । उपयुक्त पात्र मे बराहित होने पर इस तत्त्व की आकस्मिक 
वृद्धि तथा विकास में तनिक भी देर नही लगती । इसो सिद्धांत का प्रतिपादक 
है विष्णु का वामत रूप। वामनो वे विष्णुरास--इस ब्राह्मण वाक्य का 
आध्यात्मिक अथे यही हूँ कि जो स्वल्पकाय हैं वही बृहत्तर काय में परिणत हो 
जाता है। जगत्‌ का पोषक तत्व मात्रा भे कितना भी छोटा क्यो न हो, 
वह अपनी वृद्धि के अवसर पर समग्र विश्व को व्याप्त कर लेता है। अपने 
पराक्रम मे अनुस्यूत होकर अपने रूप का विस्तार कर लछेता है । विष्णु के 
मोहिन्ी रूप घारण करने का भी रहस्य इसी तथ्य मे अंत्निहित हैं। देवताओो 
को अमृत पिलाने मे विष्णु का ही हाथ था ॥ उनके अभाव मे तो यह क्षसुरो की 
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सम्पत्ति बन गया रहता । विष्णु की सुधापान कराने की कथा का संकेत सोम 
के द्वारा अमृतपान करने की ओर है। तंत्रसाधना से परिचित विद्वान भली 
भाँ,त जानते हैं कि राम ही तारा के रूप मे परिणत होते है तथा कृष्ण काली 
का रूप धारण करते हैं। ये सव प्रमाण विष्णु के पोषक तत्त्व भथवा सोम 
तत्व के प्रतीक होने के सिद्धांत के प्रबल पोषक है । 


सोमसम्बद्ध देवता की सौर देवता के रूप मे परिणत्ति पाने का कारण 
उतना दुरूह नही है। सोम का प्रकाश सूर्य की किरणों के प्रसरण का परिणाम 
है । इसीलिए सोम सूर्यंमण्डल का निवासी भी कहा जाता है । महाकवि कालि- 
दास का कथन है--- 

रविमावसते सतां क्रियायें सुधया तर्पयते सुरान्‌ पितुंश्च | 

तमसां निशि मृच्छेतां निहन्त्रे हरचूडानिहितात्मने नमस्ते ॥ 

*“-विक्रमो वंशीय ३॥७ 

इस प्रकार सोमतत्त्व के प्रतीकभूत विष्णु को सौर देवता के रूप मे ग्रहण 
करना कोई विशेष आएचयें की वात नही है। ब्रह्मा, विष्णु और महेश--इन 
तीनो देवताओं में विष्णु को जगत्‌ का पालक माननेवाले पुराण भी इसी बंदिक 
सिद्धान्त की पर्याप्त मात्रा में पुष्टि 'करते हूँ । 


विष्णु का पौराणिक स्वरूप 

पुराणों ने इस जगत्‌ के मूल में वर्तमान, नित्य, अजन्मा, अक्षय, अव्यय, 
एकरस तथा हेय के अभाव से निर्मल परत्रह्म की ही विष्णु संज्ञा दी है। वह 
प्रकृति से भी श्रेष्ठ, परमश्रेष्ठ अन्तरात्मा में स्थित परमात्मा, रूप, वर्ण, नाम 
आदि विशेषणो से विरहित तथा घट विकारो--जन्म, वृद्धि, स्थिति, परिणास, 
क्षय तथा विनाश--से सर्वंथा शुन्य रहता है। उसके विषय मे केवल इतना ही 
कहा जाता है कि वह सर्वदा है'-- 

शक्‍यते बक्‍तुं यः सदास्तीति केवलस्‌ । 

--( विष्णु ११२११ ) 
जिस समय महाप्रलूय उपस्थित है, त्व न तो दिन था, न राचधि, न आकाश 
था भोर न पृथ्वी थी; न तो अन्घकार था और न प्रकाश ही था; न इनके अति- 
रिक्त ही भर कुछ था । उस समय श्रोत्र आदि इन्द्रियो का तथा बुद्धि का 
अविषय एक प्रधान ब्रह्म और पुरुष था ( विष्णु ११२।२३ ) | तात्पय यह है 
कि नारदीय सूक्‍त मे तदेक॑ की संज्ञा से जिस ब्रह्म का कीत॑न किया गया है वही 
विष्णु है । इस विष्णु के दो रूप होते हैं-- 

( क ) उपाधिरहित ब्रह्म के प्रथम रूप हैं---प्रधान और पुरुष । 


३० पृ० वि० 
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( ख ) दूसरा रूप है--काऊछ । यही दोनों सूष्टि तथा प्ररूय की अथवा 
प्रकृति और पुरुष को संयुक्त तथा वियुक्त करता है। यह कालझूप भगवान्‌ 
अनादि हैं तथा भनन्‍त हैं । इसीलिए संसार की उत्पत्ति, स्थिति तथा प्रलूय भी 
कभी नही रुकते | अर्थात नित्य काल के प्रभाव से जगतु के उदयादि प्रवाहरूप 
से निरन्तर होते रहते हैं। कभी रुकते ही नही । 

प्रधान तथा पुरुष दोनो मलग-अलग स्थित रहते है, परन्तु सायंकाल 
उपस्थित होने पर वही सर्वव्यापी पय्मेश्वर अपनी इच्छा से विकारी प्रकृति 
और अविकारी पुरुष मे प्रविष्ट होकर उन्हे क्षोभित करता है । तभी सुष्टि की 
उत्पत्ति होती है । उस ब्रह्म या विष्णु का प्रथम रूप पुरुष हैे। प्रधान तथा 
व्यक्त ( मह॒दादि ) उसके दूसरे रूप है तथा सबको क्षोभित करनेवाला काछ 
उसका परम रूप है। इस प्रकार पुरुष, प्रधान, व्यक्त तथा काल उसके रूप 
अवश्य हैं, परन्तु वह इन चारों से भी परे है। भगवान्‌ विष्णु के परम विशुद्ध 
पद को सूरि लोग ही देखते है । त्तात्पयं यह है कि विष्णु योगीजनो की ही 
दृष्टि से अपने हृदयाकाश मे उदित सूर्य के समान साक्षात््‌ किया जाता है, 

अन्यथा नही--- 
प्रधान-पुरुषव्यक्तकालानां परम हि यत्‌। 
पश्यन्ति सूरयः शुद्ध त्तद्‌ विष्णो: परम पंदस ॥। 
““विष्णु १२१६ 
विष्णु सवंब्यापी है और यह विश्व उन्ही मे वसा हुमा है। इसीलिए 
वासुदेव” नाम से विश्वुत है । 'बासुदेव” शब्द की यह विष्णुपुराणीय निरुक्ति 
महाभारतीय निरुवित से सर्वथा साम्य रखती है ।* 


विष्णु के इस व्यापक रूप का संकेत उनके मूर्तं रूप के आयुधों और आशे- 
पणो से भी पर्याप्त मात्रा मे मिलता है-- 

( १ ) कोस्तुभभणि--जगत्‌ के निर्लेप, निग्ंण तथा निमल क्षेत्रज्ष स्वरूप 
का प्रतीक । 


_+>सक-++पा. रा... स्‍कक. कर. 








जन कऑआआाआजड़ 


२. स्वत्रासों समस्त वसत्यत्रेति थचै यत्त।। 
तत३ स वासुदेवेति विद्व्धि। परिपठ्यते ॥ 


--( विष्णु १।२।१२ ) 
तुलझना कीजिए 


वासना वासुदेवस्य बासितं भ्रुवनत्रयम्‌ । 
सर्वभृत-निवासोईसि वासुदेव न्मो&स्तुत्ते ॥ 


“महाभारत । 
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(२) श्रीवत्स - प्रधान, या मूल प्रकृति । 

( ३ ) गदा ८ बुद्धि । 

(४ ) शंख -5 पच्च महाभूतों का उदय कारण तामस अहंकार । 

(५ ) शाड़्े ( घनुप्‌ ) ८ इच्द्रियो को उत्पन्न करने वाला राजस बहंकार । 

(६ ) सुदर्शन चक्र ८ सात्तविक अहंकार । 

( ७ ) वेजयन्ती माला ८ पचञ्चतन्मात्रा तथा पश्चमहाभूतों का संघात। 
वेजयन्तीमाला मुक्ता, माणिक्य, मरकत, इन्द्रनील तथा होरा--इन पाँचों रत्नो 
से वनी हुई रहती है और इसीलिए वह संख्या मे पाँच तनन्‍्मात्र तथा महाभूृठों 
का प्रतीक है । 

( ८ ) वाण-ज्ञानेन्द्रिय तथा कर्मेन्द्रिय । 

(९ ) खज्भन-विद्यामय ज्ञान (जो भ्ज्ञानमय कोश से माच्छादित रहता है) । 

तात्पय यह है कि भगवान्‌ विष्णु से ही तो पच्चीस तत्त्व ( सांख्य दर्शना- 
भिमत ) उत्पन्न होते है । इन्हे प्रतीक रूप से अपने शरीर पर वे आयुधों भौर 
आभूषणो के रूप मे धारण करते हैं ।* अर्थात्‌ विद्या, अविद्या, सतू, असत्‌ तथा 
अव्यय जो कुछ भी विश्व मे है, वह सव भगवान्‌ विष्णु ही हैं। वेद; शारत्र, 
इतिहास, पुराण, वेदाड़, काव्य चर्चा तथा समस्त राग रागिनी आदि भर्थात्‌ 
विश्व मे शाज्ध तथः ललित कला जो कुछ भी विद्यमान है वह उव शब्दमृ्ति- 
धारी विष्णु का ही शरीर है । 
काव्यालापाश्च ये केचिद गीतकान्यखिलानि च | 
शब्दमूत्तिधरस्येत्तद वपुविष्णोमहात्मन: ॥ 
"विष्णु १।२२।७५ 
आशय यह है कि भगवानु विष्णु ही जगत्‌ के एकमात्र व्यापक तत्त्व है। 
इनकी ज्ञानात्मिका भक्ति से जीव संसार के वन्धनो से निश्चित रूपेण मुक्त हो 
जाता है । 


“72५० ७ ६८६८५ 





१. द्रष्व्य विष्णु पुरणण ११२२६प-७४ । 
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(२) 
रुद्रशिव 

शिव की महत्ता के उदय होने का इतिहास बड़ा मनोरम है। पौराणिक 
काल में तथा आजकल रुद्र को जितना महत्त्व तथा प्राघधांन्य प्राप्त है उतना 
वैदिक काल मे न था । आजकल विण्णु के ध्ाथ शिव ही हम हिन्दुओं के प्रधान 
देवता है, परन्तु इस प्रधानता का क्रसिक विकास धीरे-घीरे शताब्दियों मे 
सस्पन्त हुमा है। ऋग्वेद, यजुर्वेद, अथवेत्रेद, शतपथ ब्राह्मण भादि ग्रन्थों के 
अध्ययन करते से रुद्र के विषय में अनेक ज्ञात्तव्य बातो का पता लगाया जा 
सकता है । ऋग्वेद मे केवल तीन सुक्त-"प्रथम मण्डल का ११४वाँ सूक्त, २ 
मण्डल का ३३वाँ सृक्त तथा ७ मण्डल का ४६ वाँ सूक्त--रुद्र देवता के विषय में 
उपलब्ध होते हैं । इनके अतिरिक्त अन्य देवताओं के साथ इनका नाम लगभग 
५० वार आता है। ऋःगवेद मे रुद्र का स्थान भग्ति, वरुण, इन्द्र आदि देवताओं 
की अपेक्षा बहुत ही कम महत्व का है, परन्तु यजुर्वेंद तथा मथवंवेद में रुद्र का 
स्थान बहुत कुछ महत्त्व-संवलित है यजुर्वेद का एक पूरा अब्याय ही इनकी 
स्तुति में प्रयुकत किया गया है । यह 'रुद्राष्याय यजुर्वेद की अनेक संहिताओं मे 
थोडे बहुत अन्तर के साथ उपलब्ध होता है। तैत्तिरीय संहिता का १६र्वाँ 
अध्याय 'रुद्राध्याय” के नाम से विख्यात है। अथवंबेद के ११ काण्ड के द्वितीय 
सुकत में रुद्रदेव की स्तुति की गयी है । 

ऋग्वेद में रुद्र का स्वरूप इस प्रकार का वर्णित है : रुद्र के हाथ त्तथा वाहु 
हैं ( ऋ८० २।३३॥० ) | उनका शरीर अत्यन्त बलिष्ठ है। उनके ओठ अत्यन्त 
सुन्दर हैं ( सुशिप्र; ) उनके मस्तक पर बालो का एक जठाजुट है जिसके कारण 
वे कपर्दी कहलाते हैं ( ऋ० १॥१४॥१ )। उतका रंग भूरा है ( बच्चु ) तथा 
ब्राकृति देदीप्यमान हैँ । वे वाब्रारूप घारण करनेवाले है ( पुरुूूप॥ ) तथा उनके 
स्थिर अद्भ चमकनेवाले सोने के गहनो से विभूषित हैं। वे रथ पर सवार होते 
हैं। यजुर्वेद के रुद्राष्याय भे तथा अथर्व के रुद्रसृक्त मे उतके स्वरूप का इससे 
कही अधिक विशद वर्णन उपलब्ध होता है । रुद्र के मुख, चक्षु, त्वच, अद्भ, उदर, 
जिद्ना तथा दाँतो का उल्लेख किया गया है ( अथर्व ११ काण्ड २ सृक्‍त ५-६ 
मन्त्र )। उनके सहस्र नेत्र है ( सहस्ताक्ष; )। उनकी गर्देन का रंग नीला है 
( नीलग्रीव; ), परन्तु उनका कण्ठ उज्ज्वल रंग का है ( शित्िकण्ठः )*+ उनके 
_माये पर जठ्शजूट का वर्णन भी है, साथ ही साथ कभीन्कभी वे सुण्डित केश 
१. नमो चीलग्रीवाय चर शितिकंण्ठाय चर--शु० य० १६४८ 
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( व्युप्तकेश श० यु० १६२९ ) भी कहे गये हैं। उनके फेश छाऊ रंग या नीले 
रंग के है ( हरिकेश३ ) । वे माथे पर पगड़ी पहननेवाले हैँ ( उष्णीषी यजु० 
१६।२२ ) रंग उनके शरीण का कपिल है ( वम्लुश: १६१८ )। 


रुद्राध्याय के अनुसार रुद्र एक वलवान्‌ सुसज्जित योद्धा के रूप में हमारे 
सामने आते हैं । उनके हाथ में घतुष तथा वाण है। उनके घनुष का नाम 
'पिनाक' है ( शु० यजुर्वेद १६॥५१ )। उनका धनुष सोने का बना हुआ, हजारों 
आदमियों को मारनेवाला, सकड़ो वाणों से सुशोभित तथा मयूरपिच्छ से 
विभूषित बतलाया गया है ( घनुविभषि हरितं हिरण्यं सहस्नध्ति शतवध॑ 
शिखण्डिनम--अ० १॥२॥१२ ) बाणीं के रखते के लिए वे तरकस ( इषुघधि ) 
घारण करते हैं जो संख्या में सो है । उनके हाथ मे तलवार भी चमकती रहती 
है ( निपद्धी ) तथा इस तलवार के रखने के लिए उनके पास स्पान्त (निषद्भधि) 
है। वे वज्न भी घारण करते है । बच्चन का नाम सुक है ( शु० य० १६॥२१ )। 
शरीर की रक्षा करने के लिए वे अनेक साधवो को पहने हुए है। माथे को रक्षा 
करने के लिए वे शिरस्लाण घारण करते है ( बिल्मी शु० य० १६।३५ ) भौर 
देह के बचाव के वास्ते कवच तथा वर्म पहने हुए हैं। महीधघर की टीका के 
अनुसार वर्म कवच से भिन्न होता था* । कवच कपड़ों का सिला हुआ “अंग्रखा' 
के ढज़् का कोई पहनावा था । वर्म खासा लोहे का वना हुआ जिरहबख्तर था। 
कवच के ऊपर वर्म पहना जाता था। रुद्र शरीरु पर चर्म का कपड़ा पहनते हैं 
(कऊत्ति वसानः---शु० य० १६।४५१ )। इससे स्पष्ट प्रतीत होता है कि जिस 
तरह रथ पर चढकर धनुर्वाण से सुसज्जित योद्धा रणाड्भण मे शन्चुओं के संहार 
के लिए जाता है, उसी भाँति रुद्र सिर पर विल्म तथा देह पय कवच और 
वर्मं पहनकर रथ पर आसन मार घनुष पर वाण चढ़ाकर अपने भक्‍तो के 
बैरियों को मारने के लिए मैंदान मे उतरते है। घनुष परु बाण हमेशा 
चढ़ाये रहते है। इसलिए उनका नाम है--भाततायी । इनके अज्न शत्त्र इतने 
भयानक है कि ऋषि इनसे बचने के लिए सदा प्रार्थना किया करते है--- 


विज्यं धनु: कर्पदिनों विशल्यों वाणवात्रु उत। 
अनेशन्नस्य या इपव आभुरस्य निषज्भधि:॥ 
“--शु० य० १६॥१० 
रुद्र का शरीर नितान्त बलशाली है। ऋग्वेद मे वे क्रर बतलाये गये है । 
वे स्वगंलोक के रक्तवर्ण ( अरुष ) वराह है ( ऋ्टन० १।११४।५ )॥ वे सबसे श्रेष्ठ 





१. पटस्यूत कप सिगर्भ देहरक्षक॑ं कवचम्‌ । लोहमय॑ शरीररक्षकं वर्स | 
“>शु० य० १६।३५ पर भहीघरभाष्य । 


56व47760 ५शां॥ (८750 व776 


४७० | पुराण-विमर्श 


वृषभ है; वे तरुण है उनका ततारुण्य सदा टिकनेवाला है। वे श्री के भधिपति 
हैं और अपने सामथ्यं से वे पर्चंतो मे टिकी हुई नदियों में वल का प्रवाह उत्पन्न 
कर देते हैं । उन्हे न माननेवाले मनुष्यों को वे. अवश्य अपने वाणों से छिल्त- 
भिन्‍न कर देते हैं, परन्तु अपने उपासक भनुष्यों के लिए वे भत्यन्त उपकारी है। 
इसलिए वे 'शिव” नाम से भी पुकारे जाते हैं। उनके सम्बन्धियों का परिचय 
मन्त्रो फे अध्ययन से चलता है । रुद्र मर्तो के पिता हैं ( च६० १॥११४॥६ )। 
यही कारण है कि अनेक मन्त्रों मे मरुत्‌ तथा रुद्र को स्तुति एक साथ की गयी 
मिलती है | मरुतो के 'रुद्रिय' संज्ञा पामें का यही रहस्य है । रुद्र के मरुतों के 
पिता होने के विषय में षड़गुरुशिष्य ने 'सर्वातुक्ररणी! की 'वेदाथंदीपिका' मे 
रोदडक आरूुपान दिया है । इसी प्रसज्भ को लेकर दया ट्विवेद ने 'नीतिमश्जरी' मे 
यह उपदेश निकाला है--- 


दृष्टवा परव्यथा सन्‍्त उपकुवेन्ति लीलया। 

दितेग॑र्भव्यथां हत्वा रुद्रोअ्भृन्मरुतां पिता ॥ 
पिछुले ग्रन्थों मे रुद्र के लिए 'ज्यम्बक' शब्द का व्यवहार प्रह्लर मात्रा में पाया 
जाता है । इस “ज्यस्वक' का प्रयोग ऋष्द के केवछ एक ही मन्त्र मे किया 
गया है जो शुक्ल यजुर्वेद ( अ० ३, ६० मं० ) मे भी उद्घृत पाया जाता है । 
रुद्र का स्तुतिपरक यह मन्त्र मिताच्त प्रसिद्ध है $--- 


व्यम्बक॑ यजामहे सुर्गन्धि पुष्टिवर्धलस । 
उवश्किमिव बन्धनान्मृत्योमुक्षीय मा5्मृततात्‌ ॥ 
पर ० ७(५३।९४ 
अयस्वक' शब्द का अर्थ समस्त भाष्यकारों ते 'तीन नेत्र बाला! किया है 
परन्तु पाश्चात्य विद्वानों की इस अर्थ में आस्था नही है । वे यहाँ 'अम्बक' शब्द 
फी जननी वाचक मानकर रुद्र को तीन म्रातावाछा बतलाते है, परन्तु यह 
स्पष्टत; प्रतीत नही होता कि रुद्र की ये तीन माताएँ कौन सी थी। बवैदिक 
फाल के अनन्तर रुद्र की पत्नी के लिए प्रयुक्त 'अम्बिका? शब्द का प्रथम प्रयोग 
वा जसनेयी संहिता ( ३४५७ ) मे आता है, परन्तु इतना अन्तर अवश्य है कि 
यह उनकी पत्नी का नाम न होकर उनकी भगिनी का नाम बतलछाया गया--- 
एप ते रुद्र भाग: सह स्वश्राईम्बिकया, त॑ जुषष्व स्वाहैष ते रुद्र भाग आखुस्ते 
पशु: ( शू० य० ३५७ )। इनकी पत्नी के अन्य नाम वैदिक ग्रन्धों में मिलते 
है । पाती शब्द तैत्तिरीय आरण्यक से और “उमा हैमढती” शब्द केनोपनिषद्‌ 
में प्रयुक्त हैँ । 
इस प्रकार ऋग्वेदीय देवमण्डली मे रुद्र का स्थान नितान्त नगष्प-्सा 
पतीत होता है, परन्तु अन्य संहिताओं मे इनका महत्त्व बढ़ता-सा दीख पड़ता 
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है । रुद्राध्याय में रुद्र के लिए भव, शर्व, पशुपति, उम्र, भीम शब्दों का प्रयोग 
ही नही मिलता, प्रत्युत हर एक दशा में वर्तमान प्राणियों के ऊपर इनका 
अधिकार जागरूक रहता है | विश्व में ऐसा कोई भी स्थान नही है, चाहे वह 
स्वलेंकि में, अन्तरिक्ष में, भ्ूतुठ के ऊपर या भूतल के नीचे हो, जहाँ भगवान्‌ 
रुद्र का आधिपत्य न हो । यह समस्त विश्व सहल्नो रुद्रों की सत्ता से ओतप्रोत 
है । रुद्र जगत के समग्र पदार्थों के स्वामी है । वे अन्तो के खेतों के वनों के 
अधिपति है । साथ ही साथ घोर, डाकू, ठग आदि जघन्य जीवों के भी वे. 
स्वामी हैं। अधवंवेद मे रुद्र के नामो में भव, शर्व, पशुपति तथा भूत्पति 
उल्लिखित हैं (११२१) । पशुपति का तात्पयं इतना ही नही है कि गाय आदि 
जानवरों के ही ऊपर उनका अधिकार चलता है, प्रत्युत पशु” के भन्‍्तर्गत 
मनुष्यों की भी गणना अथर्वंवेद को मान्य हैं ६-- 
तवेमें पंञ्च॒ पंशवों विभवता। 
गांवों अश्वा: पुरुषा अजावयः ॥। 
5” भे० १९॥२]६ 

इस प्रकार पश्ुु' के तात्रिक अर्थ का आभास हमे अथर्व के इस मन्त्र सें 
सवंप्रथम मिलता है। जिसमें समग्र भुवन निवास करते है वह नाना वस्तुओं 
को धारण करनेवाला विस्तृत ब्रह्माण्डरपी कोश रुद्र की अपनी दस्तु है । रुद्र का 
निवास भरित में, जल मे, ओपधियों तथा रूताओो में ही वही है, बल्कि उन्होने 
इन समस्त म्ुवत्तो की रचना कर इन्हें सम्पन्न बनाया है-< 

यो अग्तो रुद्रो य अप्स्वस्त- 
य॑ ओषधीर्वीरुध आविवेश | 
य इसा विश्वा भुवत्तानि चाकूलपे 
तस्से रुद्राय नमो अस्त्वग्तये ॥| 
--अथव ७८ ३३ 

यह सुन्दर मन्त्र रुद्र की महिमा स्पष्ट शब्दों मे प्रकट कर रहा है! यह तो 
हुई यजु; और अथवं संहितामो की बात । प्रवाह्मण काल मे तो रुद्र का महत्त्व 
ओर भी बढ़ता ही चला गया है। ऐतरेय ब्राह्मण के एक दो उल्लेखो से ही 
रुद्र की महनीयता की पर्याप्‌ सुचना मिलती है। ३॥३॥३३ मे प्रजापति के 
उनकी कन्या के सहगमत्त का प्रसंग उठाकर रुद्र की उत्पत्ति की चर्चा की गयी 
है। वहाँ गौरव के ख्याल से इनके नाम का उल्लेख नही किया गया है, प्रत्युत 
“एप देवो$भवर्त्‌' कहकर संसाननीय शब्द ही व्यवहृत किया गया है। ऋग्वेद 
के एक विनियोग वाक्य मे रुद्र का नाम प्रयुक्त किया गया है, वहाँ ऐतरेय की 
यह व्यवस्था है कि इस नाम को गौरव की दृष्टि से छोड़ देना चाहिए । 
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उपनिपदों में रुद्र की प्रधावता का परिचय हमें भठी भाँति मिलता है । 
छान्‍्दोग्य ( ३७।४ ), बृह॒दारण्पक ( ३॥९४ ), मंत्री (६५ ) महानारायण 
(१३२ ), जसिहतापनी ( ११२ ), ख्वेताश्वतर ( ३॥२,४ ) आदि प्राचीन 
उवनिषदों में रुद्र के बैभव तथा प्रभाव का वर्णन उपलब्ध होता हैं। श्वेताश्वतर 
मे रुद्र की एकता, जगन्तिर्माण मे निरपेक्षता, विश्व के आधिपत्य, मह॒पित्व तथः 
देवताओं के उत्पादक तथा ऐश्वर्य-सम्पन्त बनाने के सिद्धान्तो का प्रतिपादन 
स्पष्ट भाषा मे किया गया है । 'एको रुद्रो न द्वितीयाय तस्थुः ( ३॥२ ), 


थो देवाना प्रभवश्चोद्भवरच 
विश्वाधिपो रुद्रो महपिः | 
हिरण्यगर्भ जनयामास॒ पूर्व 
स नो वुद्धया शुभया संयुनकतु'॥ (३॥४ ) 

--आदि ए्वेताश्वतर श्रुति के प्रसिद्ध मन्त्र इस विषय में प्रमाणरूप 
से उद्धृत किये जा सकते हैं| अवान्तरकालीन उपनिषदों मे बनेक का विषय 
रुद्र-शिव की प्रभ्रुता, महनीयता, अद्वितीयता दर्णाना है| अत्त: अथरवंशिर, कठ* 
रुद्र, रुद्र हृदय, पाशुपतब्रह्म आदि शिवपरक उपनिषदो के नामोल्लेखमात्र से हमें 
यहाँ सन्‍तोष करना पड़ता है । 

अब विचारणीय प्रश्त यह है कि जिस रुद्र को ऋग्वेद तथा पिछली 
संहिताएँ उग्र! नाम से पुकारती हैं उस रुद्र का प्राकृतिक आधार क्‍या था ? 
प्रकृति के किस व्यक्त तथा दृश्य पदार्थ निरीक्षण कर उस्ते रुद्र! की संज्ञा 
प्रदान की गयी है ? 'रुद्र” की शब्द व्युत्पत्ति से इस समस्या के हल होने की 
तनिक भी सूचना नही मिलती । प्राचीन वैदिक ग्रन्थों मे सर्वेत्न 'रुद्र!' की व्युत्पत्ति 
रुद्र! ( रोना ) धातु से निष्पन्न बतलायी गयी है। शतपथ ब्राह्मण (६१३८) मे 
रुद्र की उत्पत्ति की मनोरम कहानी दी गई है की प्रजापति ने जब सृष्टि करना 
आरस्म किया तव एक कुमार का जन्म हुआ जो जनमते ही अपने नामकरण के 
लिए रोने लगा | नामकरण आगे किया गया अवश्य, परन्तु जन्म के समय ही 
रोदन-क्रिया के साथ्र सम्बद्ध होने के कारण उस कुमार का नाम 'रुद्र' रखा 
गया ( यदरोदीत्‌ तस्मात्‌ रुद्र; ) | बृहदारण्यक ( ३।९।४ ) मे इसी प्रकार दशो 
इन्द्रियो तथा मन को एकादश रुद्र के रूप में ग्रहण किया गया है। इन्हे “रुद्र!' 
कहने का तात्पयं यही है कि जब ये शरीर छोड़कर वाहर निकल जाते हैं, तो 
मृतक के सगरे-सम्वन्धियो को सलाते है (ते यदास्माच्छरीरास्मरत्यदित्कामन्ति अथ 


आशा“ 55७ ताल चलन 


१. रुद्र!' की अन्य व्युत्पत्तियों के लिए देखिए कऋ० १॥११४।१ का सायण 
भसाष्य । 
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रोदयच्ति । तद्‌ यद्‌ रोदयन्ति तस्माद्ुद्रा इति। ) पाश्चात्य वेदानुशीली विद्वानों 
ते रुद्र के प्राकृतिक आधार को ढंढ़ निकालने का विशेष परिश्रम किया है ( इन 
सव मतों के लिए ड्रा० ए० घी० कीथ का 'रिलिजन ऐण्ड फिलासफी आफ वेद 
पृ० १४६-७ देखिए | ) डा० बेचर रुद्र को तृफान का देवता मानते हैं। डा० 
हिलेव्रान्त की सम्मति मे ये ग्रीष्मकाल के देवता हैँ त्तथा किसी विशिष्ट नक्षत्र से 
भी इनका सम्वन्ध है | डा० श्रादेर के विचार में मृतात्माओं के प्रधान व्यवित 
को देवत्व का रूप प्रद्यनन कर रुद्र मान लिया गया है, क्योंकि यह वर्णन अनेक 
स्थलो पर मिलता है कि मृतको की बात्माएं माँधी के साथ उड़कर ऊपर जाती 
हैं । डा० ओल्डेनवर्ग इस मत में आस्था रखते हुए रंद्र का सम्बन्ध पर्वत तथा 
जंगल के साथ स्थापित करना श्रेयस्कर मानते है ॥ रुद्र का सम्बन्ध पव्॑त के 
साथ अवश्य है । उन्तकी पत्नी उमा हैमवंती कही जाती हैं। अतः इंस भत्त के 
लिए भी कुछ आधार है । परंतु इन कथनो में कल्पना का विशेष उपयोग किया 
गया है। रुद्र के पृव्॑वणित स्वरूप का पुरा सामझस्य इन कथनों से कथमपि 
नही वठता । इस विषय में प्राचीन ग्रन्थों में उपलब्ध सामग्री रुद्र के भ्रौछिक 
तथ्य पर प्रकाश डालती है । 

वस्तुत+ रुद्र अग्नि के ही प्रतीक हैं। अग्ति के दृश्य, भौतिक आधार पर 
रुद्र की कल्पना खड़ी की गयी है । अग्नि की शिखा ऊपर उठती है। अतः 
सद्र के ऊध्वे लिद्ध की कल्पना की गयी है । भरगिन चेदी पर जलते है। इसी 
कारण शिव जलवारी के वीच मे रखे जाते है। अग्ति मे घृत की भाहुति 
दी जाती है। इसलिए शिव के ऊपर जल से अभिषेक किया जाता है। 
शिव-भकक्‍ती के छिए भस्म घारण करते की प्रथा का भी स्वारस्यथ इसी 
सिद्धांत के मानने से धली भाँति हो जाता है। इस सिद्धांव के पोषक ब्रैदिक 
प्रमाणी पर अब घ्याच दीजिए । ऋग्वेद ( २।१॥६ ) ने ्वमग्ने रुद्रो” कहकर 
इस एकीकरण का संकेत मात्र किया है। अथवे ( ७८३ ) “तस्मे रुद्राय नमो 
भस्त्वस्नये” स॒च्च से इसी ओर इज्ित करता है । शततपथ ( ३१३ ) ब्राह्मण का 
प्रमाण नितान्‍्त स्पष्ट है। 'अग्निर्व रुद्रः' अत्यंत स्पष्ट भाषा में दोनों क। एकता 
का प्रतिपादन कर रहा है। रुद्र की आठ मूत्तियाँ भाठ भीतिक पदार्थों की 
प्रतिनिधि हैं। 'रुद्र! अग्ति है, 'शर्वी जलूछप है, 'पशुपत्ति' औषध है, उम्र! 
वायु है, 'अशनि” विद्युत्‌ है, “भव? पर्जन्य है, 'महान्‌ देव” ( महादेव ) चंद्रमा है, 
ईशान कदित्य है। शतपथ से पता चलता है कि रुद्र को प्राच्य 
लोग ( पूरव के निवासी ) शर्तें के नाम से तथा बाहीक ( पश्चिम के 


निवासी ) छोग भव” नाम से पुक्ारते थे, परंतु ये सब वस्तुतः अग्नि के ही 
नाम है-- 
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अग्नि स देव: | तस्पेतानि नामानि शर्व इति यथा प्राच्या आचक्षते। 

भव इति यथा बाहीका:, पशुन्ां पती रुद्रोईग्निरिति तान्यस्याशान्तानये- 
वेतराणि नामानि अग्निरित्येव शान्ततमम | 

>-शअतपथ २॥७।३१८ 


बुवलयजुर्वेद ( ३९८ ) में अग्नि, अशनि, पशुपति, भव, शर्व, ईशान, 
महादेव, उग्र--ये सव एक ही देवता के प्रयक्‌-ध_्रयक नाम कहे गये हू। शतपयथ 
की व्याख्या के अनुसार 'अशनि' का अर्थ है विद्युत्‌। इस प्रकार यजुर्वेद के 
प्रमाण से स्पष्ट है कि पृथ्वीतल पर जो रुद्र देवता अग्विरूप से निवास करते 
हैं, आकाश में काले मेवों फे वीच से चमकनेवाली विद्युतु फे रुप में वे ही 
प्रकट होते है। बत। रुद्र को विद्युत का अधिष्ठातृ देव मानना नित्तान्त उचित 
प्रतीत होता है। अथववेद मे एक स्थान पर ( १११२।१७ ) रद् के संसार को 
लीलने के लिए जीभ रुपलपाने का वर्णन मिलता है । मुझे जान पड़ता है कि 
'जिह्या ईयमानम्‌' शब्दों के द्वारा काछे वलछाहकों के वीच में कोबनेवाली 
क्षण-क्षण मे चमकनेवाली बिजली की ओर स्पष्ट संकेत है। एसी फो पुष्ट 
करनेवाली अथवंवेदोय प्रार्थना है कि है रुद्र, दिव्य भरित से हमे संसक्त न 
कीजिए । यह जो बिजली दीख रही है उसे मेरे शिर पर ने गिराकर कही 

अन्यत्र गिराइए--- 


मा नः सं स्त्रा दिव्येनाग्विना 
अन्यत्रास्मद विद्युत्त पात्तयेताम्‌ । 
“अ० ९१।२।२६ 
इस विवेचन की सहायता से हम रुद्र के 'शिवत्व' को भली भाँति पहचान 
लेते है । वह भथानक पशु की भाँति उम्र तथा भयद अवश्य है, परन्तु साथ ही 
वह अपने भक्तो को विपत्तियों से बचाता है तथा उत्का मंगल साधन करता 
है । उसके रोग निवारण करने की शक्ति का मगनेक वार उल्लेख भाता है। 
उसके पास हजारों औपभें हैं जिनके द्वारा वह ज्वर ( तकक्‍्मनु ) तथा विंप का 
निवारण करता है। वंच्यो मे वह सबसे श्रेष्ठ वेच्य है ( भिषक्‌ तम॑ त्वा भिपजा 
श्णोमि---क#2० २।३३॥४ ) । इस प्रसद्ध मे रुद्र के दो विशिप्ट विशेषण उप- 
लब्ध होते है--जलाष ( ठंडक पहुँचानेवाला ) तया जलाषभेषज ( ठंढी दवाभी 
को रखनेवाला )। 
वव स्य ते रुद्र मृडयाकु- 
हंसस्‍तो यो अस्ति भेषजो जलाष:। . --( ऋ० २।३३।७ ) 
वस्तुतः अग्नि के दो रूप हैं--घोरातनु और अधघोरातनु । अपने भयद्ूर 
घोर रूप से वह संसार के संहाण करने भे समर्थ होता है, परन्तु अघोरु रूप 
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में वही संसार के पालन मे भी शक्तिमान्‌ है। यदि अग्ति का निवास इस 
महीतल पर न हो, तो कया एक क्षण के लिए भी प्राणियों मे प्राण का संचार 
रह सकता है ? विद्य॒त्‌ मे संहारकारिणी शक्ति का निवास अवश्य है, परन्तु वही 
विद्यत्‌ भुतल पर प्रभूत जलवृष्टि का भी कारण बनती है भौरु जीवों के जीवित 
रहने मे मुख्य हेतु का छप घारण करतो है। सूक्ष्म दृष्टि से विचारु करने पर 
प्रलय मे भी सुष्ठि के बीज निहित रहते है और संहार में भी उत्पत्ति का 
निदान अन्तहित रहता हे । महाकवि कालिदास को भरिन की संहारकारिणी 
शक्ति मे भी उपादेयता दीख पड़ती है--- 
कृष्यां दहन्नयि खल क्षितिमिच्धनेद्धो 
बीज-प्ररोह-जननी ज्वलनः करोति। 
“--( रघु० ९।८० ) 
अतः उग्ररूप के हेतु से जी ठेव 'रुद्र” है, वेही जगत के मज्भगल साधन 
करने के कारण 'शिव' है। जो रुद्र है, वही शिव है। रुद्र और शिव की 
अभिन्‍नता अवान्तर वेदिक ग्रन्धो में सुस्पष्ट शब्दों मे प्रतिपादित की गयी है 
( २॥३३:७ ) ऋग्वेदीय ऋषि गृत्समद के साथ साथ रुद्देव से हम भी प्रथना 
करते हैँ कि रुद्र के वाण हम लोगो को स्पर्श न कर दूर से ही हठ भी जाये तथा 
हमारे पुत्र और सगे सम्बन्धियों के ऊपर उस दानशीरू की दया सतत 
बेती रहे ६-5 
परि णो हेतो रुद्रस्यथ वज्या: 
परि त्वेषस्य दुमंतिमंही गात्‌ | 
अव स्थिरा मघवद्भ्यस्तनुष्व 
मीढ्वस्तोकाय तचयाय मृड ॥ 
“( क० २।३३॥१४ ) 
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शिव फे दो रूप होते है--(१) अगुण तथा (२) सगुण । इसमें से अगुण रूप 
तो निविहारी, सच्चिदाननद स्वहप तथा परभ्रह्म पहछाता है और संगृूण रूप 
जगत्‌ की उत्पत्ति, रियति तथा प्रलय का कर्ता है कौर एस पार्य मे शिव एक 
होते हुए भी प्रिघा भिन्‍न माने जाते हैँ । विष्णु रूप से बढ थिश्व के रक्षक हैं, 
ग्रह रूप से उत्पादक भौर हर-छप से वे संहारकर्ता हैं। शिवंपुराण का कंपन 
हैं फि शिव तथा विष्णु में किसी प्रकार का अन्तर तथा पायंत्य नहीं है) शिव 
तथा रुद्र भी इसी प्रकार एक ही भिन्‍नृठारहित रूप के थोतफ हैं। उदाहरण 
फे लिए शिवपुराण ने प्रसिद्ध वेदान्तसम्मत दुप्डान्तों को छपंनाकर इस तत्त्व की 
युक्तिमत्ता प्रदर्शित की हूँ | सुदर्ण तो नाना अलंकारों के छिए प्रयुज्यमान ह्ौफ़र 
भी एक ही होता हु--आकार की भिन्‍नता होने पर भी वस्सुतत्त्व की भिन्‍नता 
नही होती । मृत्तिका को भी यही दशा है। परायिव द्रव्पों फी नानाता हाने पर 
मी मृत्तिका भे एकता ही सदा वर्तमान रहती है शिवनतत्व फा एकल्व भी इसी 
प्रकार का हैं-- 
सुवर्गास्थ तथैकस्य वस्तुत्व॑ नव गच्छति | 
अलकृति-कते देव नामभेदों न वस्तुतः ॥ 
यर्थकस्या मृदो मेंदे नानापात्रे न वस्लुत्तः। 
कारणस्थेव कायस्य सन्तिधानं निदर्शनस्‌ ॥ 
शिव०राण, रुद्रसहिता ९॥३५-३६ 
समस्त दृश्य शिवरूप ही है भर्थात्‌ यह दृश्यजगंत्‌ शिव से कथमपि भिन्न 
नही है । शिव ही सत्य, ज्ञान तथा बननन्‍्तरूप है भौर सबका मूल है । शिव 
जब सत्त्व, रज तथा तम भ्षादि गुणों से युक्त होकर स॒श्मादि कार्यो का निष्पादक 
होता है, तभी वह ब्रह्मादिक नामो के द्वारा अभिह्ठित किया जात्ता है। शिव 
के वाम अज्भ से हरि को उत्पत्ति होती हे और दक्षिण ऋद्ध से ब्रह्मा की तथा 


हृदय से रुद्र की उत्पत्ति होती है | इस प्रकार तीनो के उदय का मूल आधार 
शिच ही है १ 


त्रह्म धर्थात्‌ शिव भद्दय, नित्य, अनन्त, पूर्ण तथा निरख्नन (कालुण्य-रहित) 
होता है | विष्णु मे तमोगरुण की सत्ता भीतर रहती है और सच्त्व की बाहर, 
इससे ठीक विपरीत स्थिति है हर की, जो अन्त: सत्त्व तथा तमोवाह्य होता 
हे--भीतर सत््व जौर बाहर तम | ब्रह्मा अन्त तथा बाह्य उम्यन्न रजोविशिष्ट 


5677060 ५शचॉ।॥ (६7506 


देशम परिच्छेद : पौराणिक देवता ४७७ 


होता है । इस प्रकार गुणों के साथ सम्बद्ध होने पर ब्रह्मा, विष्णु तथा हर को 
स्थिति है, परन्तु शिव तो गुणों से सर्वंथा भिन्‍त ही रहता हैं--उनके साथ 
उसका रंचकमात्र भी सम्बन्ध नही होता । 
एवं गुणास्त्रिदेवेषु गुणभिन्न: शिव: स्मृत्तः। 
( तन्नेव श्लोक ६१ )। पुराणों की निन्‍्दा करनेवालो का यह बारोप है कि 
शिवपुराण शिव की ही महिमा का प्रतिपादक होने के साथ ही साथ वह विष्णु 
का निन्‍्दक भी है । परन्तु वस्तुस्थिति ऐसी नही है । शिव की यह उक्‍क्ति कितनी 
तात््विक है" 7 
ममेव ह॒कये विष्णुविष्णोश्च हृदये ह्यहम्‌ । 
उभयोरल्तरं यो वे न जानाति मनो मम॥ 
>-तत्रंव, श्लोक ५५ । 
हरिहरयोः प्रकृतिरेका प्रत्ययभेदेन रूपभेदोध्यम्‌ । 
एकस्येव नटस्यथानेकविधा भूमिका भेदात्‌ ॥ 


पुराण ब्रह्मा, विष्णु भौर रुद्र में अभिन्‍तता मानता है । हरि भौर हर की 
प्रकृति तो एक है, प्रत्यय भेद से ही रूपभेद दोनो में पाया जाता है। यही 
गम्भीर तत्त्व है । यह दोनों प्रकार से सिद्धान्त है अध्यात्महष्ट्या और व्युत्पत्ति 
हृष्य्या । हरि तथा हर--दोनो शब्द एक ही ह धातु से निष्पन्त है; केवल 
प्रत्ययो की भिन्‍्वत्ता के कारण दोनो का रूप भिन्‍न-भिन्‍न है। अभध्यात्म दृष्टि से 
ये दोनो देव एक हो ब्रह्मस्वरूप शिव के विभिन्‍न कार्यो के निष्पादन के कारण 
भिंन्‍्त रूप में दृष्टिगोचरर होते हैं। नट के दृष्ठान्त से यह तत्व भली भांति 
समभ में आता है| 
शिव तथा विष्णु के ऐक्य का भ्रतिपादक शिवपुराणीय श्छोक ऊपर उद्घृत 
किया गया है । इसी की पुष्टि विष्णुपुराण के इस पद्य से होती 'है-- 
स एवाहं महादेव: स एऐवाहं जनाद॑नः । 
उभयोर॑न्तरं नास्ति घेंटस्थजेलेयोरस्िं)। 
+--विष्णुपुराण । 
परात्पर ब्रह्म हो सव देव और देवियो का मूल स्थान है। जिस प्रकार 
हरि, विष्णु तथा हर उससे उत्पन्न होते है, उसी प्रकार शक्ति की भी उत्पत्ति 
वही से होती है-- । 


१. इसी प्रकार राम और शिव का ऐक्य पद्मपुराण प्रतिपादित करता हैं--- 
ममास्ति हृदये शर्वो भवतो हृदये त्वहम्‌ । 


आवयो रन्तरं नास्ति मूढा; पश्यन्ति दुधिय३ ॥-पातालखण्ड २५।२१। 
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तस्मान्महेश्वरश्चेच.. प्रकृति: पुरुपस्तथा | 
सदा शिवो भवो विष्णुत्रह्मा सर्व शिवात्मकम्‌ ॥ 
--शिवपुराण, वायबीय, पूर्व भाग १०१६ । 
इसी प्रकार शिव तथा शक्ति में भी अभिन्‍नता हैं ॥ शक्तित शिव में छिपकर 
कभी निष्क्रिय रहती है और कभी प्रकट होकर सक्रिय होती हैँ । दोनो का 
अधिनाशी सम्वन्ध हँ--- 
एवं परस्परापेक्षा शक्तिशक्तिमतो: स्थिता | 
न शिवेन बिना शक्तिने च शक्‍्त्या बिना शिव, | 
--शिव० चाय० उ० ख० 
फलत; पुराणों की देवताविषयक दृष्टि पर्याप्रूपेण उदार और विशद हूं । 
इस प्रकार शिव अनेकत्व से विरहित हैं तथा सांसारिक रूपो से भिन्न 
हैं । वे पूर्ण आनन्द, प्रम आनन्द के निधान तथा सर्वश्रेष्ठ जात्मा हैं। वह 
भोवता (अनुभवकर्ता जीव), भोग्य (अनुभूयमान पदार्थ) तथा भोग (अनुभः )-- 
इन तीनो से पृथक होता हूँ । सत्ता की दृष्टि से चही एकात्मक सत्तात्मक रूप 
है । परंतु माया के कारण भिन्‍्व-भिन्‍न दृष्टिगोचर होता है । 
नील-लोहिंत रूप रुद्र का पुराणों मे जो वर्णित हैँ वह वेदानुकूल ही है। 
शिव की आठ मूतियों का तथा उनके विभिन्‍न अभिधानों का विवरण वायुपुराण 
में विस्तार से दिया गया हूँ (२७ अव्याय) । विष्णु ने शिव की एक विशिष्ट 
स्तुति की हैँ जो प्राय। वैदिक सन्त्रों मे दिये गये नामों के द्वारा ही सम्पन्त हुई 
है" । इस शिवस्तंव ( वायु० २४ आ० ) का तात्पयं शिव की व्यापकता दिख- 
लाना है । रुद्राष्याय के समान ही शिव यहाँ भी सब पदार्थों के पत्ति बतलाये 
गये है--- 
पितृणां पतये चेव पशूनां पतये नमः | 
वागू-वृपाय नमस्तुभ्यं पुराणवृषभाय च ॥। १०५ ॥। 
सुचारु चारकेशाय ऊध्वंचक्ष: शिराय च | 
नमः पशूनां पत्तये गोवुषेन्द्र्वजाय च॥ १०६॥ 
““>वायु० २४ अ० 
साख्य मतानुयायी शिव को प्रकृति से परे मानते हैं। योग-मत्तानुयायी 
ध्यानयोग के द्वारा शिव को प्राप्त कर मृत्यु के प्रपच से वच जाते हैं। शिव 


२. यह संकेत मऊ मे ही दिया गया है--- 
नामभिश्छान्दसंश्चेव इदं स्तोत्रमुदीरयत्त । 
“-वायु० २४।६० । 
वर्थात्‌ इस स्तोन्न के नाम छुत्दस अथवा वेदिक ही हैं ॥ 
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दशम परिच्छेदं : पौराणिक देवता “४७९, 


तथा विष्णु में किठ्ठी प्रकार का दैविष्य नही है (वायु० २५ अ० »। इस प्रकार 
शैवपुराण शिव की महिंमा तथा व्यापकता का विशद वर्णन करते हूँ ॥ 

पुराणों में शिव की भाठ मूर्तियों का विश॑द उल्लेख अनेकत्र मिलता है। 
लिजपुराण ( उत्तराघ, १२ तथा १३ अव्याय ) में इन मूर्तियों के अधिकारी 
देवों के नाम नीचे दिये जाते हैं 

घ्यातव्य यह है कि ये नाम वैदिक हैं । शिव के नाम तो वेदो से ही लिये 
गये हैं, परन्तु उनका भिन्‍्त-भिन्‍्त मूतियों के साथ अभिधान हूप से सम्+द्ध 


वबतलाना पुराण का काम है| प्रत्येक मृति की भार्या तथा एक पुत्र की कल्पना 
उस मरति के साथ सम्बद्ध मानी जाती है। 


१ पृथ्वी-आत्मक शिव का नाम है-- शर्वे 

२ जलात्मक --भव 

३ अग्नि --पशुपतति 

४ वायु “ईशान 

४ भाकाश --भीम 

६ सूर्यात्मा “हद 

७ सोमात्मा --महादेव 

८५ यजमानमूर्ति --उम्र 
प्त्नी पुन्न 

१ विकेशी अड्भारक 

२ उमा शुक्र 

३ स्वाहा पप्मुस् 

४ शिवा सनोजब 

५ दिशाएँ सर्म 

६ सुवर्चेलता नायक ईं 

७ रोहिणी बुघ 

८ दीक्षा प्लस 


१. इन मूर्तियों के विशिष्ट वर्णन के लिए द्रथ्व्य वायुपुराण २७वाँ अध्याय । 
अन्य पुराणों में भी शिव की इन मूर्तियों के नाम का वर्णन मिलता है। लिझू- 
पुराण '५३ भ० ५१७५६ इलोक | 
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शिवभक्ति 


शिवभक्ति के अनेक प्रकार पुराणों ने बतलाये है। मुख्यतया वह तीन 
प्रकार की होती है--कायिक, वाचिक तथा मानसिक जो काम, वाक्‌ तया मन 
से क्रमश; सम्बन्ध रखते है । इसी प्रकार छौकिकी, वंदिकी तथा भाध्यात्मिकी--- 
ये तीन भेद भी किये गये हैं ! 

लौकिकी भक्ति --नाना प्रकार के लौकिक साधनो से सिद्ध होती है जो गो* 
घृत, रत्नादिको के उपहार तथा नृत्य भावि के प्रयोग से सम्पन्त होती हे । 

वदिकी भक्ति--वेद के भनत्रो द्वारा हविष्य आदि की आहुति से जो क्रिया 
सम्पन्त की जाती है वह वदिकी भक्ति के नाम से पुकारी जाती है । 

आध्यात्मिक्नी भक्ति -इसमे ज्ञान का भी प्रमुख सहयोग किया जाता है। 
यह दो प्रकार की होती है--( क ) साख्या तथा (ख ) यौगिकी । सांख्या भक्ति 
में रुद्र के स्वरूप का चिन्तन किया जाता है। योगिकी भक्ति में भगवान्‌ रुद्र का 
ध्यान ही पराभक्ति कहलाता है। 

शिव की उपासबा मे तंत्रो के साधनो का भी प्रयोग वतलछाया जाता है। 
कील, कवेच, अगंला, सहस्ननाम आदि को विशिष्टता से समन्वित तान्त्रिकी 
पूजा का विघान मध्ययुगीय पुराणी का निजी वेशिष्स्य है। ऊपर दिखलाया 
गया है कि वायु जैसे प्राचीन शैवपुराण भे वेदिकी पद्धति ही पूर्णतया ग्राह्म है। 
मव्ययुगों मे ताधिक पूजा का प्रचलन प्रचछुरु मान्ना मे होने लगा जिसका प्रमाव 
पुराणप्रोक्त पूजा-विधान पर भी विशेष रूप से उपलब्ध होता है। 


772० ८८६८६+ 
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(३] 
गणपति 
१, आध्यात्मिक रहस्प 


गणपतितत्त्व भिरूपण करने के पहछे ही गणेश के वैदिकत्व के विषय में 
सामान्य चर्चा कर देना आवश्यक प्रतीत होता है। यह तो सर्वेसान्य सिद्धान्त 
माना जाता है कि ऐतिहासिक दृष्टि से विकास सिद्धान्त के अनुसार प्राय) सब 
पौराणिक देवताओं का मूलरूप वेद मे मिलता है। धीरे-धीरे ये विकास को 
प्राप्त होक़र कुछ नवीन रूप में दृष्टिगोचर होते हैं। इनका नाम वेदों मे 
गणेश न होकर 'ब्रह्मणस्पत्ति' है। जो बेद में “ब्रह्मणस्पति” के नाम से अनेक 
सूक्तों मे अभिहिंत किये गये है, उन्ही देवता का नाम पीछे पुराणों में गणेश” 
मिलता है। ऋग्वेद के द्वितोय मण्डल का यह सुप्रसिद्ध मन्त्र गणपत्ति की ही 
स्तुति में है-- 

“गणानां त्वा गणर्पात हवामहे 
कवि कवीतामुपमश्नवस्तमम्त । 
ज्येष्टराजं ज्ह्मणां ब्रह्मणस्पतत आा 
नः श्णवन्तृतिभिः सीद सादनम्‌ ॥* 

इसमे आप "ब्रह्मणस्पति” कहे गये हैं । ब्रह्मनु शब्द का अर्थ वाकू---वाणी--- 
है । अतः ब्रह्मणस्पति का अर्थ वाकृपति--वाचस्पति--वाणी का स्वामी हुआ । 
'चुहृदारण्यक उपनिषद' में श्रह्मुणस्पत्ति का यही बर्थ प्रदशित किया गया है-- 
“एप उ एव ब्रह्मणस्पतिवाग्‌ वे ब्रह्म, तस्या एप पंत्तिस्तस्मादु ब्रह्मणस्पति: 

वाग्वे वृहत्ती तस्या एब पतिस्तस्मादु बृहस्पति: ॥” 

'ज्येष्ठराज” शब्द जो पीछे गणपति के लिए प्रयुक्त किया गया मिलता है, 
यही का है । इसका थर्थे है सव से ज्येष्ठ--संब से पहले उत्पन्त होनेवाले 
देवतानो के राजा--शांसनकर्ता | इन्द्र तो केवल देवो के अधिप्रतिमात्र हैं, परन्तु 
इन्द्र के भी प्रेरक होने से आप, का नाम ज्पेष्ठराज है। इस, मन्त्र से गृत्समद 
ऋषि देवगणो के अधिपति, क्रान्तदर्शी---अतीत भनागत के भी द्वष्ठा--कवियों 
के कवि, अनुपमेय कोतिसम्पन्न; ज्येप्ठराज ब्रह्मणस्पति का आवाहन, करते हैं और 
उनसे प्रार्थना करते हैं कि हमारे आवाहन मन्त्र को सुनते हुए आप अपनी रक्षा 
के साथ हमारे गृह मे आकर निवास कीजिये । यह पूरा का पूरा सूृक्त प्रह्मण- 
स्पति गणपति->की प्रशंसा मे है। अन्‍य सुक्तो में सी आपकी स्तुति मिलती 

२१ पु० वि० 
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है । गतः गणेशजी को ब्रह्मणस्पति के रुप में वैदिक देवता होने में तनिक भी 
सन्देह नही | औौर भी एकवात है--गणेश के जिस विशिष्ट रूप का वर्णन 
पुराणो में उपलब्ध होता है उसका आभास चैदिक ऋग्नाओों में स्पप्ट रीति से 
मिलता है। निम्नलिखित मन्तनों में गणपत्ति को गहाहस्ती', 'एकदन्त', वक्र- 
तुण्ठः तथा 'दन्ती' कहा गया हैं--- 
आतून इन्द्र क्षुमन्तं चित्र ग्रामं संगृभाय | 
महाहस्ती दक्षिणोन ॥ 
एकदन्ताय विद्यहें वक्रतृण्डाय घीमहि | 
तन्‍नो (दन्ती' प्रचोदयात्‌ ।। 
गणपतितत्त्वरत्वमृ? मे ग्रणपति के वैदिक स्वरूप का अच्छा वर्णन 
मिलता है! 
गणपति छब्द का आर्य है--गणों का पति 7 इसी अर्घ में गणों के 
ईश होने से इन्हे गणेश भी कहते हैं । यहां गण” शब्द का जय॑ जानना बाव- 
एयक है | गणू समूह” इस समूहचाचक गण घातु से “गण' शब्द बना है। अतः 
इसका सामान्‍्या्थ समृह-समुदाय होता है | परन्तु, यहाँ पर इसका अर्थ देव- 
ताओ का गण, महतत्तत्व् अहंकारादि तत्वों का समुदाय तया सग्रुण-निमुण 
ब्रह्मगण है ) अतः गणपति शब्द से यह सूचित होता है कि भाप समस्त देवता- 
वृन्द के रक्षक है, महत्तत्त्भादि जितने सृष्टि-तत्त्व हैं उनके भी जाप स्वामी 
हैं अर्थात्‌ इस जगत्‌ की उत्पत्ति इन्ही से हुई है । सगुण-निर्मुण ब्रह्मसमुदाय के 
पति होने से गणपति हो उस जगत्‌ में सबसे श्रेष्ठ तथा माननीय देवाधिदेव हैं । 
गण को दूसरी व्यात्या से आपका जगतलतुंत्व भौर भी अधिक रूप से स्पष्ट 
प्रतीत होता है । मत्रोच्ाण॑मय सकल हदृश्याहए्य विए्व का वाचक “ग! अक्षर 
है तथा मनोवाणोविहीन झूप का ज्ञान 'ण' अक्षए कराता है। इस प्रकार गण' 
शब्द के द्वारा जितना मनोवाणीसमन्वित तथा तद्विरहित जगत है सब्रका ज्ञान 
हमे होता है । उत्तके पति--ईश होने के कारण हमारे आराब्य गणेश स्वेतो- 
महान्‌ देव हैं। गण” शब्द की यह व्याख्या 'मौद्गल पुराण” में इस प्रकार 
कथित है-- 
“मनोवाणीमय॑ सर्व दुश्यादृश्यस्वरूपकस | 
गकारात्मकमैवं त्ततृ त्तत्र ब्रह्म गकारक: ॥ 
मनोवाणीविहीन च संयोगायोगसंस्थितस्‌ । 
णका रात्मकरूप॑ ततु णकारस्तत्र संस्थित:॥” 
गणपति का मुख हाथी के आकार का बताया जाता हैं। इसो से उन्हे 
गजानन, गजास्य, सिन्धचुरानन आदि नाम्रो से अभिहित्त किया जाता है| इस 


56॥77060 भञरा॥ (75076 


दशम परिच्छेंद : गणपति देवता ४८३ 


विचित्र रूप के लिए पुराण मे समुचित कधानक भी वर्णित है। परन्तु, इस रूप 
के हारा जिस अव्यक्त भावना को व्यक्त रूप दिया गया है वह नितान्त मनोरम 
है । गणपति के अन्त्निहित गृढ आव्यात्मिक तत्व को जिस ढंग से इस रूप के 
द्वारा सर्व जनसंवेद वनाने को कल्पना की गयी हैं वह वास्तव मे अत्यन्त सुन्दर 
है । गणवति के व्यह्यरूप को समझना क्या है उनके भआाभ्यन्तर ग्रहास्थित संत्य 
रूप की पहचान करना है । उनके रहस्प जानने के लिए यह बड़ी भारी मूल्य- 
वाली कुद्ठी है । 


गणेशजी का सकल अंग एक प्रकार का नहीं है। मुख है गज का, परन्तु 
कण्ठ के नीचे का भाग है मनुष्य का । इनके देह में नर तथा ग़ज का अनुपम 
सम्मिलन है । गज' क्रिसे कहते है ? गज' कहते है साक्षात्‌ ब्रह्द को । समाधि 
के द्वार योगीजन जिसके पास जाते है--जिसे प्राप्त करते हैं वह हुआ 'ग' 
( समाधिता योगिनो यत्र गच्छत्तीति ग। ) तथा जिससे यह जगत्‌ उत्पन्न होता 
है वह हुआ जा ( यस्माद्‌ विम्बप्रतिविम्बत्या प्रणवात्मक जगत्‌ जायते इत्ति 
जः ) विश्वकारण होने से वह ब्रह्म गज कहलाता हैं। गणेश का ऊपरी भाग 
गजाक्षति है बर्थात्‌ निरुपाधि ब्रह्म है । ऊपरी भाग श्रेष्ठ भंश होता है--मस्तक 
देह का राजा है । अतः गणपति का यह मंश भी श्रेष्ठ है क्योकि यह निरुपाधि- 
उपाधिरहित---मायानवच्छिन्त ब्रह्म का संकेतक है । नर से अभिप्राय मनुष्य--- 
जीव--्ोपाधि ब्रह्म से है । मघोभाग ऊपरी भाग की अपेक्षा निकृष्ट होता 
हैं । अत। सोपाधि अर्थात्‌ मायावछिन्त नेंतेन्य--जीव--का रूप होने से 
अधोभाग निकषष्ट हैं। अथवा 'ठत्वमसि” महावाक्य की दृष्टि से हम कहेंगे 
कि गणेशजी का मस्तक 'तत्‌' पदार्थ का तथा मधोसाग '्व' पदार्थ का निर्देश 
करता हैं। तत््‌” पद मायानवच्छिन्न शुद्ध च॑तन्‍्य निरुपाधि प्रह्म का वाचक 
है. भव उसके द्योतन के लिए. गजश्नन का उत्तमाग नितान्त उचित हूँ । 
तत्व! पद उपाधिविशिष्ठ ब्रह्म भर्यात्‌ जीव का संकेतक हूँ । अत गजानन का 
नराक्ार अधोभाग उसकी अभिव्यक्ति करने भे समुचित ही हैं। इन दोनो 
पदार्थों का असि'--पदग्रतिपाद्य समन्वय ( 'तत्‌ त्वमसि' इस महावाक्य मे ) 
गणपति मे प्रत्यक्षकप से दिखाई पड़ता है । जिस 'तत्‌ त्वमस्तिर महावाक्‍य के 
भर का परिशीलन सतत समाधिनिष्ठ ज्ञानीजन अनेक उपायो से किया करते हैं, 
जिसकी प्राप्ति अनेक जन्मसाध्य सत्कर्मोका जाग्रत परिणाम है, उसी की प्रत्यक्ष 
अभिव्यक्ति हमारे जैसे सवंसाधारण उदरम्भरि पामर जन के लिए है श्री 
गजाननजी महाराज की मंगलमूति । 'श्रीगऐणेशाथवंशीपं' की आदिस श्रुति-- 


“त्वमेतर प्रत्यक्ष तत््त्मसि” के (प्रत्यक्ष पद का सकलविद्ृज्जनमनोरम अशिप्राय 


यही हूँ जो ऊपर भभिव्यक्त किया गया है । इस सिद्धास्त की पुष्टि 'गरेशपुराण' 
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के अन्तगंत सुप्रसिद्ध गणपतिसहस्तननाम” के द्वारा होती हैं । वहां गणेशजी के 
सहस्ननामों मे एक नाम है--तत्त्वंपंदनिरूपित। |! यथा--- 
/तत्त्वानां परम तत्त्वं तत्वंपदनिरूपितः । 
तारकान्वरसंस्थानस्तारकस्तारकाब्तकः ॥ ९६ ॥।* 
इस अभिधान के द्वारा गणपत्तिःस्वरूप का जो जीव-प्रह्म॑क्यप्रतिपादनपरक 
श्रुतिसम्मत तात्पर्य निरूपण किया गया हूँ उनकी सुचारु रूप से प्रतिपत्ति होती हूं। 
गणेश के नामों को व्याख्या 
गणपत्ति की मनोज्ञ मृति को आध्यात्मिकता पर जितना विचार किया 
जाता हैं उतनी ही उनके साक्षात्‌ परब्रह्म होने की वास्तविकता प्रकट होने 
लगती है । गणेशजी 'एक्कदन्त' कह जाते हैं। उनका दाहिना ही दांत विद्यमान 
है । पुराणो मै उनके चाये दाँत के भंग होने की कथा मिलती हैँ । अत्त उन्हें 
'भग्तवामरद' कहा गया है | इस नाम के यथार्थ ज्ञान से उनके सत्यरूप का 
हमे पता चलता है । 'एक' शब्द यहाँ माया का बोघक हैं तथा 'दन्त' शंब्द 
सत्ताघा रक मायाचालक ब्रह्म का द्योतक हैं। अतः इस नाम से प्रकट हैँ कि 
गणपति साक्षात्‌ स॒ुध्टि के लिए माया की प्रेरणा करनेवाले जगदाधार समस्त 
सत्ता के आधारभूत परम ब्रह्म के हो अभिव्यक्त रूप हैं। 'मीदगलपुराण' से 
इसकी पुष्टि होती है-- 
“एकशब्दात्मिका माया तस्या: सर्वे समुद्भवम्‌ । 
अआ्रान्तिदं मोहदं पूर्ण नानाखेलात्मकं किल ॥ 
दन्तः सत्ताधरस्तत्र सायाचालूक उच्यते। 
विम्बेन मोहयुक्तरच स्वयं स्वानन्दगो भवेत ॥ 
माया अ्रान्तिमती प्रोक्ता सत्ता चालक उच्यते | 
तयोयोगे. गणेशोध्यमेकदल्तः. प्रकीतितः ॥ 
गणेश का एक दूसरा नाम 'वक्रतुण्ड' है। इससे भी ऊपर के सिद्धान्त की 
सिद्धि होती है | यह मनोवाणीमय जगत्‌ सर्वेजन-साधारण है । सब के लिए 
यह सम भाव से अनुभवगस्य है । परन्तु भात्मा इस जगत्‌ से---सत्तत गमनशील 
वस्तु से--सवंथा भिन्‍न है--ए्ुथक्‌ है--टेढ़ा है। अतएव यहाँ 'वक्र' शब्द से 
सनोवाणीहीन अविनश्वर, अपरिवर्तनशील चैतन्यात्मक आत्मा का बोघ होता 
हैं। वही आत्मा गणेशजी का मुख हँ--मस्तक है। 'तत्त्वमसि' के साक्षात्‌ 
स्वरूपधारी गजानन के कण्ठ के नीचे का भाग जगत्‌ है और ऊपर का अंश 
आत्मा हूँ । अत। उन्हे 'बक़तुण्ड' कहना नितान्त उपयुक्त हैं--- 
“कण्ठाधो मायया- युक्तो मस्तक ब्रह्मवाचकं। 
-वक्राड्य॑ तनत्र  विप्रेश तेनायं' वक्रतुण्डकः॥” 
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भगवान्‌ गणेश की चार भुजाओं में चार हाथ हैं। इन भुजाओं के 
द्वारा आप भिन्नन्भिन्‍्न लोकों के जीवो की रक्षा अभयदात्र देकर किया 
करते हैं । एक भुजा स्व के देवताओं की रक्षा करती हैँ तो दूसरी इस एथ्वी 
तल के मानवों की, तीसरी असुरो की तथा 'चौथी नागों की । इन भुजाकं में 
आपने भक्तो के कल्याण के लिए चार चीजें घारण कर रखी हैं--पाश, अड्कुश 
रद और वर ॥ पाश मोहमय हैँ । उसे अपने भक्‍तों के मोह हटाने के लिए ले 
रखा है। अद्कुश का काम नियन्त्रण करना हूँ । अत: वह उस व्यापार के लिए 
उपयुक्त है । दन्त दुष्टनाशकारक हे। अतश वह सव शज्रुओं का विनाश 
करनेवाला है | वर भक्तों के मनोरथो को पूर्ण करनेवाले ब्रह्म का रूप हूं । 
अतः गणेशजी ने सकल मानवों के कल्यणसाघन तथा विघ्नविनाशन के लिए 
अपने चारों हाथो में इन विभिन्‍न वस्तुओ को घारण कर रखा है । भादि में 
जगत के ख्रष्टा तथा अन्तकाल मे सव विश्व को अपने उदर मे बास कराने--- 
प्रतिष्ठित कराने--वाले जगन्नियन्ता गणेश का “लम्बोदर' होना उपयुक्त ही है । 

गणेश “शूपँकर्ण' हैं--उतके कान सूप की तरह हैं। इस नाम से भी आपके 
उच्च परमात्मस्वरूप का परिचय हमे होता है । जब तक धान भसे के साथ 
मिला रहता हूँ वह वेकाम होता है, मेला बना रहता है। सूप से फटकते ही 
असली रूप का पता चलता है, धान भूसे से मंग होकर चमकने लगता ह-- 
शुद्ध रूप को पा लेता हैं| उसी प्रकार प्रह्म जीवरूप मे माया के साथ मिलकर 
मलावरण से इतना आच्छुन्न हो गया है कि उसका असली प्रकाशमय रूप 
बिल्कुल विस्मृत हो गया है--मालिन्य या तम का पटल इतना मोटा हो गया 
है कि चैतन्य का आभास भी नही हो रहा है। ऐसी अवस्था मे सदगुरु के मुख 
से निकला हुआ गणेश नाम भनुष्यो के कर्णकुहर मे प्रवेश कर हृदगत होकर 
सूप की तरह पाप-पुण्य को अछूग कर देता है--शूपकर्ण की उपासना माया को 
विल्कुल हटाकर घैतन्यात्मक ब्रह्म की प्राप्ति कराती है। बतः आपके 'शूपंकर्ण 
नाम की साथ्थेक्‍्ता स्पष्टरूप से प्रत्तिपादित होती है--- 

“शर्पंकर्ण समाश्रित्य त्यकत्वा मलविकारकस्‌ | 
त्रह्मव नरजातिस्थो भवेत्तेन तथा स्मृत्तः ॥” 

गणेशजी 'मृषकवाहत--मरूषकष्वज” हैं उनका वाहन मूषक है। मुषक 
किस तत्व को द्योतित करता है, इस विषय में वेभत्य दृष्ठिगोचर होता है ॥ 
मूषक का काम वस्तु को कुतर डालना है । जो वस्तु सामने रखी जाय उसके 
अंग्-प्रत्यंग का वह विश्लेषण कर देता है । इस कार्य से वह मीमांसा करते के 
उपयुक्त वस्तुस्वरूपविश्लेषणकारिणी बुद्धि का प्रतिनिधि प्रत्तीत हो रहा है। 
गणेशजी बुद्धि के देवता हैं । मत+ जिस ताकिक बुद्धि के द्वारा वस्तुतत्त्व का 
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परिचय प्राप्त किया जाता है तथा उसके गार तथा असार अंश का प्रथवकरण 
किया जाता है, जिसके द्वारा वस्तु के अन्तस्तल तक प्रचेश किया जाता है 
उसका गजानन का वाहन बनना अत्यन्त औौचित्यपूर्ण हैं। दूसरी दिशा से 
विचार करते पर 'मूण्क' ईए्चर ततस्व का द्योतक भांसमान होता है । ईएचर 
अन्तर्यामी है, सव प्राणियों के हृदय भे निवास करता है । सब प्राणियोी के द्वारा 
प्रस्तुत किये गये भोगो का वह भोग करता है परन्तु अहंकार फे फारण मोहयुक्त 
प्राणी इसे नहीं जानता । वह तो अपने ही को भोक्ता समझता हैं। परन्तु 
वस्तुस्थिति ऐसी नही है । प्राणियों का प्रेरक अन्तर्यामी हृदयपद्म में निवास 
करनेवाला ईएवर ही वास्तव में सद भोगों का भोक्ता है।इस अवस्था भे 
मूषक की कार्यपद्धति उस पर सूब घटतों है। भूषक भी घर के भीतर पैठकर 
चीजें मुसा करता है, परन्तु घर फे माल्कि फो इसकी तम्तिक भी खबर नही 
होतती । इसलिए मुषफ फे रूप में ईप्रवर यो ओर संकेत है। पुराणों में गणेश की 
सेवा करने के लिए ईएचर का मृपकरूप बन जाने थी कया भी भिलती हूँ । उस 
परप्तह्म के सेबार्थ ईश्वर के वाहनझूप स्वीकार करने को कथा आध्यात्मिक दृष्टि 
से भी उपयुक्त है-- 
“ईश्वर: सवभोक्ता च चोरवत्तन्न संस्थितः | 
तदेव॑ मृपक: प्रोक्तो मनुजानां प्रचालकः | 
मायया गृढ्रूप: स भोगान्‌ भुडक्ते ही चोरवत्‌ ॥ 
अत: गणपति चिन्मय हैं, आनन्दमय हैं, त्रह्ममय है, सब्चिदानन्द्ररूप हैं । 
उन्ही से इस जगत्‌ की उत्पत्ति होती है, उन्हीं के कारण इसकी स्थिति हैं 
और अन्त में उन्ही भे इस विश्व का लय हो जात्ता हैँ । ऐसे परमात्मा फा सकल 
कार्य के भारम्भ में स्मरण तथा पूजन करना अनुरूप ही है। एक वात और 
भी । गणेश की मूति साक्षात्‌ (४४ सी पतीत होती हूं। मूत्ति पर हृष्टिपात 
करने से भी इनकी प्रतीति नही होती, प्रत्युत णाल्लो में भी गणेशजी 5#क्रारा- 
त्मक माने गये है । छिखा हैं 4 शिव-पावंती दोनों विभलिखित प्रणव (*# ) 
पर ध्यान से अपनी हृष्टि लगाकर देख रहे थे । अकस्मात्‌ ४४कार की भित्ति को 
तोडकर साक्षात गजानन प्रकट हो गये । इसे देख शिव पाव॑ती अत्यन्त प्रसन्न 
हुए । इस पौराणिक कथा की सूचना--- 
“प्र त इन्द्र पूर्व्याणि प्रनूनं वीर्या वोचं प्रथमा कृतानि । 
सतीत्तमन्युरश्रथायौं अद्रि सुवेदनामकृणोत्रह्मणे गास्‌ ॥" 
मन्त्र मे वतलायी गयी है । प्रणव सब श्रुत्ियों के आदि में माविर्भत माना 
जाता हं। प्रणवश्छन्द्सामिव 7 क्षत+ 3“कारात्मक होने के कारण गणपति 
का सच देवताओं से पहले पूजा पाना “उचित ही है गणेश के शिवपुत्र होते के 
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विषय मे भी एक पौराणिक कथा मिलती है। साक्षात्‌ भगवान्‌ श्रीकृष्ण ने 
शड्भूर की तपस्या से प्रसन्‍त होकर उतके घर अवतार लिया था; ऐसी कथा 
मिलती है । अत गणपति के परन्नह्म सच्चिदानन्दस्वरूप होने मे तनिक भी 
सन्देह नही है । 
२. भोतिक रूप 

गणपति के आध्यात्मिक रहस्य का उद्घाटन ऊपर किया गया है। अब 
उनके आधिभीतिक स्वरूप का वर्णन यहाँ प्रस्तुत किया जा रहा है। गणपति 
के विषय में अनेक पुराणों में उल्लेख पाये जाते हैं। पुराणेतर सामग्री भी कम 
नही है । इन सब साध॑नों के आधार पर गणपति के भोतिक रूप का वर्णन भरी 
भाँति किया जा सकता है । एक पाश्चात्य महिला श्रीमती ए० गेट्टी ने गणेश 
पर एक बड़ी सुन्दर तथा रोचक पुस्तक लिखी है, जो सन्‌ १९३६ में 'आक्स» 
फोर्ड यूनिवर्सिटी प्रेस” से प्रकाशित हुई है। भारतीय दृष्टि से इसमे अनेक चुटियाँ 
हैं पर तव भी यह पुस्तक पठनीय है। गणेश की (जा का प्रचार भारत के 
कोने-कौते मे तो है ही, साथ ही साथ बृहृत्तर भारत--जावा, सुमात्रा, वाली, 
तीन, जापान आदि देशो--मे भी इसके प्रचलित होने के प्रचुर प्रमाण उपलब्ध 
होते है । स्थान की भिन्‍नता के कारण गणेश की मूत्तियों मे भी भिन्‍तता मिलती 
है। भारत मे गणेश का एक ही सिर मिलता हैं, पर नेपाल में हेरम्व गणपति 
की मूर्तियों मे पाँच सिर पाये जाते है, भारत मे भी ऐसी मूर्तियाँ मिलती है, 
पर बहुत कम । गणेश एकदन्त है, पर दनन्‍्त की स्थिति मे भी भिन्‍नता दीख 

पड़ती है | विद्येपकर बायी ओर दन्तवाली मूर्तियों कौ वहुलता पायी जाती है 

पर दाहिनी ओर तथा दोनो ओर दंतवाली मूर्तियाँ भी पायी जाती हैं। गणेश 
के साधारणतया दो ही नेत्र दिखलाये जाते हैं, पर ताबिक पूजा मे उनके तीन 
नेत्र पाये जाते है । गणेश की मूतियों मे साधारणतया तिछूक का विशेष विधान 
नही है, पर कही-कही चद्धमा इसका काम करता है। हाथो की संख्या भी 
साधारण रीति से होती है, परंतु तान्रिक पूजा मे व्यवहृत होनेवाली मूर्तियों में 
मुजाओो की संख्या भिन्‍त-भिन्‍न होती है। इन हाथों में घारण की हुईं वस्तुओं 
के विषय में भी मतभेद है। 

यों तो गणेश का पूजन प्रत्येक आये सनन्‍्तान का करणीय विधय है, पर 
प्राचीन काल मे गणपति का उपासक एक विशिष्ट सम्प्रदाय था जो “गाणपत्य' 
के नाम से पुकारा जाता था | पेशवा लोग गणपति के उपासक थे | इस कारण 
आजकल भी महाराष्ट्र मे गणपति की प्रच्चुर उपासना पायी जाती है। 'गाणपत्य' 
सम्प्रदाय तांन्िक था, जिसमें भिन्‍न-भिन्‍त गणपति की उपासना; फन की 
भिन्‍तता के कारण, भिन्‍न-भिन्‍न रूप में की जाती थी। ग्राणपत्यों मे भी ६ 
भिन्‍्न-भिन्‍न सम्प्रदाय थे, जिनकी उपासना-पद्धति में भिन्‍्तता तथा विशिष्ठता 
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थी । वे भिन्‍त-भिन्‍नत गणपतियों की पुजा किया करते थे। “महागणपतति' का 
अंग लाल तथा भजाएँ दस होती है। 'ऊष्व गणपति! तथा 'पिझ्ुल गणपति' 
का रंग पीला तथा भुजाएँ ६ होती हैं । 'छक्ष्मी गणपत्ति' का रंग श्वेत होता 
है, भुजाएँ चार या आठ। “हरिद्रा गणपत्ति' का रंग हल्दी जैसा पीछा, भुजाएं 
चार तथा नेत्र तीन होते हैं । 'उच्छिष्ट गणपति! का रंग छारू तथा भुजाएं 
चार होती हैं। गाणपत्यो का पुजा-प्रकार रहस्यमय होता था, उसमें तत्रिक 
प्रकार की प्रधानता होती थी । ऊपर उल्लिखित सम्प्रदायों में महागणपत्ति, 
हरिद्रा गणपति तथा उच्छिष्ट गणपति का प्रचार विशेष रूप से व्यापक बतलाया 
जाता है| इनमे उच्छिष्ठ गणपति की पूजा शाक्तो के वामाचार के ढंग की 
होती थी तथा स्वभावतः भयानक होती थी । आजकछ इन सम्प्रदायो का एक 
प्रकार से अभाव-सा हो गया है। पर आज भी स्थान-स्थान पर गाणपत्य लोग 
मिलते हैं । इसका कहना है कि गणपति” ही सर्वप्रधघानव देवता है। उन्ही से 
जगत्‌ के सर्मादि कार्य सम्पन्न होते हैं । ब्रह्मा, विष्णु तथा महेश इन भिदेवो की 
उत्पत्ति गणपत्ति से ही होती है । अतः सर्वमान्य देवता गणपति ही हैं । 
समस्त विध्नों के स्ववा नाश कर देने की शक्ति विनायकरूपी गणेश में 
विशेष रूप से विद्यमान है । इसीलिए गहप्रवेश करते समय घर के दरवाजे पर 
विनायक की म॒त्ति स्थापित की जाती हे । किसी नगर की रक्षा का भार भी 
विनायक की कपा पर छोड़ दिया जाता था। इस विपय में हमारी पवित्र पुरी 
काशी की रक्षा का प्रधान कार्य विनायक के सुपुदं किया गया मिलता है। 
'काशीखण्ड' के अनुसार 'पंचक्रोशी सहित समस्त काशो सात वृत्तो में वाँटी गयी 
है, जिनका नाम है भावरण' । सबसे बड़ा प्रथम आवरण वतंमान प॑चक्रोशी में 
पड़ता हैं तथा अन्तिम आवरण विश्वनाथजी के मंदिर की परिधि भे सीमित 
है। प्रत्येक आवरण में रक्षक रूप से ८ विनायकों को स्थान दिया गया हैं! 
इस प्रकार समस्त आवरणो को रक्षा के निमित्त ५६ घिनायकों की स्थिति मानी 
गयी है । प्रथम आवरण के आठ विनायक हैं --अर्क विनायक ( लोलाके कुण्ड 
के पास ), दुर्ग विनायक, भीमचण्ड विनायक, देहली विनायक, उद्दृण्ड विनायक, 
पाशपाणि विनायक, खर्व विनायक तथा सिद्धि विनायक ( सणिर्काणका घाट 
पर ) | भर्थात्‌ लोलाके कुण्ड के पास के गंगा तट से लेकर समस्त प चक्रोशी को 
होते हुए मणिकणिका घाट तक काशी का प्रथम आवरण है । मन्तिम आभावरण 
विश्वनाथ मंदिर के आसपास है, जिसमे मोद, प्रमोद, सुमुख, दुमुंख, गणनाथ, ज्ञान, 
हर तथा अधिमुक्त विनायक है । काशी के चारो ओर इन आवरणो की कल्पना 
नितांत महत्त्वपूर्ण हैं। पर इन विनायको के अतिरिक्त अन्य गणपतियों की भी 
स्थिति तथा मान्यता हँ--यथा दुग्ध, दि, शकंरा, मघु तथा घुत विनायक 
(पंचगंगा के पास दृधविनायक महल्ले मे), साक्षी विनायक तथा वक्रतुण्ड विनाय क 
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( जो बड़े गणेश के नाम से विख्यात हैं )। हमारा विश्वास है कि इस विश्व- 
नाथ-नगरी में जितने विनायको की स्थिति है उतनी अन्य नगरी मे नहीं हैं । 
इन छप्पन विनायको के नाम तथा स्थान के वर्णन के लिए वाराणसी आदर्श 
तथा काशीयात्रा” का अवलोकन करना चाहिए । 
बोद्धधर्म के गणेश 
वैदिक धर्म के गणपत्ति का माहात्म्य तो है ही, पर वौद्धधर्मं भे भी इनकी 
महिमा कम नही हैं । महायान के त्तांनिक सम्प्रदायों ने विवायक की कल्पना 
को ग्रहण कर उसे महत्त्वपूर्ण स्थान प्रदान किया हैँ। बुद्ध का एक नाम 
'विनायक' भी है। पिछली शताब्दियो मे बुद्ध की कल्पना विनायक खरूप से 
मिलती है तया 'वजूधातु' और “गर्भवातु” के रूप मे भ्षी विनायक की पूजा का 
विपुल प्रचार दृश्गित होता है | नेपाल में वौद्धघर्मं के साथ-साथ गणपति की 
पूजा भी चलती है। बहाँ से खोतान, चीनी तुकिध्ताच तथा तिब्बत में भो 
गणेश की उपासना का प्रचार हुआ। इन देशो मे विनायक की नृत्यशालिनी 
सृति ( नृत्य गणपति ) का प्रचुर प्रचार है। हेरम्व विनायक के नाम से भी 
इनकी स्थिति नेपाल मे है। हेरम्व की बड़ी विशेषता यह है कि उनके पाँच 
मुख होते है तथा मूषक के स्थान पर सिह हो उनका वाहन है। इन पाँच 
मुखो का क्रम भी वड़ा विलक्षण रहता है। कभी चारो दिशाओं मे चार मुख 
ते हैं भर ऊपर बीच मे एक मुश्च । कभी तीन ही मुख एक पक्ति में और 
एक के ऊपर एक रूप से दो मुख होते हैं। तिव्बत मे प्रत्येक मठ के मधिरक्षक 
देवता के रूप में गणपति की पूजा आज भी प्रचलित है। हिन्दू छोगो ने भारत 
थे लोग चरचारक के ल्‍प थे या ब्यातास के कप जे ते, रे है। चाह 
साथ भारत से अपनी स+्यता भी छेते गये कप हक सा 0 बहा मे मापने 
पद्धति को अपने साथ ले जाना नही भुल्ले । फलत: बहस को हैं?“ अ व कक 
के रूप में वृह्त्तर भारत के समग्र देशो में आज भो यी ञ | | के बे 
में गणपति के नाम भी भिन्‍न-भिन्‍न हैं गेटी ने इस शव के 8 
€। गेट्टी ने इत नामी की तालिका अपने 


ग्रन्थ में दी है । गणपत्ति का तमिल # ठे पिल्‍्ले 
< गीत का तम्रिल मे नाम हे 'पिल्लैयर', भोट भाषा से 'सोगद- 


॥ जंसी' मे पालाटपिशासिल अं 

दाग । मत में महा-पियेन्ने', मंगो लियन मे त्वोत्खाहन खागान”, कम्बोडियन 
है. थी “क्र " | 

मे का नीज', चीनी भाषा मे कुआन-शी-त्तिएन”, जापानी भे 'काड्ी-तेन” । 

भारत के समीपस्थ उपनिवेश वर्मा तथा श्याम मे गणपति का प्रवेश बहुत पहले 


हुआ। इन देशो मे गणेश की कांसे की बत्ती 

"' ५ मृतियाँ बड़ी लोकप्रि 

कल +मक जिद पे 7 चवॉष ) में गणपत्ति की भूत्तियों मे स्थानीय हा ४ । 
पाया जाता है। चतुर्मख मतियाँ यही मिलती है 

ओर अधिकतर ये खड़े होने की मुद्रा में दिखलायी जा हे । जावा मे हिल 
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धर्म का प्रवेश प्राचीनकाल मे ही हो गया था । पंचम शताब्दी मे चीनी यात्री 
फाहियान को जावा मे ब्राह्मण तथा वौद्ध श्रवण मिले थे । जावा में गणपति के 
स्वृतन्त्र मन्दिर नही मिलते, पर शिवमन्दिर मे ही इनकी मूर्तियाँ पायी जाती 
है। इन मूर्तियों की एक विशेषता है कि शिव के समान गणेश को भी 
मुण्ठमाल पहनने का सौभाग्य प्राप्त हो गया है। वोनिओो तथा वालीद्वीप मे 
भी गणपति का विशेष प्रचार है । 

चीन तथा जापान में गणेश का प्रवेश पाना आपातत। आश्चयंजतक माना 
जा सकता है, पर विचार करने पर यह प्रवेश स्वाभाविक प्रतीत होने लगता है । 
महायान दौद्धधर्म के प्रवेश के साथ गणपति ने भी इन देशो में प्रवेश पा लिया। 
चीन में गणेश का प्रवेश या तो चीनी तुकिस्तान या नेपाल--तिव्तत के रास्ते 
से हुआ होगा । चीन मे गणेश की मूति दो नाम तथा दो रूप से विख्यात है-- 
'विनायक' ( बीद्धसम्मत मूति) तथा काद्धी-तेन' (गणेश की युगल मत्ति) । 
काज्झी-तेन मूति बड़ी विलक्षण है। वह इन प्रवी प्रदेशों की अपनी खास कल्पना 
का परिणाम है। च॑त देश के तान्त्रिक बौद्धधवर्म॑ ने विनायक का ग्रहण बड़ी 
जल्दी कर लिया तथा अपने देवताओ मे इन्हे वड़ा आसन दिया । विनायक 
वोद्धिसत््व अवलो कित्तेश्वर के ही प्रतिरूप माने जाते है। वच्च घातु की कल्पना 
मे विनायक का विशेष प्रभाव है । नवमी शताव्दी के बाद जापान भे गजानन 
जी विराजने लगे । कोवो-दाइशी नामक धिद्वानु ने चीनदेशीय वौद्धाचार्यों से 
दीक्षा लेकर विनायक का जापान मे प्रवेश कराया और स्थानीय प्रसिद्ध शिगोन 
सम्प्रदाय ने इन्हे अपना लिया। शिगोन मत तान्त्रिक मत है। भत; उसने 
रहस्यमयी कांगी-तेन मूर्तियों का विशेष प्रचार किया । यह गजानन की युगल 
मूर्ति है, जिसमे दोनो मूतियों की पीठ एक साथ लगी हुई तथा मुँह दो दिशाओं 
की गोर है। जापानी बौद्ध इन मूर्तियों को रहस्येमय तथा शक्ति और शक्तिमान्‌ 
की एकता का प्रतिपादक बतलाते हैं। सुदूर अमरीका मे भी छम्बोदर की मूर्ति 
मिली है। आकृति वही लम्बा तुन्दिल शरीर, ऊपर हाथी का इघर-उधर 
दोलायमान शुण्डादण्ड । इन मूतियों का दिवान चम्मनलाल ने 'हिन्दू भमरीका 
नामक अपनी पुस्तक मे उल्लेख किया है। इन मूर्तियों की कल्पना से प्रतीत 
होता है कि भारतीयो ने कभी अमरीका में भी अपने उपनिवेश वसाये थे । 

इस प्रकार गणेशजी की पूजा उत्तरी मगोलिया से लेकर दक्षिणी बालीतक 
तथा भारत से लेकर अमरीका तक कम या अधिक अंश मे भिन्न-भिन्न शताब्दियों 


में प्रचलित थी। मंगल के अवसर पर गणपति का पूजन करनेवाले कितने 
हिन्दू इस ऐतिहासिक तथ्य से परिचित हैं तथा भारतीय सम्पता के प्रचार मे 
गणपति-पूजा के भहत्त्व को स्वीकार करते हैं ? 


"४7 5>/<2८27" 
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(४) 
तिदेदों की सारतियाँ 
पुराणों का प्रभाव मूर्तिशाक्ष पर विशेष रूप से पड़ा है। तथ्य तो यह है 
कि देवी-देवताओं की मूतियाँ पुराणी के आधार पर ही निर्मित की जाती है। 
मृतिकल्पना मे स्वच्छन्दता का राज्य नहीं है, प्रत्युत अमूर्त भावना को व्यक्त 
स्पय देने के लिए ही मूर्तियों की कल्पना की गयी है । वेदिक काछ मे मूर्ति के 
अस्तित्व के विषय में अनेक विद्वान संशयालु हैं। अधिकांश विद्वान पौराणिक 
काल मे--पुराणों की अभ्युन्तति के समय मे--मूर्तियों का उदय मानते है । यहाँ 
केवल प्श्चदेवों की मूर्तियों का संक्षिप्त विवरण दिया जाता है। इस देवपशन्चक 
में विष्णु, शिव, गणेश, ब्रह्मा तथा सुर्य की गणना की जाती हूँ । 
विण्णि 
पंचदेव के रूप मे ही नही, अपितु नचिदेव के रूप मे भी विष्णु महत्त्वपूर्ण 
हैं । च्रिविक्रम के रूप मे विष्णु की मान्यता वैदिक है। किन्तु सम्प्रदायविशेष 
के देवतारूप में विष्णु-पूज्ञा कु विशेष प्रचार ईस्वी सन के कुछ पूछ से ही है । 
विप्णु की व्युत्पत्ति और महत्त्व की विवेचना विष्णुपुराण मे इस प्रकार 
की गयी है--- 
यस्माद्विए्टमिदं विश्वं यस्य शक्तया महात्मनः | 
तस्मात्‌ स प्रोच्यते विष्णुविश्येर्धातोः प्रवेशनात्‌ ॥ 
““विष्णुपु० ३॥१।४५ 
विप्णुपुराण में विष्णु को सृष्टि, स्थिति और संहार का कारण भी कहा 
गया है--- 
सृष्टिस्थित्यल्तकरणी ब्रह्म-विष्णु शिवात्मिकाग्र । 
स सज्ञा यात्ति भ्गवात््‌ एक एवं जनादंनः॥ 
स्रष्टा सृजत्ति चात्मानं विष्ण॒ः पाल्यं च पातिच । 
उपसंहियेत चान्‍्ते संहर्त्ता व स्वयं प्रभुः॥ 
विष्णुपु० १२।६६-६७ 
विप्णु के अनेक नाम और गुण हैं। विष्णु तथा उनके विविध खूपों के 
विकास का आधार इच्छा, भूत्रि, क्रिया तथा पडगुण (ज्ञान, ऐश्वयं, शक्ति, बल 
वीय और तेजस्‌) है । इन्ही तत्त्वो के आधार पर चौबीस विष्णुओ को कल्पना 
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की गयी । विविध पुराणों मे चौवीस घिण्णुओं का क्रम भौर आयुधविधान 
भिन्‍न-भिन्‍न कहा गया है। अग्निपुराण (अ० ४८ ) की तालिका सपेक्षाकृत 
धुद्ध है । इसमे चौवीस विष्णुओ की नामावली इस प्रकार है-- 

१. घासुदेव, २. केशव, ३२, नारायण, ४. माघव, ५. पुरुषोत्तम, ६. अघो- 
क्षज, ७, संकर्षण; ८. गोविन्द, ६, विष्णु, १०. मधुसूदन, ११, अच्युत, १३, 
उपेन्द्र, १३. प्रद्यम्न, १४. पत्रिविक्रम, १५, नरसिह, १६. जनादेन, १७. वामन, 
१८. श्रीधर, १९ अनिरुद्ध, २० हृषीकेश, २१ पद्मनाभ, २२. दामोदर, २३. 
हरि, २४. कृष्ण | इन चतुविशति विष्णुओ के विभाजन का आधार विष्णु के 
आयुधो ( शंख, चक्र, गंदा, पद्म ) के विभिन्‍न क्रम हैं ।* 

कुषाणकाल से ही विष्णु के अवतारों के स्वरूप का दर्शन होने लगता है । 
दशावतार की मूर्तियाँ बंगाल में विष्णुपट्ट पर बनती थी तथा दश्ावतार का 
अद्धून संयुक्त रूप में विष्णुमन्दिरों के द्वार पर ही प्रदर्शित होता रहा है ॥' 
पृथक-पृथक अवतारो के आधार पर प्ृथक-पथक्‌ मृतियाँ भी उपलब्ध हुई हैँ । 
उपलब्ध मृतियों के आधार पर यह कहा जा सकता है कि दशावतारो में वराह, 
वामन और नू्सिह की प्रतिमाएं वहुप्रचलित रही । उदयगिरि की विशाल वराह 
म॒रति वड़ी ही विशिष्ट है। यह प्रतिमा गरुपकालीन है । 

सामान्यत्तया अवतारी की संख्या दस ही है जिनमें मत्स्य, कू्म, नूसिह, 
वराह, वामन, भार्गवराम, राम, वलराम, बुद्ध और कल्कि की गणना होती 
है। ग्रन्थभेद से पुराणो की संख्या बढ़ती-घटती भी रही है। परिणामतः कभी- 
कमी भवतारो की संख्या १६, २२ या २३ तथा ३९ तकं गित्तायी गयी है ।* 

विष्णु की स्थिर म॒तियों को वेखानस-मागम तथा पश्चरात्र संहिताओं मे 
'छ्रुव वेट” कहा गया है । ध्रुव” मूतियो की कोटि में ३६ विष्णुओं की गणना 
होती है । इनको चार विभागों में वाँटा गया है जिन्हें योग, भोग, वीर भौर 
आभिचारिक कहा गया है। इस वर्गीकरण का आधार उपासना की विशिष्ट 
भावना और इच्छा है | पुनः इनका विभाजन स्थानक, आसन और शयन मूतियो 
के आधार पर भी किया गया है । इनमे वारह-वारह मूतियों की गणना होती 
है । कई आगमो में विष्णुमूतियों का विभाजन उत्तम, मध्यम और अघम वर्गी- 
करण के आधार पर भी किया गया है। शयनमूरति की कोटि मे भी शेषशायी 
विष्णु की प्रतिमा विशिष्ट है। विष्णु के इस रूप का प्रदर्शंन देवगढ मे बड़ा ही 
विशिध् है । 

मुजाओो भौर भुखो की संख्या के आघार पर मध्यकाल मे 'चार विशिष्ट 
विष्णु-मूतियो की कल्पना की गयी । इन मूतियों को चतुर्मुख विष्णु कह सकते 





१. रूपमण्डन ( सं० बलराम श्रीवास्तव ), पृ० ५०-५३ । 
२. वनर्जी---डेवलेपभेण्ड आफ हिन्दू इकानोग्राफी, पु० ३६०-६३। 
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हैं । भुजाओं की संख्या में अन्तर होता है। इस प्रकार सतुमुंख विष्ण की चार 
विशिष्ट प्रतिमाएँ वैकुण्ठ, अनन्त, चैछोक्यमोहन और विश्वरूप के नाम से 
जानी जाती हैं जिनके भुजाओं की संख्या क्रशः ८, १२९, १६ और २० होती 
हैं । विष्णु के चार मुख नर, नार्रसिह, स्त्रीमुख और वराह मुख होते है । अग्ति- 
पुराण ( अ० ४६ ) में इन विशिष्ट रूपों की भच्छी चर्चा हैं। 


शित 


पूजा तथा देवालयो में स्थापित करने की दृष्टि से शिवलिगो को जो महत्ता 
प्राप्त है वह शिव-मर्तियों को नही । शिवाख्यानों के जाधार पर कल्पित अनेक 
अनुग्रह, संहार भौर दक्षिणा मृतियों की कल्पना पुराणकारो द्वारा हुईं है। इनमे 
अधिकांश शव मन्दिरों के भित्ति पद अलंकरण के रूप मे या स्वतंत्र मृतियों के 
रूप में प्रदशित मिले है । 


शिर्वालिगो मे गुड्डीमलह्छ का सुखलिग इतिहास भौर कला की हृष्टि से बड़ा 
ही महस्वपूर्ण है । पुराणो मे विशेषकर अग्नि और मत्स्य मे विविध प्रकार के 
शिवलिगो की अच्छी विवेचना है । शिवलिगो के शिरोविघान तथा ब्रह्मा, विष्णु 
भौर शिव भागो की विभाजन-प्रक्रिया लिगपुराण (भअ० &६ ) गौर मत्स्य- 
पुराण ( अ० २६२३१-१२ ) मे अच्छी प्रकार बतायी गयी है । मत्स्यपुराण मे 
लिज-पीठिका का भी विधान बताया गया है ( मत्स्यपुराण २६९१।१८-१९ ) 
शिव की एकादश मूरत्तियाँ ( एकादश रुद्र के रूप मे ) बड़ी प्रसिद्ध हैं। 
'रूपमण्डन” जैसे मध्यकालीन शिल्पशाक्नीय ग्रन्यो मे एकादश रुद्र के भाधार पर 
द्वादश शिव की कल्पना की गयी हैं, जिनमे सद्योजात, वामदेव, अघोर, तत्पुरुष, 
ईप, मृत्युड्जय, किरणाक्ष, श्रीकण्ठ, अहिरवृधुन्ध, विरूपाक्ष, बहुरूपी सदाशिव, 
भौर व्यस्वक के नाम आते हैं। इनमे हाथो की संख्या तथा जायुघों का बड़ा 
विभेद है* । एकादश रुद्र या द्दश शिव का आधार पचमुख शिव प्रतीत होता 
विष्णुधर्मोत्तर के अनुसार शिव के पाँच मुख सच्चयोजात, वामदेव, अधोर, 
तत्पुरष और ईशान हैं। 
सद्योजातं वामदेवमघोरं च महाभुजम््‌ । 
तथा तत्पुरुषं ज्ञेयमीशानं पतश्चमं मसुखस्‌ ॥| 
““"विष्णुधर्मोत्त रपुराण ३॥४५॥१ 


इन पाँच मुखो का रूपकत्त्व भी विष्णुधर्मोत्तर पुराण ( ४।४५॥३।३ ) मे 
स्पष्ट है ॥९ 


१. विशेष विवरण के लिए द्रष्टव्य रूपभण्डन पु, ६१-६३, 
२. वही पृ, ६१. 
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४६४ पुराण-विमर्श 


पुराणों में शिव-मूतियों का जो प्रसंग है, उसके आधार पर यह प्रतीत है 
कि शिव की मूर्तियों का दो प्रसिद्ध वर्ग था। एक घोर भीर दूसरा अधोर | 
अघोर या शान्‍्त शिव मूर्तियों भे चन्द्रशेखस्उमासहित, आलिझज्जन-चन्द्रभेखर, 
वृषवाहन, सुखासन, उमामहेए्वर, सोमस्कन्द आदि की गणना की जा सकती 
है । ऐसी ही कुछ मूतियाँ घोर ब० की हैं । भैरव; भघोर, रुद्र पशुपति, वीरभद्र, 
घिहूपाक्ष और कंकाल शिव के घोर रूप हुँ किन्तु, इनके मूल में कोई पौराणिक 
ख्यात नही है। ये मूतियां शिव के संहारक तहच्वोकी व्यास्या मात्र करती हैं । 
किन्तु घोर या उम्र वर्ग मे गजासुर वध, त्रिपुरासुरवध, अन्बकामुर चंध, जालन्धर 
वध आदि की पौराणिक खझुयातो का प्रदर्शन करने वाली भूततियाँ जाती है । इसी 
वर्ग मे यमरि, काछारि, शरभेश मूरति आदि भी भाती है। इलोरा और 
एलिफण्टा की गुफाओ में न्रिपुरान्तक और थन्धकासुर वध का अच्छा प्रदर्शंत 
है । गजाधुर संहार की एक अच्छी प्रतिमा दरसुरम मे मिली हे । 


शिव की कुछ युग्म मूतियाँ ज॑से अधेतारीए्वर और हरिहर की बड़ी ही 
लोकप्रिय रही हैं। इन मतियों के माव्यम से दर्शेन के गृढतम तथ्यों वी सरल 
विवेचना की गयी है। नारदपुराण ( अ० ६।४४-४५ ) मे हरिहर रूप की 
अच्छी विवेचना हे । हरिहर का सबसे अच्छा मूतिकरण वादामी में तथा अद्धें- 
नारीश्चर का सबसे सुन्दर अड्भून इलौरा में किया गया है । 


गणद 


भारतीय धर्म भौर उपासना मे गणेश की बड़ी महत्ता है। भायुध-भेद से 
गणेश के कई नाम भीर रूप पुराणो भे वरणित है। पंचमहादेवों मे गणेश का 
सम्मान है तथा भाणपत्य सम्प्रदाय के लिए तो ये आदिदेव के रूप में मान्य है । 
आर० जी० भण्डारकर महोदय के अनुसार गाणपत्य सम्प्रदाय और गणेश 
की पूजा परम्परा बहुत प्राचीन नही हैं | ये गणेश की परम्परा ग़ुप्तोत्त रकाछीन 
मानते है। किन्तु तथ्य ऐसा नहीं है। चित्रापक पुजा की परम्परा महाभारत, 
से भी प्रमाणित है (नलोपाख्यान, वनपर्चे) उस समय सार्थवाहों द्वारा विनायक 
को पूजा विष्न-विनाशन के रूप मे होती थी गौर थे सिद्धि के प्रदाता माने 
जाते थे। श्री गोपीनाथ राव महोदय ने गणेशोर्पत्ति से सम्बन्धित पौराणिक 
सख्यातो का अच्छा संकलन किया है* | गणपति मूर्तिशाज्जीय विवेचना के अनुसार 
यक्ष परम्परा से विशेष सम्बद्ध प्रतीत होते है। आरम्भ में गणेश की द्विभ्रुज 





१.एलिमेण्टस आफ हिन्दू आइकोनोग्राफी भाग १. खण्ड १. पृ० ३५-४४. 
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प्रतिमाओं का ही प्रचलन था । वृहत्संहिता मे गणेश की प्रतिमा के सस्वन्ध मे 
निम्नलिखित पंक्ति मिलती है 
प्रभधाधियों गजमुखः प्ररुम्बज्ठरः कुठारधारी स्यात्‌ । 
एकविषाणो विश्वन्मूकक-कंद " * “ ॥ 
इस आधार पर कहा जा सकता है कि प्रारम्भ मे गणेश के मूति-विघानीय 
तत्त्व ये हैं-- 
१. गजमुख । 
२, प्रलम्ब जठर । 
३, एकदंत । 
४. द्विभुज ( एक हाथ में दाँत मौर दूसरे मे मुलक ) | 
प्राप्त मूतियों मे अभमरावती से प्राप्त गणेश की प्रतिमा सबसे प्राचीच 
( दूसरी शतती ईस्वी ) प्रतीत होती है | इसी से ही कुछ समय के बाद की बनी 
मथुरा से भी एक गणेश की मूति मिली है । यह प्रतिमा तथा भूमरा से मिली 
गणेश की प्रतिमाएँ द्विभ्रुज है । गणेश की चतुभ्ुज प्रतिमा सवसे पहले भूमरा 
( गुप्कालीन ) से मिली है | पुराणों मे गणेश की प्रतिमा का जो धथिधान है, 
उसमें चतुझुंज गणेश की ही चर्चा है। उदाहरणार्थ, मत्स्यपुराण मे गणेश का 
वर्णन इस प्रकार है-- 
स्वदन्तं दक्षिणकरे उत्पर्ल च तथापरे। 
लड़डुक॑ परशुं चेव वामत्तः परिकल्पयेत ॥ 
“मत्स्य, २५६॥५३ । 
ग्रुप्तकाल तक को किसी भी उपलब्ध प्रतिमा मे गणेश का वाहन मूषक 
नही दिखाया गया है । न इसकी चर्चा किसी पौराणिक मूर्ति-विधान ही मे हैँ । 
पूर्व मध्यकालीन और मध्यकालीन प्रतिमाओं मे मृषक भी प्रदर्शित है। इस 
प्रकार भुषकयुक्त गणेश की प्रथम प्राप्त प्रतिमा उड़ीसा मे मिली है । इसी प्रकार 
उड़ीसा से ही गणेश की कुछ अध्भरुज प्रतिमाएँ भी मिली है। गणेश के मूर्ति 


विधान के अन्य तत्वों के रूप मे तरिनेत्र, व्याऊून्यज्ञोपवीत भी महत््वपर्ण है । 
गणश को कतिपय मत नृत्यमुद्राओं मे भी है। 


९. वृहत्संहिता की यह पंक्ति क्षेपक प्रतीत होती है। वैनर्जी-डेचलेपमेण्ट 
आफ हिन्दू आाइकनोग्राफी, पृ० २५७ | 
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(५) 
त्रह्म या ब्रह्मदेव 


पुराण मे जिस देव को हम ब्रह्मा या ब्रह्मदेव के नाम से पुक्रारते है वह 
वेदों में 'प्रजापति' के नाम से अभिहित किये गये है। प्रजनन तथा जीवित 
प्राणियों के रक्षकरूप मे प्रजापत्ति का अथवंबेद मे प्राय+/ आवाहन किया गया 
है । ऋग्वेद के एक यूक्त ( १०११२१ ) मे प्रजापति की प्रर्याति आकाश बोर 
* पृथ्वी, जल तथा समस्त जीवित प्राणियो के ख्रष्टा के रूप में को गयी है | इनका 
“प्रजापति! नाम साथेक है भर्थात्‌ उत्पन्त होनेवाले समग्र जीवो के वे पति माने 
गये हैं । वे खव गतिशील तथा श्वास लेनेवाले प्राणियों के राजा है; देवों में 
श्रेष्ठ हे । इनके विधानों का पालन समग्र प्राणी ही नही, प्रत्युत देवगण भी करते 
हैं। इन्होने ही आकाश और पृथ्वी को स्थापित किया; ये ही अन्‍्तरिक्ष के सब 
स्थानों मै व्याप्त हैं! ये समस्त विश्व और समस्त प्राणियों को अपनी भ्रुजाभों 
से आलिज्भनन करते है । ऋग्वेद के इस वर्णन से प्रजापति की देवी में प्रमुखता 
की स्पष्ट अभिव्यक्तित होती है, ऋग्वेद मे प्रजापति का प्रामुख्यद्योतक निर्देश 
एक ही वार हुआ है, परन्तु अथर्वे गौर वाजसनेयी संहिता मे साधारणत) भौर 
ब्राह्मणो मे नियमत। ये ही सर्वप्रमुख देव के रूप मे स्वीकृत किये गये हैं । यह 
देवो के पिता है ( शतपथ ११।१।६॥१४ )। इसी ब्राह्मण के कथनानुसार सृष्टि 
के आरम्भ में अकेले इन्ही का बस्तित्व था ( शतपथ २॥२॥४।१ )। प्रजापति का 
यही वेदप्रतिपाद्य स्वरूप है । 
मंत्रायणी संहिता ( ४॥२।१२ ) मे प्रजापति को अपनी पुत्री उषपस पर 
आसवत्त होने की कथा मिलती है जो ब्राह्मणों में अनेक स्थानी पर दुहरायी गयी 
है (ऐतरेय ब्रा० ३३३३, शतप्रथ १॥७।४।१, पंचावश ज्ञा० 5२।१० )। इस कथा 
का संकेत तो ऋग्वेद के मन्त्रो मे भी साना जाता है। ऋग्वेद (१०११२१) के इस 
सूकत के प्रथम नव मन्‍्न्रों मे किसी अज्ञात देवता के विषय में प्रश्नववाचक का 
शव्द का प्रयोग किया गया है ( कसम देवाय हविथा विधेम )। दसवें मन्त्र मे 
इन सब प्रश्नों का एक ही उत्तर दिया गया है कि "प्रजापति! ही इन सब निर्दिष्ट 
कार्यो का सम्पादन करता है। इस मन्त्र का पश्चादवर्ती साहित्य पर इतना 
प्रभाव पढ़ा कि 'प्रजापति! की “क” एक उपाधि हो हो गयी भौर 'क!' सर्वोच्च 
देवता का वाचक वना दिया । 'हिरण्यगर्भ' नाम से भो वही संकेतित होता हँ--- 
हिरण्यगर्भ: समवत्तंताग्रे 
भूत्तस्य जात: पंत्तिरेक आसीत्‌ । 
स दाधार पृथिवीं द्यामुतेमां 
कस्मे देवाय हविषा विधेम ॥ 
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दरशम परिच्छेद : ब्रह्मा की मूर्तियाँ ४६७ 


'प्रजापति' को ही पुराणों में '्रह्मा' के रूप मे स्वीकार किया गया 'है । 
प्रजापति के सम्बन्ध वी समस्त गाथाएँ ब्रह्मा के ऊपर भारोपित की गयी है । 
फलत॥ प्रजापति और उतकी दुहिता की कथा पुराणों मे प्रह्मा के विषय में 
उल्लिखित को गयी है । क्षीरसागर मे शेषशायी नारायण के नाभिकमल के ऊपर 
ब्रह्म का जन्म स्वतः होता है। इसलिए वे 'स्वयंभूः नाम से अभिहिंत किये 
गये है । आकाशवाणी के द्वारा प्रेरित ये जाने पर उन्होने उग्र तपस्या हजारो 
वर्षो तक की जिसके फलस्वरूप उन्होने इस प्रह्माण्ड की सृष्टि को। सृश्ििका कार्ये 
व्रह्मरेव का अपना विशिष्ट कार्य है। सरस्वती उनकी पत्नी हैं तथा हंस उनका 
वाहन है। हिरण्पकशिपु ने अपने वरदान के अवसर पर ब्रह्माजी की जो 
प्रशस्त स्तुति की है ( ७३॥३।२६-३४ ) उसमें ब्रह्माजी का स्वरूप चारायण 
के सहृश ही चित्रित किया गया है । वे ज्ञानस्वरूप, परमेश्वर, अजन्मा, महान 
और सम्पूर्ण जीवो के जीवनदाता अच्तरात्मा माने गये हैं ( ७।३३१ )। कार्य- 
कारण, चल और अचल ऐसी कोई भी वस्तु नही है जो ब्रह्मा से भिन्‍न हो । 
समस्त विद्या और कलाएं आपके रूप है । आप त्रिगुणमयी माया से बतीत 
स्वयं ब्रह्म हैं। यह स्वर्णमय ब्रह्माण्ड आपके गर्भ मे स्थित रहता है । आप 
इसे अपने में से प्रकट करते है--- 

त्वत्त: परं चापरमप्यनेजद्‌ 
ऐजच्च किश्वचित्‌ व्यतिरिक्तमस्ति | 
विद्या: कलास्ते तनवश्च सर्वा 
हिरण्यगर्भो$सि बृहत्‌ त्रिपृष्ठ. ॥। --भाग० ७।३॥३२ 
इस पद्च से ब्रह्मा फे स्वरूप का यत-क्रिच्चित्‌ परिचय प्राप्त होता है । 
ब्रह्मा की प्रतिमा 

त्रिदेव मे प्रह्मा प्रथम हैं। किन्तु 'पश्चददेव” की कल्पना में ब्रह्मा का महत्त्व 
और स्थान विष्णु, सुयं, शिव और गणेश की अपेक्षा गौण है। इनकी महत्ता 
गणेश से भी कम है । इस प्रकार के दृष्टिकोण का प्रभाव इनकी उपासना पर 
भी पड़ा । इस देव के आधार पर भारत मे कोई सम्प्रदाय खड़ा न हो सका । 
वसे पौराणिक मान्यता में भी प्रह्मा सुध्ि के स्रष्टा बने रहे । ब्रह्मा के मन्दिर 
भी कम ही वने ओर अकेले ब्रह्मा की पूजा केवल वैदिक ब्राह्मणों ( विप्राच््‌ विदुर 
प्राह्मणेः ) के द्वारा ही विधिसम्मत कही गयी* । ब्ह्मा की यह दुदंशा पुराणों 
के अनुसार ( जिनमे लिड्जोद्भूव' प्रसंग आया है ) इनकी विष्णु की प्रतिद्वन्द्धिता 
के कारण हुई । विविध पुराणों में प्रह्मा को गोण पद दिया है तथा विष्णु की 

महत्ता प्रदर्शित करने के लिए उन्हे विष्णु की नाभि से उत्पन्न कमल पण आसीन 


१, वनर्जी पृू० ५१२-५१३। 
३२ पु० वि० 
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दिखाया गया है । इस कथानक से यह मान्यता प्रमाणित होती है कि ब्रह्मा स्वयं 
विष्ण से उत्पन्न है । मा केण्डेयपुराण में मठ, फंटभ का जो प्रसंग है; वह्‌ 
मुख्यतया विप्णु की महत्ता और ब्रह्मा की विप्षता सिद्ध करने के लिए ही है । 
ब्रह्मा फे ध्वरूप पर विचार बृहत्संहिता (५७४१ ) में किया गया ह। 
पुराणों मे प्रह्मा के प्रतिभारवरुप की धर्चा है। मत्त्यपुराण का विवरण इस 
प्रकार है :--- ५ ८ 

ब्रह्मा कमण्डलुधर: कतव्य: स चतुमुख: । 

हंसारूढः ववचित्कायं: व्वचिच्च कमलासनः ॥ 

वर्णतः . पद्मगर्भाभेश्चतुर्वाहु: शुभेक्षणः | 

कमण्डल वामकरे खुब हस्ते तु दक्षिणे ॥ 

वामे दण्डधरं तद्वत्‌ स्तुवश्चापि प्रदर्शयेत्‌ । 

मुनिभि्देवगन्धर्वं: स्तुृयमानं॑ समन्‍्ततः ॥ 

कुर्वाणमिव लोकांस्त्रीन शुक्ला म्व रधरं विभुम्‌ | 

मृगचर्मंघरब्ापि दिव्ययज्ञोपवीतिनम्‌ ॥ 

आज्यस्थाली न्यसेत्पाश्वे वेदांश्व चतुर: पुनः । 

वामपार्श्वेषस्य सावित्री दक्षिणे च सरस्वत्ती ॥ 

अग्रे च तषयस्तद्वत्कार्य्यः पेतामहेपदे । 
“-मत्स्य० २५९४०-०-४४ 
व्रह्मा की सबसे प्राचीन मूर्ति गन्धार की बौद्ध-कछा मे मिलती है। यह 
ब्रह्मा का अंकन बुद्ध के जन्म्-प्रसंग मे हे । जन मूतिविधान मे ब्रह्मा का प्रदर्शन 
जन तीथंकर शीतलनाथ के रूप मे या दिक्‍पाल के रूप में होता है। प्रारम्भ 
में न्नह्मा की द्विमुख और द्विवाहु प्रतिमा बनती थी। शमश्रु भी नही प्रदर्शित 
किया जाता था । चतुर्मुख भीर चतुर्वाहु की परम्परा मूर्तिचिधान में बाद में 
चली । मथुरा से मिली चतुमख ब्रह्मा की एक प्रतिमा विचित्र है। इस प्रतिमा 
में ब्रह्मा के तीन मुख एक पंक्ति मे भौर चौथा मुख बीच वाले मुख के ऊपर 
है ।' यह प्रतिमा कुषाणकालीन है । यही से गुप्तकालीन ब्रह्मा ही एक प्रतिमा 
मिली है जो स्थानक है | इस प्रतिमा भे केचल तीन ही मुख ओर दो भुजाएंँ 
हैं। बीच वाले मुख मे श्मश्रु भी प्र्दाशत है। मध्यकाल में ब्रह्मा की प्रतिमाएँ, 
जो सामान्यत्या मत्स्यपुराण की मूत्ति-विधघानीय परम्परा का पालन करती हैं, 
आवरणदेवता के रूप में वहुशः प्रचलित रही | मध्यकालीन ब्रह्मा की प्रतिमाओ 


सम न्रह्मा या तो 'ललितासन' में दिखाये गये है यः विश्वप्म पर “ललिताक्षेप' 
ढंग मे बेठे प्रदर्शित किये गये है । 








२. बनर्जी पू० ५१७ 
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(६) 
स्‌य 
सूर्य हिन्दुओं के पंचदेवों में एक हैं ।* ऋग्वेद मे सूर्य को जगत्‌ की आत्मा 
कहा गया है +-- 
सूर्य आत्मा जगत्तस्तस्थुषरुच | 
--ह हक १।११५॥१ 
वैदिक साहित्य में सूप का विशद वर्णन है और वेदिक ख्यातों के आधार 
पर ही पुराणों में विशेषकर भविष्य, अग्नि और मत्स्य मे सूर्ये-संबंधी परम्परामरों 
का विकास हुआ है | सुर्योपनिषत्‌ में सूर्य को ब्नह्मा, विष्णु और रुद्र का ही रूप 
माता गया है :--- 
एप ब्रह्मा च विष्णुश्च रुद्र एप हि भास्कर: | 
--सूर्योपनिषत्‌ * पु० ५५ 
वेसे तो द्वादशादित्य की गणना शतपथ ब्राह्मण में भी है किन्तु पुराणों में 
द्वादशा दित्य की संख्या और नामावली मपेक्षाकृत सुनिश्चित हो गयी थी।॥? 
इनके नाम क्रमशः घातृ, मित्र, अयँमन्‌, रुद्र, वरुण, सु्ये, भाग, विवश्वन, पुषन्‌, 
सविता, त्वष्टा और विष्णु मिलते हैं । मित्र, अरय॑म॒नु के नाम से सूर्य की पूजा 
ईरानियों मे भी प्रचलित थी । 
सुर्ये-सस्वन्धी कई पौराणिक आदख्यातो का मूल वंदिक है | स॒ये की उपासना 
का इतिहास भी वेदिक है । उत्तर-चैदिक साहित्य भौर रामायण-महाभारत 
मे भी सूर्य की उपासना की वहुशः चर्चा है ॥ गुप्तकाछ के पूर्व से ही सूयंके 
उपासकों का एक सम्प्रदाय उठ खड़ा हुआ था, जो सौर नाम से प्रसिद्ध था। 
सोरु सम्प्रदाय के उपासक उपास्य देव के प्रति अनन्य आस्था के कारण स्य॑ को 
आदि-देव के रूप में मानने लगे। भौगोलिक दृष्टि से भी भारत में सूर्योपासन्ा 
व्यापक रही। मुल्तान, मथुरा, कोणाक, कश्मीर, उज्जयिनी, मोघेर 
( गुजरात में ) आदि सूर्योपासकों के प्रसिद्ध केन्द्र थे। राजवंशो में भी 
कतिपय राजा सूयये-भक्त थे | मैत्रक राजवंश और पुष्पभ्रूत्त के कई राजा “परम 
आदित्य भक्त” के रूप में माने जाते थे । 


१. भारतीय प्रतीक ..._१, भारतीय प्रतीक विद्या घ० १६२. पु० १६२ 
२. सूर्योपनिषतु अभी अप्रकाशित है; प्रतीक विद्या १६३. 
३, डेवलपमेण्ड ऑफ हिन्दू आइकेनाग्राफी, पू० ४२८-२९, 
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सर्योपासना का आरम्भिक स्वरूप प्रतीकात्मक था। सूर्य का प्रतीकत्व चक्र, 
कमल आदि से व्यक्त किया जाता था। इन प्रतीकों को विधिवत्‌ पूर्ति की ही 
तरह प्रतिष्ठित किया जाता या, जैसा कि पश्चाल के मित्र राजाओं के सिक्कों 
से पता चलता है । मूत्तं रूप मे सूर्य की प्रतिमा का प्रथम प्रमाण बोध गया की 
कला मे है | यहाँ स्य एक-चक्ररथ पर आएढ है। इस रथ में चार अश्व जुते 
है । उपा और प्रत्युषा सथे फे दोनो बगल मे सडी हैं। अंधकारढूपी देत्य भी 
प्रदर्शित है । बीद्धों मे भी सर्मोपासना होती थी | भागा की बौद्ध गुफा में सूर्य 
की प्रतिमा बोध-गया की परम्परा मे हो बनी है। इन दोनों प्रतिमानों का 
काल ईसा पूव॑ की प्रथम शत्ती है। बौद्धों की ही तरह जन गुफा में भी सूर्य की 
प्रतिमा मिली है खंडगिरि ( उड़ीसा ) के अनन्त गुफा में सूर्य की जो प्रतिमा 
है ( दूसरी शती ईसवी ) बह भी भाजा भौर बोधगया की हो परम्परा में है । 
चार अश्वों से युक्त एकचक्र रथात्ढ सर्य की प्रतिमा मिली हे । गंधार से 
प्राप्त सय॑ प्रतिमा की एक विशेषता यह भी है कि सूर्य के चरण को जूतो से 
युक्त बनाया गया हे । इस परम्परा का परिपालन मयुरा की सूय॑ मूततियों मे भी 
किया गया है । मथुरा मे बनी सु प्रतिमाओ को उदीच्यवेक्ञ मे बनाया गया 
है। वृहत्संहिता णे उदीच्यवेश या शी मे सूर्य प्रतिमा के निर्माण का विधान 
इस प्रकार है :--- 
नाशाललाटजच्लडोरुगण्डवक्षांसि चोन्‍्ततानि रेः। 
कुर्य्यादुदीच्यवेश॑ गूढं॑ पादादुरो. यावत्‌ ॥ 
बिभ्राण: स्वकररुहे वाहुभ्यां पद्धेजे मुकुट्यारी। 
कुण्डलभूषितवदनः प्रलम्बहारों वियद्गवृत्त:॥ 
कमलोदरघतिमुखः कज््चुकगुप्त: स्मितप्रसन्‍्तमुखः | 
रत्नोज्ज्वलप्रभामण्डलइच क॒त्तु: शुभकरो&क: ॥ 
-“वेहत्सेहिता ५७।४६-४५ 
पुराणों में सूर्य को प्रतिमा का जो विधान वर्णित हे उसमे रथ की भी 


पर्चा है। उदीच्य-वेश से रयारूढ सूर्य की प्रतिमा का विधान मत्स्यपुराण मे 
इस प्रकार है :-- 


रथस्थं कारयेहेव॑ पद्महस्तं॑ सुलोचनम | 
सप्ताश्वश्चेकचक्रव्॒ रथं त्तस्य प्रकल्पयेत ॥। 
मुकुठेन विचित्रेण.. पद्मगर्भ-समप्रभस्‌ | 
नात्ताभरणभूषाश्यां भुजाभ्यां धृतपुष्करस्‌ 0 
स्कन्धस्थे पुष्करे ते तु लीलयव धृत्ते सदा। 
चोलकच्छज्नवपुषं॑ क्वचिच्चित्रेषु दर्शयेत ! 
पस्त्रयुग्ससमोपेत्तं चरणों तेजसा वृत्तौ ।--मत्स्य २६०११-४ 
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ऊपर निर्दिष्ट श्लोको में से अन्तिम एइलोक उदीच्यवेद्य का पूरा परिचायक 
हैं । यह उदीच्यवेश शकों के द्वारा समाहत सूर्य का परिधान होने से इंस नाम 
से पुकारा जाता है। ऐतिहासिक तथ्य है कि शको के उपास्य देव सूर्य भगवान्‌ 
ये--इसका परिचय पुराणों ने शकद्वीप में उपास्य देवता के प्रसंग में बहुश॥ 
दिया है | उत्तरदेश के मिवासियों के द्वारा गृहीत होने के कारण ही यह वेष 
“उदीज्यः कहलाता है । इस वेश का परिचायक पद्च मत्स्य का पूर्वोक्त अन्तिम 
पद्य है। सूर्य की यह प्रतिमा अधिकतर खड़ी दिखलायी जा ती है; रथस्थ यह 
प्रतिमा मात्रा में कम मिलती है। उसके ऊपर रहता है चोगा ( चोल ) जो 
परे शरीर को ढके रहता है । पर मे बूठ दिखलाये जाते हैं। कही-कहीं वूट न 
दिखलाकर तेज:पुंज के कारण नीचे का पैर दिखलाया नहीं जाता | शरीर के 
ऊपर जनेऊ दिखलाया जाता है जो कभी खड़ग का श्रम उत्पन्त करता है। यह 
वेश शकराजाओ का विशिष्ट राजसी वेष था जिसका विशद निदर्शन मथुरा 
संग्रहालय के कनिष्क को मूर्ति है । 

गुप्तपूर्वंकालीन सुयय प्रतिमाएँ थोडी है। मथुरा केन्द्र मे ही प्रमुख रूप से 
सूर्य की प्रतिमाएं बनती थी | यहाँ सूर्य प्रायः स्थानक प्रदर्शित हुए है । गुप्त- 
कालीन प्रतिमाओं मे ईरानी प्रभाव कम था, बिल्कुल ही नही है । निदायतपुर, 
कुमारपुर ( राजशाही बंगाल ) गौर भूमरा की गुप्तकालीन सुय॑ प्रतिमाएँ शली, 
भावविन्यास और आकृति मे भारतीय है। भूमरा की प्रतिमा मे सूर्य नहीं 
प्रदशित है । किन्तु यह वेश तथा अन्य विशेषताओं में कुषधाणकाछलीन मथुरा की 
म॒तिपरम्परा को प्रदर्शित करती है । दंडी और पिंगल भी दिखाये गये है जो 
ईरानी वेष मे हैँ । सूर्य के मुख्य आयुध कमल ( दोनो हाथो मे ) ही विशेषतया 
प्रदर्शित हैँ । कभी-कभी सुर्य दोनों हाथो से अपने गले मे पहनी साला को ही 
पकड़े रहते है । 

मध्यकालीन सूर्य की उपलब्ध प्रतिमाएँ दो प्रकार की हैं । एक तो स्थानक 
सूर्य की प्रतिमाएँ भौर दूसरी पद्मस्थ प्रतिमाएँ। खिचिजद्भ से मिली सूर्य की 
एक प्रतिमा ऊषा भीर प्रत्यूषा के मतिरिक्त अन्य अनेक सुयं-पत्नियों से युक्त है 
यथा रात्री, निक्षुभा, छाया, सुवर्चसा और महाश्वेता । वद्धाल, चिहार से 
मिली अनेक सूयंप्रतिमाएं किरीट और प्रभावली से भी युक्त है। 


पश्चिम भारत बौर दक्षिण भारत से मिली सूर्य-प्रतिमाओं में 'उदीच्ये- 
वेशीय प्रभाव नही परिलक्षित होता । सूर्य के पैरो मे न तो पदन्नाण या बट ही 
होता है और न सप्त मश्व या सारथी भरुण ही प्रदशित हुए है। कोट भी 
नही घारण करते भौर न उनके साथ उनके प्रतिहार ही दिखाये जाते हैँ । 


>-+९2,७८००५०-- 
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(ख़) 
पुराणों का दाशनिक तत्त्व 


पुराणों के दार्शनिक तत्वों का विवेचन भी बड़ी सुन्दरता से प्रस्तुत किया 
गया है । भारतीय संस्कृति में आचार तथा विचार का वड़ा ही धनिष्ठ सम्बन्ध 
है । आचार के द्वारा कार्यरूप में परिणत किये विना विचार का कुछ भी महत्त्व 
नही है और इसी प्रकार विचार की भित्ति और आधार के अभाव में आचार 
की स्थापना भी निराधार और मिणवलम्व होती है। पुराण मे जनता के लिए 
अनुकरणीय और प्रतिदिन जीवन मे संग्रहणीय सदाचार का विशद विवरण 
है । वह अपने आधार के रूप मे विचार को चाहता है। इसलिए पुराणों ने 
विचार का भी विश्लेषण अपनी दृष्टि से किया है। पुराणगत दाशेनिक तथ्यों के 
विवरण के निमित्त तो एक स्वतन्त्र ग्रन्थ की ही आवश्यकता है, परन्तु यहाँ 
स्थानाभाव से सामान्य बाते ही दी जायेगी ! 
पुराण नाना रूपो में भासमान जगत के मल से एक स्वेशक्तिसम्पन्न तत्त्व 
की सत्ता स्वीकार करता है जिसकी सत्ता से यह विश्व स्थिति-सम्पन्त है । उस 
परमतत्त्व के विभिन्‍न नाम है । वही है विष्णु ( विष्णुपुराण तथा नारदीय मे ), 
वही है शिव ( वायु, कू्म तथा शिवपुराण में ) वही है शक्ति ( देवीभागवत 
तथा देवीपुराण भे ) भौर वही है श्रीकृष्ण ( श्रीमदभागवत तथा ब्रह्मवैवर्त मे )। 
इन पुराणों ने अपने प्रमोपास्य तत्त्व के स्वरूप का विवेचन बड़ी रुचिरता 
तथा वेशद्य के साथ किया है। वह दोनो रूपो मे वर्तमान रहता है--निगुंण 
तथा सग॒णरूप में। परन्तु सामान्य मानव के लिए उसका सगुणरूप ही 
विशेषत: उपादेय तथा ग्रहणीय माना गया है। मृूलतत्त्व के नाम में भिन्‍नता 
होने पर उसके मौलिक स्वरूप में पार्थंथय नही है। पुराण ज्ञान, कर्म तथा भक्ति- 
इन तीनो मार्गों का वर्णन करता है । परन्तु कलियुग के प्राणियो के लिए उसका 
विशिध् भाग्रह भक्ति पर ही है । उसी भक्ति का आश्रयण सानवो को अनायास 
दुःखवहुल संसार के निसतार तथा आनन्दधूर्ण स्थिति मे पहुँचने के लिए एक- 
मात्र सुगस साधन बतलाया गया। इसी तत्त्व का प्रतिपादन प्रति-पुराण मे 
प्रायः समान है, परन्तु श्रीमल्भागवत ने, जो पुराणो मे भूघेन्य स्थान धारण 
करता है, इस भक्तितत्त्व का बड़ा ही सर्वाद्भीण विश्लेषण प्रस्तुत किया है जो 
सव पुराणों मे स्वंथा मान्य है। भागवत का एकादश स्कन्घ का अपर नाम 
उद्धवग्रीता है जहाँ भगवान्‌ श्रीकृष्ण ने उद्धधजी को भागवत ठच्त्वी का उपदेश 
वड़ी ही सुन्दर शल्ी मे दिया है। भक्ति के साथ योग का भी सामझस्य 
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पुराणों में अभीष्सित है। शैवपुराणो में वह पाशुपतयोग के नाम से भभिहित 
है, तो वैष्णवपुराणो मे वह भागवतयोग की संज्ञा से प्रतिपादित है। 

यहाँ श्रीमद्भागवत के आधार पर दार्शनिक तत्त्वों का एक सामान्य 
विवेचन प्रस्तुत किया जा रहा है । 

पुराण-साहित्य में 'श्रीमद्भागवत” अपनी दाशंनिकता तथा व्यापक घामि- 
कता के कारण नितांत प्रद्यात है । दशम स्कन्घ तो इसका हृदय माना जाता 
है; क्योकि इस स्कन्ध मे भगवान्‌ श्रीकृष्ण के कमनीय चरित्र का सुचारु चित्रण 
है। इस स्कन्ध के उत्तराधघे के प७वे अध्याय मे श्रुतियों के द्वारा श्रीकृष्ण की 
प्रशस्त स्तुति का वर्णन है, जो वेदस्तुति के नाम से अभिहित किया जाता है । 
इस स्तुति कै अनुशीलन से हम भागवत के दाशंनिक दृष्टि-बिन्दु को समभने में 
कृतकायें हो सकते हैं। इतना ही नही, हम यह भी जान सकते है कि आज से 
लगभग डेढ हजार व पूर्व श्रुतियों के तात्पयं की दिशा किस भोर थी । उसके 
मंत्रों के भीतर किस आध्यात्मिक तत्त्व की उपलब्धि मानी जाती थी। वेदार्थे 
का चिन्तन भारतीय मनीषियो के आध्यात्मिक मनन का एक विशेष विषय रहा 
हे ! भागवत के रचयिता के विचार से वेद का दाशंनिक तह्व क्या था, इसे 
भी भलो भाँति समभने में हमे इस स्तुति के स्वाध्याय से पूर्ण सहायता मिल 
सकत॑। है । इसी महत्त्व से प्रेरित होकर इस सारगभित स्तुति के सिद्धान्तों का 
एक सामान्य दिग्दशंन यहाँ कराया जा रहा है। 

भागवत एक गस्भीर विचार का पुराण है। उसके तत्त्वज्ञान की सीमांसा 
एक दुरूह व्यापार है । इसीलिए, यहाँ वेदस्तुति' के भीतर धघिद्यमान आध्या- 
त्मिक विचारो का वर्णन किया जा रहा है, जो भागवत के अनुसार जीवन-दर्शन 


कहा जा सकता है । विद्यावता भागवत्ते परीक्षा--यह लोकोक्ति भागवत के 
रहस्यमय रूप को प्रकट करती है । 


साध्य तत्त्व 


साध्य तत्त्व के अन्तगंत ब्रह्म का विचार प्रस्तुत किया गया है। भगवान 
अकरण हैं। वे चिन्तन, कर्म आदि के साधनभूत मन, बुद्धि तथा इन्द्रिय आदि 
करणो से सर्वंधा रहित है । फिर भी, समस्त अन्तःकरण और बाह्य करणों की 
शक्तियों से सवेदा सम्पन्त है ( अखिलकार्‌कशक्तिघर। ) | वे स्वय॑ प्रकाश है 
ओर इसीलिए कोई काम करने के लिए उन्हे इन्द्रयो की सहायता की तनिक 
भी आवश्यकता नही है। वे इस विशाल प्रह्माण्ड के अधिपति-स्थानीय है, जिनके 
आदेशो का पालन करते हुए ब्रह्मा, विष्ण, महेश आदि देव अपने कार्यों मे प्रवृत्त 
होते है ( श्लोक २८५ )। भगवान्‌ नित्यमुक्त स्वभाववाले है । वे माया से अतीत 
हैं, परन्तु जब वे ईक्षण-मात्र से अर्थात्‌ संकल्पमात्र से माया के साथ क्रीड़ा 
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किया करते है, तब जीवों के सूक्ष्म शरीर तथा उनके सुप्त क्म-संस्कार जग जाते है 
और जीवों की सृष्टि होती है। उनमे समत्व गुण की विशिष्टता है, फलत। 
उनके लिए न कोई अपना है और न कोई पराया । कार्य-कारण-रूप प्रप॑च के 
अभाव होने से वे वाह्य दृष्टि से शुन्य के समान प्रतीत होते हैँ ( वियत 
इवापदस्य श॒न्यतुर्ला दघतः ); परन्तु उस दृष्टि के भी अधिष्ठान होने के कारण 
वे परम सत्यरूप है! ( इलोक २९ )। भगवान्‌ इस विश्व के नियामक हैं । 
नियमन करना उनका भहत्त्वपृर्ण कार्य है। उन्ही फे नियमन में संचालित यह 
विश्व अपने उद्देश्य की ओर अग्रसर होता हुआ अवाघ गत्ति से आगे चलता 
जाता है। वे समदर्शी है' । उनके उपासको की दो श्रेणियाँ है । कुछ परिछिन्न 
दृष्टि वाले उपासक उनके व्यक्त रूप की उपासना मे आसक्त रहते है; तो 
अपरिच्छिन्न दृष्टि वाछे उपासक उनके निराकार, एकरस रूप के चिन्तन मे 
लीन रहते है' । इन दोनों भे वे किसी प्रकार का अन्तर अथवा भेद-भाव नही 
मानते, प्रत्युत समान दृष्टि से उनकी सेवा तथा उपासना को चरितार्थ करते 
हैं। अपने प्राण, सन तथा इन्द्रियो को वश मे रखकर हृंढ योगाभ्यास के हारा 
अपने हृदय मे उपासना करनेवाले योगियो को जो गति प्राप्त होती है, वही 
गति मिलती हैं उन प्राणियों को भी, जो उनसे सवंदा वैरभाव रखते है । इन 
दोनों के ऊपर भगवान्‌ सदा-सबंदा एक प्रकार ही अपनी दया की वृष्टि किया 
करते हैं ( श्छोक २३ )। 


इस जगत की सुष्ठि बतलानेवाले अनेक दाशंनिक सम्प्रदाय अपने भत की 
शिक्षा देते हैं ।॥ कोई असत्‌ से जगत्‌ की उत्पत्ति मानते है ( वैशेषिक ); कोई 
सत्‌-रप दुःखो के नाश को मोक्ष मानते है ( नैयायिक ८ सतो मृतिमु ); कुछ 
लोग जीवो में भेद बतलाते हैं ( सारूप ८ भात्मनि ये च भिदाम्‌ ); तो कुछ 
लोग कर्म के द्वारा प्राप्त होनेवाले लोक और परलोक-रूप व्यवहार को सत्य 
मानते हैं ( मीर्मांसक ८ विपणमृतम्‌ ) । परन्तु, ये सब बातें अ्रममूलक हैं तथा 
आरोप के द्वारा ही ऐसा मत प्रचलित है। भगवानु 'अवबोध रस', भर्थात्‌ 
ज्ञान स्वरूप हैं। फलत: उनमें किसो प्रकार भेद-भाव की कल्पना न्याथय्य 
नही है ( श्लोक २५ ) | 

भगवान्‌ का शासन खण्ड रूप भे इस विश्व के सब प्राणियों पर, देवता- 
दानव तथा पशु-मानव के ऊपर समभाव से वत्तंमान है। भगवान्‌ स्वयं 
इन्द्रियो से रहित हैं, परन्तु समस्त जीवों की इन्द्रियों के वे ही प्रवर्त्तक है । 
मनुष्य अपने कल्याण के लिए देवताओ को वलि दिया करते हैं और उपासना 
के समय नाना प्रकार के पदार्थ समपित करते है, परन्तु देवता लोग उस 
वलि को भगवान्‌ को ही समर्पित कर देते है। इस विषय मे भागवत चक्र 


56व7760 ५शं॥ (750व776 


दशम परिच्छेद : पौराणिक दशन ह ५०५ 


वर्ती तथा सामन्‍्त नरेश की उपभा देता है । जिस प्रकार सामन्त नरेश प्रजाओं 
के द्वारा प्राप बलि ( मालगुजारी ) को चक्रवर्ती राजा को "कु कर देते 
हैं, उसी प्रकार देवता लोग भी मनुष्यो द्वारा प्रदत्त वस्तुअ को भगवान्‌ को 
समपित करते है। सारांश यह है कि भगवान्‌ ही इस विएव का परम ऐश्वय- 
सम्पन्न सम्राट हैं, जिनके शासन में रहकर देव और मानव अपने का र्यो के 
सम्पादन मे लगे हुए हैं ( श्लोक २८ )। भगवान्‌ अनन्त हैं, उनके भेन्त का 
पता नही । जिस प्रकार वायु मे धूल के नन्‍्हे-मन्हे कण उड़ते रहते है, उसी 
प्रकार उत्तरोत्तर दशगुण अधिक पृथिवी आदि सात आवरणो के साथ समस्त 
ब्रह्माण्डसमृह कालचक्र के संग एक साथ घृमता रहता है। सब श्रत्तियाँ तात्पय॑- 
वृत्ति से भगवानु के वर्णन मे ही चरिताथ होती हैं, अर्थात्‌ श्रुतियी के के द्वारा 
गम्य तथा चोध्य भगवान्‌ ही है। इसी का तात्पयं गीता के इस पद्मांश में है-- 
वेदेश्च सर्वेरहमेव वेद्यो वेदान्तकृत्‌ वेदविदेव चाहम्‌ । 


जगत्‌ 


जगत्‌ के विषय मे वेदस्तुति का स्पष्ट मत है कि त्रिगुणात्मक जगत्‌ मन की 
कल्पनामात्र है | वस्तुतः सत्य नही है। केवल यही नही, प्रत्युत परमात्मा और 
जगत्‌ से पथक्‌ प्रतीत होनेवाला पुरुष भी कल्पनामात्र है। सत्य अधिष्ठान पर 
आश्रित रहने के कारण ही यह ज़गत्‌ सत्य-्सा प्रतीत होता है। यह जगत 
आत्मा मे ही कल्पित है ( स्वकृतं ) तथा आत्मा से ही व्याप्त है ( अनुप्रविप्टं ) 
और इसीलिए भात्मज्ञानी लोग इसे आत्मरूप मानते है तथा उसी रूप से 
( सुवर्ण की तरह ) इसका व्यवहार करते हैं। सुबर्ण से बने हुए गहने भी तो 
अन्ततोगत्वा सोना ही है। मतएवं, इस रूप को जाननेवाले पुरुष इसे छोड़ते 
नही । जगत्‌ की भी ठीक यही दशा है ( श्छोक २६ )। 

जगत को अवास्त॒विकता सिद्ध करने के लिए एक अन्य हेतु का उपन्यास 
किया गया है । यह जगत्‌ उत्पत्ति से पहले नही था और प्रलय के वाद भी नही 
रहेगा । इससे यह सिद्ध होता है कि मध्य परे भी यह असत्‌ रूप ही है। श्रुतियों 
में दिये गये उदाहरण इस तथ्यहीनता को स्प् बतला रहे हैं। जिस प्रकार 
मिट्टी में घड़ा, छोहे मे शस्त्र और सोने में कुण्डल आदि नामम्ात्र है, वास्तव 
में तो मिट्टी, लोहा और सोना ही है, उसो प्रकार परमात्मा में चाणित ज॑ गत्‌ 
नामम्ात्र है, सर्वेधा मिथ्या तथा मन की कल्पना है। मूर्ख ही इसे सत्य मानता 
है, ज्ञानी नही । अधिष्ठान की सत्यता से ही अआध्घेय की सत्यता प्रतीत होती है, 
वस्तुत+ नहीं--- 

न यदिदमग्र आस न भविष्यदतो निधनात्‌ 
अनुमित्तमन्तरा त्वथि विभात्ति मृषैकरसे । 
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अत्त उपमीयते द्रविण-जाति-विकल्पपथे- 
वितथमनो-विलासमृत्तमित्यवयन्त्यवुधा: ॥। 


“--एलोक ३७ 


भगवान्‌ के ईक्षणमात्र से माया क्षुव्ध होती है भौर वह॒विचित्र कर्मो के 

फल देने के लिए जगतु की सृष्टि करती है । फलत:, सृष्टि में जो विचिन्नता तथा 
विषयता दृश्गोचर होती है, वह कर्मो की विषमता फे कारण ही है। जीव 
नाना प्रकार के कर्मो का सम्पादन करता है और उन कर्मफलों को भोगने के 
लिए उसे इस सृष्टि के भीतर आना पड़ता है। फलत:, जगत के जीवो की 
वर्तमान दशा उन्ही के पूर्व कर्मों के फल से जन्य है। सुप्टि-वैषम्य कर्म-वेषस्य- 
जन्य है। भगवान्‌ तो परम कारुणिक, एकरस और समहक है। उसमे 


किसी प्रकार के वेपम्य की कल्पना एकदम निराधार तथा अप्रामाणिक है 
( एलोक २६ '। 


प्रद्दय 


जिस समय भगवान्‌ सब सृष्टि को समेटकर सो जाते है, उस समय ऐसा 
कोई भी साधन नही रह जाता, जिससे उनके साथ सोया हुआ जीव उन्हें 
जान सके । प्रलयकाल में सत्‌ नही रहता, भर्थात्‌ आकाश आदि स्थुल्ू जगत 
का अभाव होता है जोर न असत्‌ ही रहता है, भर्थात्‌ महत्तत््व भादि सूक्ष्म 
तत्व भी उस समय नही रहता । इन दोनो के योग से वने हुए न शरीर ही 
होते हं भौर न क्षण, मुहतं आदि काल के अड्भ ही रहते है । उस दशा मे कुछ 
भी नही रहता। फलत: उस दशा में वर्तमान भगवान्‌ के रूप को जानने 


के साधन का अभाव होने से हम उन्हे किसी प्रकार भी नहीं जान सकते 
( एइलोक २४ ) । 


जीव 


जीव्र के स्वरूप के विषय में भी यहाँ खूब विवेचन किया गया मिलता 
है । भगवान्‌ शासक हे तथा जीव उनके द्वारा शासित । भगवान्‌ नियामक है 
भऔर जीव उनके द्वारा नियम्य । यह तभी सम्भव है, जब जीव भगवान्‌ से 
उत्पन्न तथा भगवान्‌ की अपेक्षा न्‍्यून हो । जीव भगवान्‌ से उत्पन्न होता है, 
इस कथन का अर्थ क्या है ? इसका भर्थ यह नही है कि भगवान्‌ परिणाम के 
द्वारा जीव बनाते हूँ । प्रकृति और पुरुष दोनो अजन्मा हैं। प्रकृति मे पुरुष और 
पुरुष मे प्रकृति के संयोग के कारण ही जीवो के नाना रूप तथा गुण रख 
दिये जाते हैं---जल बुद्बुद के समान । जरू ( उपादाव ) तथा वायु ( निमित्त 
कारण ) के संयोग से जिस प्रकार 'बुदबुद” नामक पदार्थ बनता है, जो स्वयं 
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कोई स्वतन्त्र पदार्थ नही होता, उसी प्रकार प्रकृति तथा पुरुष के अध्याय से 
जीवो का नानात्व गुण तथा रूप कल्पित किया गया है। अन्त में जिस श्रकार 
समुद्र में नदियाँ समा जाती है तथा मधु में समस्त फूलों के रस समा जाते हैं 
उसी प्रकार सव जीव उपाधि-रहित होकर भगवान्‌ में समा जाते हैं। 
तात्पय यह है कि जीवों की भिन्‍तता और उनका प्रथक्‌ अस्तित्व भगवान्‌ के 
द्वारा नियन्त्रित है। जीव को एथक्‌, स्वतन्त्र और वास्तविक मानना बज्ञान 
के ही कारण है। जीव के स्वरूप का प्रतिपादक यह भहत्त्वपूर्ण श्लोक इस 
प्रकार है-- 
न घटत उदभवः प्रकृृतिपुरुपयोरजयो- 
रुभययुजा भवतन्त्यसुभूती जलबुद्ब॒दबत्‌। 
त्वयि त इमे ततो विविधन्तामगुणे: परमे 
सरित इवाणंवे मधुनि लिल्युरहोषरसा: | 
--([ श्लोक ३१ ) 
जीव तथा ईश में वस्तुतः ऐक्प ही वर्तमान है, परन्तु संसार-दशा मे 
दोनो मे भेद है। जीव मायावद्ध है अर्थात्‌ माया के पाश मे सव्वंदा बद्ध रहता 
है । इसके विपरीत ईश मायामुक्त होते हैं। जीव होता है अपेतभगः, ऐश्वयें से 
हीन; परन्तु ईश होते हैं आत्तभग; ऐश्वयं से सम्पन्त । जीव माया से अतिद्या- 
युक्त होता है, इसलिए देह और इन्द्रिय आदि का सेवन करता है; उन्ही को 
अपना स्वरूप मानता है और आनन्दादि गुणी से तिरोहित होने पर संसार को 
प्राप्त करता है । अतः, जीव के लिए कर्मंकाण्ड की आावश्यकता होती है, परन्तु 
भगवान्‌ माया को उसी प्रकार छोड देते है तथा उसका भभिमान नही करते, 
जिस प्रकार सपं अपने केंचुल को छोड़ देता है और उसका अभिमान नही 
रखता । भगवान्‌ नित्यसिद्ध ज्ञान तथा अनन्त ऐश्वर्य से युक्त, अणिमा आदि 
भाठों सिद्धियो से सम्पन्त होने के कारण पूजित है। इस प्रकार वस्तुत३ मद्व॑त 
होने पर भी संसारदशा में हंत भासता है ( श्लोक ३८ ) | जीव असंखरूष, परन्तु 
नित्य नही हैं । वे भगवान्‌ के द्वारा शासित होते है। भगवान्‌ शासक तथा 
नियामक हैं, जीव शासित तथा न्तियम्य । मति मभौर वुद्धि से परे होने से उसका 
रूप अत्यन्त कठिन है ( श्लोक ३० )। 
साधन-मार्गं 
भागवत्त के अनुसार साध्य की प्राप्ति का सरल उपाय कौन-सा है ? 
भागवत के अनुसार भगवान्‌ को सेवा ही मानव-जीवन का घरम लक्ष्य है । 
भगवान्‌ से विमुख करनेवालछी सबसे बड़ी वस्तु है-काम | यह म नव-हृदय 
को जटा के समान नाना रस्तियों से वाँधे रहती है। काम को वासना को 
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दूर करना परम आवश्यक है । फछता, जिन यतियों ने मन, इन्द्रिय तथा प्राणों 
को अपने वश में कर रखा है, परन्तु काम के हटाने मे समर्थ नही हैं, वे अपने 
हृदय में स्थित भगवान्‌ को नहीं जान सकते । उनकी दशा, भूलने को आदत 
रखनेवाले उस मनुष्य की तरह होती है, जो अपने ही गले मे लटकनेवाली 
मणिमाला को एकदम भूलकर बाहर खोजता भलता है। गत, साधकों के 
लिए काम की वासना का उन्मलन नितानत आवश्यक है। इस शुभ काय॑ में 
भागवत गुरु की उपादेयता पर जोर देता है । जिस प्रकार बिना मल्लाह के नाव 
त्फान मे पडकर ड्ब जाती है, उसी तरह त्िना गुए का साधक लक्ष्य की प्राप्ति 
न कर बीच मे ही डूब जाता हे। भागवत, भक्ति को ही सुगम साधन वतछाता 
है । भगवान्‌ की आनन्दमर्यी उपलब्धि के लिए ज्ञानमार्गी तो केवल भूसा कूंटने- 
वाले जंसे होते हैं, जिन्हे उसमें से एक दाना भी नही मिलता । गत) भागवत 
की दृष्टि में श्रेय साधन करनेचाली भक्ति ही चरम साधन है-- 

श्रेयः ख्रुति भक्तिमुदस्य ते विभो 

क्लिश्यन्ति ये केवलवोधलब्बये । 

तेपामस्थे क्लेशल ए शिष्यते 

नान्‍्यतू, यथा स्थूलतुषावधातिनाम्‌ ॥ 
श्रीमद्भागवत ; भक्तिशास्त्र का स्वेस्व 

श्रीमदभागवत संस्क्ृत साहित्य का एक अनुपम रत्न है। भक्तिशास्त्र का 

तो वह सर्वस्व है । यह मिगम कल्पतरु का अमृतमय स्वयं गलित फल है। 
वेष्णव आचार्यो ने प्रस्थानवयी के समान भागवत्त को भी अपना उपजीब्य 
माना है। वलल्‍लभाचाये भागवत को महषि व्यासदेव की 'समाधिभाषा” कहते 
है अर्थात्‌ भागवत के तत्वों का वर्णन व्यास ने समाधि दशा मे अनुभूत करके 
किया है । भागवत का प्रभाव वललभ संप्रदाय और घचतन्‍य सम्प्रदाय पर बहुत्त 
अधिक पड़ा है । 
साध्यत्तत्तत 


श्रीमज्भागवत बद्वत तत्व का ही प्रतिपादन स्पष्ट शब्दों मे करता 
है। श्री भगवान्‌ ने अपने तत्त्व के विषय मे ब्रह्माजी को इस प्रकार उपदेश 
दिया है :--- 
अहमेवासमेवाग्रे नान्‍्यद यत््‌ सदसत्परस्‌ | 
परचादहं यदेततञ्च योथ्वशिष्येत सौ&्स्म्यहम्‌ ॥। 
“सृष्टि के पूर्व में ही था--मैं केवल था, कोई क्रिपा न थी । उस समय सत्‌ 
अर्थात्‌ कार्यात्मक स्थूलभाव त था, असतु--कारणात्मक सुक्ष्मभाव न था। 
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यहाँ तक कि इनका का रणभरृत्त प्रधान भी अन्तमुंख होकर मुझमें लीन था । सृष्टि 
का यह प्रपच्च मैं ही हैं और प्रछय में सब पदार्थों के लीन हो जाने पर मैं ही 
एकमात्र अवशिष्ट रहँगा” | इससे स्पष्ट हैं कि भगवान्‌ निर्गुण, सगुण, जीवजगत 
सब वही है । अद्वयतस्व सत्य है । उसी एक, अद्वितीय, परमार्थे को ज्ञानी लोग 
श्रह्म, योगीजन परमात्मा मोर भक्तगण भगवान्‌ के नाम से पुकारते है । वही 
सब सत्त्वगुणहपी उपाधि से अविच्छिन्न न होकर अव्यक्त निराकार रूप से रहते 
हैं-“-तव निगुंण कहलाते है और उपाधि से अवच्छिन्न होने पर सगुण कहलाते है। 
प्रमायंभुत ज्ञान सत्य, विशुद्ध, एक, वाहर-भीतर भेदरहित, परिपूर्ण, अन्तर्मुख 
तथा निविकार है-- वही भगवान्‌ तथा वबासुदेव के शब्दों द्वारा मभिहित होता 
है | सत्त्वगुण की उपाधि से अवच्छिन्न होने पर वहाँ निगंण ब्रह्म प्रधानतया 
विष्णु, रुद्र, ब्रह्मा तथा पुरुष चार प्रकार का सग्रुण रूप घारण करतए है। शुद्ध 
सत्त्वावच्छिन्न चैतन्य को विष्णु कहते है, रजोमिश्रित सत्त्वावच्छिन्त चैतन्य 
को प्रह्मा, तमोमिश्रित सच्वावछिन्न चैतन्य को रुद्र भौर तुल्यवरू रज-तम से 
मिश्नित सत्त्वावछिन्त को पुरुष कहते हैं। जगत्‌ की स्थिति, सुष्टि तथा 
संहार व्यापार मे विप्णु, ब्नह्मा भौर रुद्र निमित्त कारण होते है, पुरुष उपादान 
कारण होता है। ये चारो ब्रह्म के ही सगुण रूप हैं। अत+ भागवत के मत में 
प्रह्म ही अभिन्‍त्र निमित्तोपादान कारण है । 

प्रब्रह्म ही जगत्‌ के स्थित्यादि ध्यापार के लिए भिन्‍न-भिन्‍त भवत्तार घारण 
करते हैं । माद्योअत्रता र: पुरुष) परस्प । परमेश्वर का जो अंश प्रकृति तथा 
प्रकृतिजन्य कार्यों का दीक्षण, नियमन, प्रवर्तन आदि करता है, माया सम्वन्ध- 
रहित हुए भी माया से युक्त रहता है सदंदा चित्‌-शक्ति से समन्वित रहता है, 
उसे पुरुष कहते है । इस पुरुष से भिन्‍न-भिन्‍त बव॑तारीं का उदय होता है-- 

भूतैयंदा पद्नभिरात्मसुष्ट: 
पुरं विराज॑ विरचय्य तस्मिनु । 
सस्‍्वांशेन विष्ट पुरुषाभिधान- 
मवाप नारायण आदिंदेव: ॥ 

ब्रह्म।, विष्णु, रुद्र परप्रह्म के गुणावतार है । इसी प्रकार कल्पावतार, युगावतार, 
मन्वन्तधवतार आदि का वर्णन भागवत में विस्तार के साथ दिया गधा है। 

भगवान्‌ बरूपी होकर भी रूपवान्‌ हैं। भक्ति की अभिरुचि के अनुसार 
वे सिन्‍त-भिन्‍न रूप घारण करते है। भगवान्‌ की शक्ति का नाम "माया है? 
जिसका स्वरूप भगवान्‌ ने इस प्रकार बताया है-- 

ऋतैथ्य॑यत्‌ प्रतीयेत्‌ न प्रततीयेत्‌ चात्मनि। 
तद्‌ विद्यादात्मनो मायां यथा भासो यथा तमः ॥ 
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वास्तव के बिना भी जिसके द्वारा आत्मा में किसी अनिर्वेचननीय वस्तु की 
प्रतीति होती है ( जैसे आकाश में एक चन्द्रमा रहने पर भी हृ्टिद्रोष से दो 
चन्द्रमा दीख पढ़ते है' ) भौर जिसके द्वारा विद्यमान रहने पर भी वस्तु की 
प्रतीति नही होती ( जैसे विद्यमान भी राहु चैक्षत्र मण्डछ में दोख नही पड़ता ) 
वही माया! है । भगवान्‌ अचिन्त्य-शक्ति सम्न्वित हैं। वे एक समय में एक 
होकर भी अनेक है' । नारदजी ने द्वारकापुरी मे एक समय में ही श्रीकृष्ण को 
समस्त रानियो के महलो में विद्यमान भिन्‍न कार्यो में संलगन देखा था। यह 
उनवी अचिन्तनीय महिमा का विछास है। जीव और जगत्‌ भगवान के ही 
ख्पर्ह । 
साधत तत्त्व 


इस भगवान्‌ की उत्रऊब्ध्रि का सुगम मार्ग बतलाना भागवत की विश्वेपता 
है । भागवत्त की रचना का प्रयोजन ही भक्तितत््व का निरुपण है। वेदार्थोष- 
बुंहित विपुलकाय महाभारत की रचना करने पर भी अतृप्त होने वाले वेदव्यास 
का हृदय भक्तिप्रधान भागवत की रचना से वितृप्त हुमा। भागवत के श्रवण 
करने से भक्ति के निष्प्राण ज्ञान वैराग्य पुत्रो में प्राण का ही संचार नही हुआ 
प्रत्धुत वे पूर्ण यौवन को प्राप्त हो गये । अत+4 भगवान्‌ की प्राप्ति का एकमात्र 
उपाय भक्ति ही हे--- 
न साधयत्ति मां योगो न सांख्यं धमे एव च। 
न स्वाध्यायस्तपस्त्यागो यथा भक्तिर्ममोजिता ॥ 
परम भक्त श्र्लादजी ने भक्ति की उपादेयता का वर्णन बड़े सुन्दर शब्दों मे 
किया है कि भगवान्‌ चरित्र, वहुज्ञता, दान, तप भादि से प्रसन्त नही होते, वे 
तो निमंल भक्ति से प्रसन्‍न होते हैं। भक्ति के सिवाय अन्य साधन उपहास- 
मात्र है-- 
प्रीणनाय मुकुन्दस्य न वृत्तं न बहुज्ञता | 
न दान न तपो नेज्या न शौच न वृत्तानि च । 
प्रीयतेडमलया भवत्या हरिरन्यद्‌ विडम्बनस्‌ ॥ 
भागवत के अनुसार भक्ति ही मुक्ति-प्राप्ति मे प्रधान साधन है । ज्ञान, 
कर्म भी भवित के उदय होने से सार्थक होते हैं, अतः परम्परया साधक है साक्षा- 
द्रपेण नही । कर्म का उपयोग वेराग्य उत्पन्त करने में है। जब तक वैराग्य की 
उत्पत्ति न हो जाय, तब तक वर्णाशत्रम-विहित आचारों का निष्पादन नितानन्‍्त 
आवश्यक है। करमंफलों को भी भगवान्‌ को समपंण कर देना ही उनके विषदन्त 
तोड़ना है । श्रेय की मूलस्रोतरूपिणी, भक्ति को छोड़कर केवल बोध की प्राप्ति 
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के लिए उद्योगशील मानवों का प्रयत्व उसी प्रकार निष्फल तथा क्लेशोल्पादक 
है जिस प्रकार भूसा कूंटने वालों का यत्व ॥ अतः भक्ति की उपादेयता मुक्ति 
विषय में श्रेष्ठ है । भक्ति दो प्रकार की मानी जाती है--साधनरूपा भक्ति, 
साध्यरूपा भक्ति। साधन भक्ति नी प्रकार की होती है-- विष्णु का श्रवण, 
कीत॑न, स्मरण, पादसेवन, अचेच, वन्दन, दास्य, सख्य तथा बात्मनिवेदत । 
भागवत में संत सद्भति की महिमा का वर्णन बड़े सुन्दर शब्दों में किया गया है । 
साध्यरूपा या फलरूपा भक्ति प्रेममयी होती है जिसके सामने अनन्य भगवत 
पादाश्चित भक्त ब्रह्मा के पद, इन्द्रपद, चक्रवर्तीपद, लोकाधिपत्य तथा योग की 
विविध विलक्षण सिद्धियों को कौन कहे, मोक्ष को भी नहीं चाहता $ भगवान 
के साथ नित्य वृन्दावन में ललित विहार की कामना करने वाले, भगवज्च रण- 
पचचरीक भक्त शुष्क, नोरस मुक्ति को प्रयासमात्र मानकर तिरस्कार करते है-- 


न पारसमेष्ठ्यं न महेन्द्रधिष्ठयं, न सावभीम॑ न रसा।धपत्यस्‌ । 

न योगसिद्धी रपुनर्भव॑वा, म्यपित्तात्मेच्छक्ति मद्दितान्यत्‌ ॥ 
भक्त का हृदय भगवान्‌ के दर्शन के लिए उसी प्रकार छंटपटाया करता है 
जिस प्रकार पक्षियों के पंखरहित बच्चे माता के लिए, भूख से व्याकुल बछड़े 


द्घ के लिए तथा प्रिय के विरह मे व्याकुल सुन्दरी अपने प्रियतम के लिए 
छठपटा ती है--- 


अजात्तपक्षा इव मात्तर खगा:, 
स्तन्यं यथा वत्सत्तरा: ज्षुधार्ता: | 
प्रिय॑ प्रियेव व्युषितं विषण्णा, 
मतो5रविन्दाक्ष दिद॒क्षते त्वाम् ॥ 
इस प्रेमाभक्ति की प्रतिनिधि त्रज की गोपिकाएँ थी जितके विमल प्रेम का 
रहस्पमय वर्णन व्यासजी ने रासपञ्चाध्यायी मे किया है। इस प्रकार भक्ति- 
शात्र के सर्वेस्व भागवत से भक्ति का रसमय स्रोत भक्तजनों के हृदय को 
आप्यायित करता हुमा प्रवाहित हो रहा है। भागवत के श्लोकों में एक 
विचित्र अछोकिक माधुये है। अतः भाव तथा भाषा उभय दृष्टि से श्रीमद्भागवत 
का स्थान हिन्दुओं के घामिक साहित्य मे अनुपस्त है। स्वेवेदान्तसार भागवत्त 


का कथन थथार्थ है +-- 
श्रीमद्भागवर्तं पुराणममर्ूं यद्‌ वेष्णवातां प्रियं, 
यस्मित्‌ पारमहंस्यमेकससल् ज्ञान पर॑ गोयते। 
तन्र॒ज्ञासविरागभक्तिसहितं॑ नैष्कम्य॑माविष्क्ृतं, 
तच्छुण्वन्‌ विपठत्‌ विचारणपरो भकत्या विमुच्येत्चर। 
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भागवतो साधना 


भागवत्त मे किस साधनापद्धत्ति का किस प्रकार से उल्लेख किया गया है, 
इसका ठीक-ठीक विवेचन भागवत के पारहए्वा विवेचक विद्वान ही साज़ो- 
पाज्वरष्प से कर सकते हैं, परन्तु फिर भो इस विपय का एक छोटा-सा वर्णन 
पाठको के सामने प्रस्तुत किया जाता हे । 

हमारे देखने मे भागवती साधना का झुछ पिस्तृत वर्णन द्वितीय स्कन्ध के 
आरम्म मे तथा तृतीय स्कन्ध के कपिठ्गोता बाले अब्यायों में किया गया मिलता 
है । कपिझ की माता देवह॒ति के सामने भी यही प्रश्त था कि भगवान करे पाने 
का गुरुभ मार्ग कौन-सा है । इसी प्रएन को उन्होने अपने पुत्र कपिछजों से क्रिया 
जिसके उत्तर मे उन्होने अपनी माता की वल्याण-चुद्धि सै प्रेरित होकर बनेते 
ज्ञातव्य वाते वाह है। परन्तु सबसे अधिक भावश्यकता थी इसकी राजा 
परीक्षित को । उन्होने ब्राह्मण का अपमान किया था। सातवें दिन उन्हें अपना 
भीतिक पिण्ड छोड़ना था | बस, इतने ही स्व॒त्पकाऊ में उन्हे अपना कल्याण- 
साधन करना था । बेचारे बड़े विकल थे, बिल्कुल बेचन थे। उनके भाग्य से 
उन्हे उपदेश मिल गये शुकदेव जंसे ब्रह्मत्मानी । अतः उनसे उन्होंने यही प्रश्न 
किया--है महराज, इतने कम समय में क्या कल्याण 0म्पन्न हो सकता है ? पर 
शुकदेवजी तो सच्चे साधक की खोज मे थे। उन्हे ऐसे साधक के मिलने पर 
नितान्‍्त प्रसन्‍तता हुई | शुकदेवजी ने परीक्षित से कहा कि भगवान्‌ से परोक्ष 
रहकर वहुत से वर्षो से क्‍या लाभ है ? भगवान्‌ से विमुख रहकर दी्घे जीवन 
पाने से भला कोई फल सिद्ध हो सकता है ? भगवान के स्वरूप को जानकर 
उनकी सन्निधि में एक क्षण भी विताना अधिक लाभदायक होता है। जीवन 
का उपयोग तो भगवच्चर्चा गौर भगवद्गुण कीर्तत मे है। यदि न हो सके तो 
पृथ्वीतछ पर दी्घ जीवन भी भारभूत है । खट्वाज्भना मक राजधि ने इस जीवन 
की असारता को जानकर अपने सबंस्व को छोड़कर समस्त भयो को दूर करने 
वाले अभय हरि को प्राप्त किया | तुम्हे तो अभी सात दिन जीना है। इतने 
काल में तो बहुत कुछ कल्याणसाधन किया जा सकता है। 

इतनी पुवंपीठिका के अनन्तर शुकदेवजी ने भगवती भागीरथी के तीर पर 
सर्वस्व छोड़कर बंठने वाले राजा परीक्षित से भागवती साधना का विस्तृत 
वर्णन किया । अष्टांग योग को आवश्यकता प्रायः प्रत्येक मार्ग में है । इस भक्ति- 
मार्ग मे भी वह नितान्‍्त आवश्यक है १ उन्होने कहा कि साधक को चाहिए कि 
किसी एक आसन में बैठने का अभ्यास करके उस आसन पर पूरा जय प्राप्त 
कर ले । अनन्तर प्राणो का पूरा आयमन करे। संसार के किसी भी पदार्थ में 
आसक्ति न रखे । “अपनी इन्द्रियो पर पूर्ण' विजय प्राप्त कर ले। इतना हो 
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जाने पर सावक का मन उस बवस्था में पहुँच जाता है, जब उसे एकाग्रता 
प्राप्त हो जाती है। अपने मन को जिस स्थान पर लगायेगा, उस 
स्थान पर वह निश्चयरूप से टिक सकेगा। अभी भगवान्‌ के स्थृकत रूप का 
व्यान करना चाहिये। भगवान्‌ के विराट रूप का ध्यान सबसे पहले करना 
चाहिये । यह जगत्‌ ही तो भगवान्‌ का रूप है। हरिरेव जगज्जगदेव हरिहें- 
रितो जगतो नहि भिन्‍ततनु:' । इस जगत्‌ के चौदहों छोको में भगवान्‌ की 
स्थिति है। पाताल भगवान्‌ का पांदमुल है, रसातल पर का पिछला भाग है, 
महातल पर की एडी है, तलातऊरू दोनो जंघाएं हैं, सुतल जानुप्रदेश है भौर 
दोनो उर विततल तथा अतल लोक है। इस प्रकार अधघोलोक भगवतृु-शरीर के 
अवोभाग के रूप में है । भूमितछ जघनस्थल है तथा इससे ऊष्वेछोक ऊपर के 
भाग हैं । सबसे ऊपर सत्यलोक या प्रह्मलोक भगवान्‌ का मस्तक है इस जगह 
पर मागवतकार ने भगवानु के विराट रूप का वर्णन वड़े विस्तार के साथ 
किया है । जगत्‌ की जितनी चीजें हैं वें सव भगवान्‌ का कोई-न-कोई अद्भ या 
अंश अवश्य हैं। जब यह जगत भगवान्‌ का ही रूप ठहरा तब उसके भिन्‍न- 
भिन्‍न अंगो का भगवान के भिन्‍व-भिन्‍न अवयनब होना उचित है। यह हुआ 
भगवान्‌ का स्थविष्ठ-स्थूलतम स्वरूप । साधक को चाहिये कि इस रूप में इस 
प्रकार अपत्ता मन लगाये, वह अपने स्थान से किच्चिन्मात्र भी चलायमान न 
हो । जब तक भगवान्‌ में भक्ति उत्पन्च न हो जाय, तव तक इस स्थल रूप 
का ध्यान नियत रूप से साधक को अपनी नित्यक्रियाओ के अन्त में करना 
नाहिये। कुछ लोग इसी साधना को श्रेष्ठ समझकर इसी का उपदेश देते है । 

पर मन्य आचायें अपने भीतर ही हृदयाकाश में भगवान्‌ के स्वरूप का 
व्यान करना उत्तम बतछाते है और वे उसी का उवदेश देते है। आसन तथा 
प्राण पर विजय प्राप्त कर लेने के अनन्तर साधक को चाहिये कि अपने हृदय 
में भगवान्‌ के स्वरूप का व्यान करे। आरम्भ करे भगवानु के पाद से और 
अन्त करे भगवान के मृदुल सघुरः मुसुकान से । पादादि यावद्धसितं झुदाभुत/ 
का नियस भागवत॒कार चतलत्ते है । नीचे से भारम्भ कर ऊपर के अज्धो तक 
जाय और जब एक भज् का ध्यान निश्चित हो जाय तब अगले बड्धः की मोर 
वढ़े। इस प्रकार करते-करते पूरे स्वहप का ध्यान दृढ रूप से सिद्ध हो जाता है । 
इस तरह के ध्याव का विशद वर्णन तृतीय स्कन्ध के २८ में अध्याय मे किया 
गया है। पहले-पहरू उस रसिकशिरोमणि के पैर से ध्यान करना गारम्म 
करे | भगवान्‌ के चरण-कमल कितने सुन्दर हैं! उनमे वज्र, अंकुश, घ्वजा, 
कमल के चिह्ध विद्यमान हैं तथा उनके सनोरस नख इतने उज्ज्वल तथा रक्त रे 
कि उनकी प्रश्ना से मनुष्यों के हृदय का अन्धकार आप-से बाप दूर हो जाता हैं। 

रेरे पु० वि० 
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श्रीभागीरथी का उद्गम इन्ही से हआ है। ऐसे चरणों मे चित्त को पहले लगाये। 
जब वह वहाँ स्थिर रूप से स्थित होने लगे, तव दोनों जानुओ के घ्यान मे चित्त 
को रमाये । तदनन्तर ललित पीताम्वर से शोभित होनेवाले, भोज के निधान 
भगवान्‌ की जंघाओ पर ध्यान लगाये । तदनन्तर ब्रह्माजी के उत्तपत्तिस्थानभूत 
कमल की उत्पत्ति जिससे हुई, उस नाभि का ध्यान करे। इसी प्रकार वक्ष: 
स्थल, बाहु, कण०्ठ, कण्ठस्थ मणि, हृदय स्थित शह्भु, चक्र, पद्म, गदा बादि का 
घ्यान करता हुआ भगवान्‌ के मुखारविन्द तक पहुँच जाय । तदननन्‍्तर कुठिल 
कुन्तल से परिवेष्टित, उन्नत श्र से सुशोभित, मीन को भाँति चपल नयनों पर 
अपनी चित्तवृत्ति लूगाये । मनुष्यो के कल्याण के लिए मवतार घारण करनेवाले 
भगवान्‌ के कृपा-रस से सिक्त तापत्रयनाशिनी चितवन को अपने ध्यान का 
विषय बनाये । अन्त में भगवान्‌ के होठों पर विकसित होनेवाली मन्द मुसकान 
में अपना चित्त लगाकर बस, वही हृढ़ घारणा से टिक जाय । वहाँ से ठले नही। 
वही अन्तिम स्थान ध्यान हुआ | पर इस स्थान पर निश्चित रूप से स्थित 
होने का प्रघानतम उपाय हुआ भक्तियोग। जब तक हृदय में भगवान्‌ के प्रति 
भक्ति का सार न होगा, तव तक जितने उपाय किये जायेगे वे सर्वथा व्यर्थ 
सिद्ध होगे । अशजझ्भ योग भी तो विना भक्ति के छूछा ही है--नीरस ही है । 
भक्ति होने पर ही तो भक्त का प्रत्येक कार्य भगवान्‌ की पूजा का भंग हो जाता 
है, अतः इस भक्ति का पहले होना सबसे अधिक आवश्यक है । 

अतः भागवत्कार को पूर्वोक्त प्रकार की ही साधना अभीष्ट है, क्योकि प्लुव 
आदि भक्तो के चरित में इसी प्रकार की साधना का उपयोग किया गया मिलता 


है। श्रीकृष्ण के चरित से भी इस भागवती साधना का तरहुव समझा जा 
सकता है । 


( ४ ) श्रीकृष्ण और सुदामा 
त्रिभुव॒त॒कमनं तमालवर्णा रविकरगौखराम्बरं दधाते । 
वपुरलूककुलावृताननाब्ज॑ विजयसखे रत्तिरस्तु मेइ्नवद्या ॥ 
आनन्दकन्द वृन्दावन-चन्द्र भगवान्‌ श्रीकृष्ण का पवित्र चरित्र सब भावो से 
परिपूर्ण है। जिस दृष्टि से उसे देखा जाय उसी से वह पूरा दीखता है, जिस 
कसोटो पर उसे कसा जाय वह पूरा उतरता है। वह वृन्दावनविहारी मुरली- 
घारी चनवारी किस रस का आश्रय नही है, किस भाव का पात्न नही है? वह 
स्तेहमूर्ति कन्हैया प्रेम का गगाध समुद्र है, सख्य का अनन्त सागरु है । 
भगवात्र्‌ की अनन्त लीलाओो मे सुदामा का प्रसद्ध भी अपनी एक विचित्र 
मोहकता घारण किये हुए है । पुराने सहपाठी सुदामा को दरिद्र-दीन दशा में 
देख भगवान्‌ के हृदय मे करुण रस का जो प्रवाह उमड़ पड़ा, दया की जो 
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दरिया वहमे लगी, भगवान कृष्णच्रन्द्र के रहस्यमय चरित्र मे वह भक्तों के लिए 
परम पावन वस्तु हे--दुःखों मात्माओ को शान्ति देनेवाली यह एक बर्ति 
अनुपम कथा है । 
सुदामा की कथा 
गुदामा एक अत्यन्त दीन ब्राह्मण थे। वालकपन में उसी गुरु के पास 
विद्याष्ययन करते गये थे जहाँ भगवान्‌ श्री कष्णचच्द्ध अपने जेठे भाई बलूरमजी 
के साथ शिक्षा ग्रहण करने के लिए गये थे । वहाँ श्री कृष्णचन्द्र के साथ इनका 
खुब सझ् रहा । इन्होंने गुरुजी की वड़ी सेवा की । ग्रुरुपत्नी की आज्ञा से एक 
बार सुदामा कृष्णचन्द्र के साथ जंगल से लकड़ी लाने गये । जंगल में जाना था 
कि आँदी पानों आ गया । अन्धचकार इतना सवन छा गया कि अपना हाथ अपनी 
माँखो नही दीखता था । रात भर ये लोग उस अन्घेरी रात मे वन में भठकते 
रहे परन्तु रास्ता मिला ही नही । प्रातःकाल सदय-हृदय सान्दीपनि गुरु इन्हें 
खोनते जंगल भें आये और घर लिवा ले गये । 
गरुगृह से छोटने पर युदामा ने एक सी ब्राह्मणकन्या से विवाह किया। 
सदामा की पत्नी थी वड़ी पतिन्नता तथा अनुपम साध्वी । उसे किसी बात का 
कश न था, चिन्ता न थी। यदि थी तो केवल अपने पतिदेव की दरिद्रता की । 
वह जानती थी भगवान्‌ श्री कृष्ण उसके पति के प्राचीन सखा है--गुरुकुल के 
सहाव्यायी हैं। वह सुदामा जी को इसकी समय-समय पर चेत्तावनी भी दिया 
करती थी, परन्तु सुदामा जी इसे तमिक भी कान नहीं करते--कभी ध्यान 
नही देते थे । एक वार उस पतिन्नता ने सुदामा जी से बडा आग्रह किया आप 
द्वारकाजी में श्रीक्षष्ण जी से मिलिये, उन्हे अपना दुःख सुनाइये । भगवान्‌ दया- 
सागर हूं, हमारा दुःख अवश्य टूर करंगे । जरा हमारों इस दीन-हीन दशा की 
सबर अपने प्यारे सल्ला कृष्ण को तो देना--या घरते न गयो कवहूँ पिय टूटो 
तवा बढ फूटी कठोती” । सुदामा जी केवल भाग्य को भरपेट कोसा करते थे--- 
केवल कहा करते थे कि--- 
पार्वे कह ते अटठारी अठा जिनको है लिखी विधि ट्टिय छाती | 
जो पं दारद्ध ललाट लिखों कहु को त्यहि भेटि सकेगो अयानी।। 
परन्तु इस वार उस साब्वी के सच्चे हृदय से निकली प्रार्थना काम कर 
गयी । सुदामा जी द/रकाधीश के पास जाने के लिए तैयार हो गये । उपायन 
फे तौर पर इधरूउधर से माँगकर पत्नी मे चावरू की पोटली पत्तिदेव के 
हवाले की । सुदामा जी पोटली को दगल मे दवाये द्वारका के लिए रवाना हए 
परन्तु बड़े भचम्भे की वात यह हुई कि जो द्वारका सुदामा की क्रटिया से कोसों 
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टूर थी वह सामने दीखने लगी-- उसके सुवर्ण-जठित प्रासाद आँखों को प्रका- 
चौध करते ऊगे । भट से सुदामा जी द्वारका पहुँच गये । 
पूछते-पूछते भगवान्‌ के द्वारे पहुँचे । द्वारपाल को अपत्ता परिचय दिया | 
भगवान्‌ के दरबार मे भला दीन-दुखी को कौन रोक सकता है ? हवारपाल झट पं 
श्रीकृष्ण के पास सुदामा जी के आगमन की सूचना नरोत्तमदासजी के शब्दों मं 
यो देने गया--- 
शीश पगा न झँगा तन में प्रभु जाने को आहि बसे केहि ग्रामा | 
घोत्ती फटी सी लटी दुपटी अरु पाँय उपानहु की नही सामा॥ 
द्वार खड़ो ह्विज दुवछझ एक रहो चकि सो वसुधा अभिरामा। 
पूँछत दीनदयाल को धाम बत्तावत्त आपनो नाम सुदामा ॥ 
भगवान्‌ ने अपने पुराते मित्र का पहचातव छिया। वे स्वयं आकर महल मे 
लिवा ले गये । रत्नजटित सिहासन पर बैठाया, अपने हाथों से उत्तका पाँव 
पखारा, प्राचीन विद्यार्थी-जीवन की स्मृति दिलायी और भक्ति के साथ लाये हुए 
भाभी के द्वारा अधित चावलो की एक मुट्ठी अपने मुह मे डाली, दूसरी मुद॒ठी 
के समय रुक्मिणी ने उन्हे रोक दिया । सुदामा भगवान्‌ के महू मे कई दिनों 
तक सुख-पूर्वक रहे; श्रीकृष्ण ने बड़े प्रेम से उन्हे बिदा किया । सुदामा रास्ते में 
चले जाते थे और मन-हो-मन कृष्ण की बद्धमुष्टिता पर खीभते थे । जब अपने 
घर पहुँचे तो उन्हे अपनी टटो मड़ या नही दीख पडी । उसके स्थान पर एक 
विशालकाय प्रासाद खड़ा पाया | पत्नी ने पति को पहचाना, जब वे महल के 
भोत्तर गये तब अपना ऐश्वयं देख मुग्ध हो गये और भगवान्‌ की दानशीलता 
और भक्तवत्सलता का अवलोकन कर अवाक्‌ हो रहे । बहुत दिनो तक अपनी 
साध्वी पत्नी के साथ सुखपू्वंक दिन बिता अन्त मे भगवाच्‌ के चिरन्तन सुखमय 
लोक में चले गये । 
सुदामा की भक्त-मनोहरिणी कथा संक्षेप में यही है जो ऊपर दी गयी है । 
भगवान्‌ की दयालुता का यह परम सुन्दर निदर्शन है । यह कथा वास्तव मे 
सच्ची है । साथ-ही-साथ यह एक आध्यात्मिक रहस्य की ओर संकेत कर रही 
है जो विचारशील पाठको के ध्यान मे थोड़े-से मनन से स्वयं भा सकता है । 


आध्यात्मिक रहस्य 


अव पाठक जरा विचारिये कि यह सुदामा कौन है ? उनको पत्नी कौन 
है ? वे तन्दुल कौन-से है ? इत्यादि | यदि अन्तःप्रविष्ट होकर देखा जाय तो 
सुदामा की कथा में एक आध्यात्मिक रूपक है--भक्त और भगवान्‌ के परस्पर 


मिलन की एक मधुर कहानी है। इसी रहस्य का किचित्‌ उद्घाटन थोड़े में 
किया जायगा ॥ 
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दामन! शब्द का अर्थ है--रस्सी, वाँधघने की रस्सी यशोदा मैयः 
के द्वारा वाँधे जाने के कारण ही भगवान्‌ श्रीकृष्ण का एक नाम है--- 
दामोदर। इस प्रकार सुदामा” शब्द का अथं हुभा रस्तियो के द्वारा 
अच्छी तरह वाँधा गया पुरुष भर्थात्‌ बद्धनीव, जो सांसारिक मायापाश 
मे आकर ऐसा बँघ गया है कि उसे अन्य किसी भी वस्तु की चिन्ता 
ही नही । सुदामा सन्दीपनि-मुनि के पास कृष्ण का सहाध्यायी है। जीव भी 
आत्मातत्त्व को प्रकाशित करने वाले ज्ञान के सद्भ होने पर उस जगदाघार 
परत्नह्म का चिरन्तन भित्र है--सखा है । हा सुपर्णा सयुजा सखाया ॥ ज्ञान 
का आश्रय जब तक जीव को प्राप्त हे, तवव॒ तक वह अपने असली रूप मे है, 
वह श्रीकृष्ण का--परघ्रह् का--सखा वना हुआ है, परन्तु ज्यों ही दोनो का 
गुरुकुलबास छुट जाता है--वियोग हो जाता है, जीव संसारी बन जाता है, 
वह माया के वन्धचन मे जाकर सुदामा वन जाता है। वह अपने सखा को 
बिल्कुल भल जाता हैं । सुदामा की पत्नी वड़ी साध्वी है--जीव भी सात्त्विकी 
बुद्धि के संग चिर्सुखी रहता है। सात्त्विकी बुद्धि जीव को वारस्वार उसके 
सच्चे मित्र की स्प्ति दिलाया करती है। जोव संसार में पड़कर सब 
को--अपने सच्चे रूप को--भूल ही जाया करतह है, केवल सच्वमयी वुद्धि 
का जब-जब विकास हुआ करता है, वह जीव को अपने प्राचीन स्थाव की और 
लोट जाने के लिए--उसे चिरन्तन मित्र परन्नह्म की सन्निधि पाकर अपने 
समस्त बन्धनों को छुडा देने के लिए---बारम्वार याद दिलाया करती है। 
सुदामा जी सदा अपने कुटिल भाग्य को कोसा करते थे । जीव भी भाग्य का 
उलाहना देकर किसी प्रकार अपने को सन्तुष्ट किया करता है । 

आखिर सुदामा जो पत्नी के द्वारा संगृहीत चावल को लेकर द्वारका चले। 
चावल सफेद हुआ करता है | चावल से अभिप्राय यहाँ पुण्य से है । पुण्य का 
सच्चय भी सात्त्विकी बुद्धि किपा करतो है। जीव जब जगदीश से मिलने के 
लिए जाता है तब उसे चाहिए उपायन | उपायन भी किसका ? सुकर्मों का-- 
पुण्य का । सुकम ही सुदामा जी के तण्डुल हैं। जीव जब तक उदासीन 
चंठा हुआ है--भकर्मण्य बना हुआ है, उस जगदीश की द्वारका काले कोसौ दर 
है, परन्तु ज्यों ही वह पुण्य की पोटली वगल में दबाये सुबुद्धि की प्रेरणा से 
सच्चे भाव से उसकी खोज में चलता है वह द्वारका सामने दीखने लगती हे । 
भला वह भगवान्‌ दूर थोड़े ही हैं? दर हैं वह अवश्य, यदि भक्त में सच्ची 
लगन न हो; परन्तु यदि हम सच्चे स्तेह से अपने अन्तरात्मा को शुद्ध बना 
कर उसकी खोज मे निकलते है तो वह क्या दर है' ? गरदन भकायी नही कि 


वह दीखने लगे । “दिल के भाइने मे है तसवीरे यार । जब कभी गरदन 'फ्काई 
देख छी ॥! बावा तुलसीदास जी भी कह गये है'--- 
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५१८ पुराण-विमर्ग 
सनमुख होय जीव मोहि जबहीं । कोटि जन्ग अघ नासो तबहीं॥ 


जो मनुप्य किसी वस्तु से थिमुस है, समीप में होने पर भी वह चीज दूर 
है, परन्तु सम्मुख होते ही वह वस्तु सामने मभलफकने लगतो है। भक्तजन का 
चाहिये कि सुकर्मों की पोटली लेकर भगवान्र के सम्मुख हो, भगवान्‌ दूर 
नही है । 
सुदामा जी द्वारका में पहुँच गये, द्वारपा से कहछा भिजवाबा, श्रीक्षप्ण 
स्वयं पुरानी पहचान याद कर दोौड़े हुए भाये। जीव तो भगवंदंश ही 
वह तो उसके साथ सदा विहार करनेवाला है। उसके अन्तमुख होते हा भगवान्‌ 
स्वयं उसे लिवा ले जाते है । हिन्दी-कवियों ने लिखा है सुदामा की दीन-दगशा 
देख श्रीकृष्ण बहुत रोये--मनो भसू वहाया । 'दिखि सुदामा को दीन दशा 
करुणा करिके करुणानिधि रोये । परन्तु भागवत में लिखा है 
सख्यु: प्रियस्य विप्रपेरड्भसड्भातिनिवेत्तः । 
प्रीतो व्यमुश्नदव्विदूनु नेत्राभ्यां पुष्करेमणः ॥| 
अपने प्यारे सखा को इतने दिनो के बाद मिलने से श्रीकृष्ण अत्यन्त आात्वा- 
दित हुए--सुदामा जी के भद्भधस्पश से भगवान आननन्‍्दमग्तन हो गये, उनकी 
आँखो से आंसू बहने लगे । जिस प्रकार भगवान्‌ को पाफ़र भक्तजन परम निवृत्ति 
को पाते है, उसी प्रकार भक्त के संग से भी उस आनन्दमय जगदीश के हृदम 
में आनन्द की लहरी उठने लगती है । कया भक्त और भगवान्‌ प्रिन्न-भिन्‍्न ह ? 
'तस्मिनु तज्जने भेदाभावात्‌” ( नारदसूत्र )। 
सुदामाजी से श्रीकृष्ण पूछते है -- कुछ उपायन लाये हो ? भक्तजनो के द्वारा 
अपित की गयी थीड़ी भी चीज को भगवहन्‌ बहुत बड़ी समभते है--- 
भण्वत्युपाहतं भक्तेः प्रेम्णा भूर्येव मे भवेत्‌ । 
भूयप्यभक्तोपहतं न में त्तोपाय कल्पते ॥ 
पत्र पृष्पं फलं तोय॑ं यो मे भवक्‍त्या प्रयच्छति । 
तदहं भक्‍्त्युपहतमश्नामि प्रयत्तात्मनः ॥ 
सुदामा जी लज्जित होते है' कि श्रीपति को भला ये चावल वया दूँ ? परल्तु 
भगवान्‌ लज्जाशोल मुदामा की काँख से पोटलो निकारू चावल खाने लगते 
है । जीव भी बडा लज्जित होता हैं कि उस जंग्रदीश के सामने अपने सुकर्मो 
को वया दिखलाऊं, परन्तु भगवच्चरण में अपित थोड़ा भी कर्म बड़ा महत्त्व 
रखता है ॥ भगवान्‌ उसके कियदंश से ही भकक्‍्तजन के मनोर॒थ परिपूर्ण करने में 
समर्थ है -- सर्व॑स्व को स्वीकार कर समग्र चलोक्य का आधिपत्थ--स्वीय पद 
भी देने के लिए तैयार हो जाते है, परन्तु श्री--भगवानु की ऐश्वर्य शक्षित-ऐसा 
करने नही देती । अस्तु सुदामा को चाहिये क्या ? वह थो इतने से क्ृतकृत्य हो 


सम 
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गया और उसने भगवल्लोक को प्राप्त कर लिया । भक्त को भी चाहिए क्‍या? 
भगवानु की सन्निधि में आकर अपने संचित कर्मों को--पन्न॑ पुष्पं” को--उन्हें 
अपंण कर दिया । सुदामा की भाँति जीव कुछ देर तक संशय में रहता है कि 
अपित वस्तु को जगदीश ने स्वीकार किया या नही, परन्तु जब जीव अपनी 
कुटिया--भौतिक शरीर को देखता है तव उसे सर्वत्र चमकती हुई पाता है, 
जन्म-जन्म की मलिनता घुल जाती है, वह पवित्र भवन वन जाता है, जिसमे 
वह अपनी सुवुद्धि के साथ निवास करता हुआ विषयों से विरक्त रह परम सौख्य 
का अनुभव करता है। भगवान्‌ की अनुकम्पा का फल देर से थोड़े हीं मिलता 
है | भक्तजन -सी शरीर मे उनका साक्षात्‌ अनुभव करते है । 


साधना करनेवालो को सुदामा बनना चाहिए। हम अपने-अपने तण्डुल 
लेकर भगवान्‌ के सामने चलें, वे करुणावरुणालय उसे अवश्य ग्रहण करेंगे, 
हमारा दुःख दूर कर देंगे, मायापाश से हमे अवश्य छुडा देंगे, परन्तु हम यदि 
सच्चे भाव से अपनी प्रत्येक इन्द्रिय को उसी की सेवा में लगा दें। भागवत के 
इन पद्चर॒त्नों को स्मरण वीजिए--- 


सा वागू यया त्तस्य गुणात्‌ गुणीते करी च त्तत्कमंकरी मनशच | 
स्मरेद्‌ वसन्‍्तं स्थिरजज्भमेष्‌ श्ृणोत्ति तत्पुण्यकथा: स कर्ण: ॥ 
शिरस्तु त्तस्योभयलिगमानमेत्‌ तदेव यत्पश्यति तद्धि चक्षुः। 
अज्भानि विष्णोरथ तज्जनानां पादोदक॑ यानि भजन्ति नित्यस्‌ ॥ 
भगवान्‌ के प्रति सर्वधा समपंण से ही जीव का परम कल्याण है | माधकों 
की समस्त इन्द्रियाँ यदि उस मंगल-मूति की आराघना मे लगा दी जायें तो 


निःसन्देह ही उनका कल्याण होगा । पुराणों के दाशनिक सिद्धान्तो का इसी मे 
पर्यंवसान है । 


( ५ ) श्रीसद्भागवत में योगचर्या 

भागवत का योग पौराणिक योग का एक अंशमात्र है तथा योगशात्र के 
इतिहास की दृष्टि से उसका स्थान औपनिषद योग तथा पातझ्जकू योग के भध्य 
के काल मे आता है। भागवत मे भक्ति के साथन्साथ अशज्योग का भी प्रच्चुर 
वर्णन है। यह वर्णन दो प्रकार से किया गया मिलता है। कई स्थलो पर योग- 
साधन की क्रियाओ का अप्रत्यक्ष रूप से संकेतमात्र किया गया है । परल्तु अन्य 
स्थलो पर योग का प्रत्यक्ष रूप से विशद विवेचन किया गया है। योग के 
अप्रत्यक्ष संकेत प्राय: दो प्रस॒ड्रो मे किये गये मिलते है। किसी विशेष व्यक्ति 
की तपश्चर्या के वर्णन के अवसर पर थोग का आश्रय लिये जाने का संकेत 
मिलता है तथा किसी महान व्यक्ति के इस भोतिक शरीर के छोड़ने का जहां 
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चर्णन है वहाँ भी योगमार्ग का आलम्वन कर प्राणत्याग की घटना का संक्षिप्ठ 
परन्तु मामिक उल्लेख उपछब्ध होता हैं। इस प्रकार महापुरुषो के तप्श्चरण 
तथा शरीर-त्याग फे दोनों अवसरों पर विशेष रूप से योग की ओोर संकेत किया 
गया मिलता है । 

पहले योगनविषय मे भप्रत्यक्ष निर्देशों की गत कही जायगी | ऐसे प्रसंग 
भागवत के प्रथम स्कन्ध मे कई बार आये हैं" । नारदजी ने अपने जीवन-चरित 
से एक ऐसे प्रसद्भ का उल्लेख किया है--- 

( १ ) जब ये वालक थे तब उन्हे अध्यात्मवेत्ता मुनियों के संसगग मे रहने 
का सौभाग्य प्राप्त हुमा था । लऊडकपन में ही उनकी माता का देहपात हा गया, 
तव नारदजी ने उत्तर दिशा मे जाकर मुनियो के मुख से सुने गये भगवान्‌ का 
साक्षात्कार करने का निश्चय किया । तब निर्जन स्थान में उन्होंने भगवान्‌ के 
चरणकमलो में अपना मन लगाकर ध्यान धरा जिससे भगवान्‌ ने प्रसन्न होकर 
अपना दर्शन दिया । इस प्रसद्भ मे 'मनःप्रणिधान” ज॑से पारिभाषिक्र शब्द का 
उल्लेख मिलता है * । 

( २ ) नारदजी के उपदेश से व्यासजी ने भगवानु की विदिघ लीलानो के 
वर्णन करने का विचार किया । तदनुसार उन्होने सरस्वती नदी के पश्चिम 
तट पर स्थित शम्याप्रास नामक माश्रम मे आसन मारकर भ«्वान्‌ में अपना 
मन लगा भक्तिपुवंक ध्यान धरा | उनका निर्मेल मन इत्तने अच्छे ढंग से समा- 
हित हुआ कि उन्होने भगवान्‌ का साक्षात्कार कर लियारै। आसन तथा मन: 
प्रणिघान का उल्लेख स्पष्ट ही है । 

( ३ ) भीष्म पितामह के देहत्याग के अवसर प्र व्यासजी ने ऋषषि-मुनियो 
के अतिरिक्त पाण्डचो के साथ भगवान्‌ श्रीकृष्णचन्द्र को भी उस स्थान पर ला 
एकत्र किया है। अन्तिम अवसर पर सब लोग भीष्म को देखने को भाये, 
श्रीकृष्ण भी पधारे | भीष्म सच्च पारखी थे, भावुक भक्त थे । उन्होने श्रीकृष्ण 
को ललित स्तुति की तथा अन्त समय में भगव,नु मे मन, वचन, दृष्टि को 
वृत्तियो से अपनी आत्मा को रगाकर अन्तःश्वास लिया तथा शान्‍्त हो गये ।९ 
इस प्रसद्भ मे भोप्म ने अपने शरीर को योगक्रिया से छोड़ा, यह वात स्पष्ठ ही 


है। अन्तिम वार श्वास को भीतर खीचकर. न्नह्मरन्त्र से प्राणत्याग करना 
योग की महत्त्वपूर्ण क्रिया समझी जाती है । 





१. श्रोमज्भागवत १।६।१६, १७ । 
२. श्रीम:ड्रागवबत १४६२० | 
३े. श्रीमड्रागवत १।७॥३४ । 

४. श्रीमज्भागवत १।९।४३॥ 
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(४) देवह॒ति सांख्यशास्त्रप्रवर्तक कपिल मुनि की पूजनीय माता थी। 
वहुत आग्रह करने पर कपिल ने उन्हें योग की शिक्षा दी । परिणाम यह हुआ 
कि उन्होंने अपना देहत्याग समाधि के द्वारा किया ।* 


( ५) चतुथ स्कन्घ में सती के शरीरदाह की कथा वर्णित है। अपने पिता 
दक्ष प्रजापति के द्वारा किये गये शिवजी के निरादर के कारण सती ने अपने 
शरीर को जला दिया था। गोसाईंजी जोग अगिन तनु जारा! लिखकर 
योगारिन मे सती के भस्म होने की वात लिखकर चुप हैं, परन्तु व्यासजी ने 
एक श्लोक मे उसकी समग्र योगक्रिया का यथार्थ वर्णन किया है ।* इस पद्च 
की शुकदेवकृत सिद्धान्त-प्रदीप तथा विजयराघवकंत भागवत चन्द्रिका-व्याख्या 
में बड़ी साभिक व्याख्या की गयी है । सती ने पहले आसनजय किया--भआसन 
मारकर इस प्रकार बेठ गयी कि प्राण-सच्चारजनित गज़-सच्चालन बिलकुल 
बन्द हो गया । तब प्राण और अपान का निरोघ कर एकवृत्ति बता नाभिचक्र 
( मंणिपूर ) मे रखा। अनन्तर नाभिचक्र से उदानवायु को उठाकर हृदय 
( अनाहत ) में ले आयी; निश्चय बुद्धि के साथ वहाँ से भी वायु को कण्ठमार्ग 
( विशुद्धिचक्र ) से भ्रमध्य ( गाज्ञाचक्र ) में ले आयी । उदान को वही टीकाकर 
सती ने अपने अंगो मे वायु तथा अग्ति को धारणा घारण की । परिणाम 
स्पष्ट ही हुआ ॥ शरीर एकदम जल उठा । इस वर्णन मे शरीर के विभिन्‍न 


चको तथा तद॒द्वारा वायु को ऊपरु ले जाने की क्रिया का उल्लेख नितान्‍्त 
स्प्थ्हे ॥ 


(६ ) नारदजी ने ध्रुव को आसन मार प्राणायाम के द्वारा प्राण, इन्द्रिय 
तथा मन के मल को दूर कर समाहित सन से भगवान्‌ के ध्यान करते का 
उपदेश दिया था।* श्रुव ने उसी मार्ग का अवलूस्बन किया तथा अत्प समय 
में ही वह भगवान्‌ का साक्षात्कार करने मे समर्थ हुआ ।* ज्रुव को नारद ने 
अष्टाड्रघपोग का ही उपदेश दिया था, इसका पूरा पता हऋृत्वीचितानि' पद्म 
की भागवत-चन्द्रिका के देखने से लग सकता है। 'उच्ितानि इृत्वा' भे यम- 
तियम का, 'कल्पितासन:” में आसन का, “मल्ूं व्युदस्य” मे प्राणायाम तथा 
प्रत्याहार का, ध्यायेत्‌” मे ध्यान के घारणापृर्व॑ंक होने के कारण तथा ध्यान का 
विधान किया गया है भर्थातु परे अशाज्भयोग का उपदेश है। 





२. श्रीमदर्भागवत ३।३३)२७ 
र्‌, जि ४।४।२५, २९६ 
३« कि ४।८५।४४ 
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(७ ) दधीचि ऋषि से देवताओो ने वज्र बनाने के लिए उन्तकी हडडियाँ 
मांगी तव लोकोपकार की उन्नत भावना से प्रेरित होकर ऋषि ते उनको 
प्रार्थना को अंगीकार किया तथा इन्द्रिय, प्राण, मत और बुद्धि का नियमन कर 
परम योग का आश्रय लिया । उस समय उन्हे खबर ही न लगी कि उनका 
शरीरपात कब हो गया ॥* 

( ८) बृत्र ने भी अपनी मृत्यु के समय भगवान के चरण-कमलो मे मन 
लगाकर समाधि के द्वारा अपने प्राण छोड़े । * 

(९ ) अदिति ने 'पयोज्नत” नामक महत्वपूर्ण व्रत भगवान्‌ की प्रसन्नता के 
लिए किया। भगवान्‌ प्रसन्‍तर हो गये और उन्होने अदिति के उदर से जन्म 
धारण करना स्वीकार कर लिया | महाप कश्यप को इस अद्भुत घटना का 
ज्ञान समाधियोग से बिना किसी के जनाये ही हो गया ।* 

( १० ) श्रीकृष्ण के जीवनचरित में अनेक प्रसद्ध भागवत के दशम स्कन्व 
में वणित हैं जिनमें योग का आश्रय लेकर उन्होंने अत्यन्त आश्चर्यजनक 
अलौकिक घटनाओ को घटित किया है। श्रीकृष्ण तो भगवान्‌ के पर्णावतार 
ठहरे-/कृष्णस्तु भगवान्‌ स्वयम! । अतः: अलौकिक घटनाओ को उत्पन्न करना 
उनकी शक्ति के एक कण का कार्य है, परन्तु इन सब अद्भ्रुत कार्यो की उत्पत्ति 
श्रीकृष्ण ने अपने योगबलू से की थी, इसका उल्लेख वारम्बार मिलता है | वह 
अनेक बार योगी” तथा योगियो मे श्रेष्ठ योगेश्वरेश्वर:” बतलाये गये हैं। 
ब्रह्मा ने ग्वालो तथा गौओ को जब पव॑त की कन्दरा में चुराकर रख छोड़ा 
था तब श्रीकृष्ण ने अपने शरीर को हो उतने हो गोपों तथा गौभो में 
परिवर्तित कर णी चमत्कार किया था” वह योग को 'कायव्यूह' सिद्धि का 

उज्बल दृष्टान्त है | श्रीकृष्ण ने प्रवठ दावारित से गोपों की जो रक्षा की थी, 
उसमे उनका “योगवीये! ही प्रधान कारण था ।* रासलछीला के समय में 
वृन्दावनचन्द्र श्रीकृष्ण ने जो अलौकिक लीलछाएँ दिखायी उसमे उनका योगमाया 
का आश्रय लेना भी एक कारण था ।९ जब यादवो के भार से भी व्यथित इस 
भूमण्डल को श्रोकृष्ण ने भार-विहीन कर तथा जीवनदान देकर अपने लोक 
में जाने का विचार किया, उस समय भी श्रीकृष्ण ध्यान रूगाकर अपने परम 


५ 3७५५3 ९५, 


१, श्रोमद्भागवत ६।१०।१२ 
3 के ६१९॥२१ 


३« )) ८)।१७।२२ 
४. 32 १०।१३।१६ 
#. कि १०।१९।१४ 
६. $7 २०१२९।१ 
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रमणीय शरीर को आस्तेयी योगधारणा से बिना जलाये ज्यॉ-केन्त्यों मपने शरीर 
के सतथ अपने छोक में चछे गये । साधारण योगी भग्नि-धारण से अपने शरीर 
को भस्म कर देता हे। श्रीकृष्ण ने भी वह धारणा की अवश्य, परन्तु अपने 
शरीर को विना भस्म किये सशरीर ही अपने घाम भे चले गये | इस प्रकार 
श्रीकृष्ण के जीवनचरित को आदि से अन्त तक व्यासजी ने योगसिद्धियों से 
परिपर्ण प्रदर्शित किया है । 
योग का प्रत्यक्ष वर्णन 

भागवत के तीन स्कब्धो में योग का विशेष विवरण दिया गया हे-- 
टसरे स्कनघ के अव्याय १ तथा २ में; तीसरे स्कन्ध के २४५ में तथा २८ 
वे अध्यायोग कपिछजी का अपनी माता देवह॒ति के प्रति योग का उपदेश, 
और फिर एकादश स्कन्ध के अध्याय १३ में सनकादिको को हंसछझपघारी 
भगवान्‌ के द्वारा योग का वर्णन, अ० १४ में ध्यानयोग का विशद वर्णन, अ० 
१५ में अणिमा आदि अठारह विद्धियो का चर्णन, अ० १९ मे ग्रसनियमादि 
का वर्णन, अ० २८-२९ में यथाक्रम ज्ञानयोग बौर भक्तियोग॑ के साथ 
अशज्भप्रोग का । 

योग के आठ अड्भ है यम, नियम, आसन, प्राणायाम, प्रत्याहार 
वारणा, ब्यान, समाधि। इनमें यम्र तथा नियम का संक्षिप्त वर्णन ग्यारहवें 
स्कन्च के अध्याय १९ मे य॒त्किचित्‌ मिलता है। पाचख्लल सूत्रों में तो यम तथा 
नियम केवल पाँच प्रकार के ही वतलाये गग्रे हैँ, परन्तु भागवत में उनमे से 
प्रत्येक के वारह भेद साने गये है । 

यम के द्वादश भेद *---( १) अहिंसा, (२) सत्य, (३) अस्तेय, 


२. संयोज्यात्मनि चात्मानं पन्ननेत्रे न्‍्यमीलयत ॥। 
'रेकाभिरासा स्वतनुं घारणाध्यानमज्भलम्‌ ! 
ीगधारणायास्नेय्या दग्ब्बा धामाविशत्‌ स्वकाम्‌ ॥ 
-“: श्रीमद्भागवत्त ११५।३१।५०६ ) 
२. उक्त एलोक की व्यास्या मे मान्य दीकाकारो में भी मतभेद दिखायी 
पड़ता हैं। श्रीघर स्वामी के अदग्ब्या' पदच्छेद को मावकर वीर-राघव 
विजयब्वज, जीव गोस्वामी आदि सब टीकाकारों ने एक समान ही अर्थ किया 
है, परन्तु निम्बाकमतानुयायी श्रीशुकदेव ने अपने सिद्धान्त-प्रदीप मे दस्वा 
पदच्छेद कर 'स्ववियोगाधिना सन्तापयित्वा” अर्थ कर विद्युत्‌ के भद्ृश्य होने की 
तरह भगवत्तनु के अन्तर्घान होने की बात लिखी है । 
३. श्रीमद्भागवत्त ११११९।३३ 
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(४ ) असंग, (५ ) ही, ( ६ ) भसंचय, ( ७) आस्तिक्य, ( ५) ब्रह्मचयें, 
(९ ) मौन, ( १० ) स्थेयं ( ११ ) क्षमा, (१२) अभय । 

नियम के हावश भेद'*--( १) शोच--बाह्य, ( २) आशभ्यन्तर, ( ३ ) 
जप, ( ४ ) तप, ( ५) होम, ( ६ ) श्रद्धा, ( ७ ) आतिथ्य, ( ८) भगवदचेंन, 
(९ ) तीर्थाटन, ( १० ) पराथ्थचेष्टा, ( ११ ) सनन्‍्तोष, ( १२ ) आचायसेवन । 

इन यमो में अहिसा, सत्य, भस्तेय, ब्रह्मचर्य तथा अपरिग्रह ( भागवत का 
छठा 'भसंचय' ) पातख्लू दर्शन मे भी है, शेष सात नये है । नियमों में उसी 
भाँति शौच, सन्‍्तोष, तप, स्वाष्याय, ईश्वरप्रणिधान ( भागवत का आठवाँ 
'भगवदचे न ) पातझ्ललू दर्शन मे भी है, शेष नये हैं । 

आसन--यह योग का तीसरा अंग है। छुद्ध, पवित्र तया एकांत स्थान में 
आसन लगाना चाहिए | जहाँ कही हल्ला नही हो, निर्जेनता के कारण शान्ति 
विराजती हो, वैत्ता ही स्थान आसन लगाने के लिए चुनना चाहिए। आसन 
“बरलाजिनकुशोत्तर' होना चाहिए । इसका 'कल्पितासन' शब्द के द्वारा भागवत 
में स्थान-स्थान पर संकेत है । योग मे अनेक आसन बतलाये गये हैँ । स्वस्ति- 
कासन से बंठे तथा उस समय अपने शरीर को बिल्कुल सीधा बना रखे-- 

गृहात्‌ प्रव्नजितों घीर: प्ण्यत्तीथजलाप्लुत्त: | 
शुच्ौ विविक्त आसीनो विधिवत्‌ कल्पितासने ॥ 
--( श्री मदभाग० २॥१।१६ ) 

'घर से निकला हुआ वह भीर पुरुष पुण्पतीर्थों के जल मे स्तान करे और 

शुद्ध एकान्त स्थान में विधियुवंक बिछाये हुए आसन पर भासीन हो ।॥' 


शुत्ती देशे प्रततिष्वाप्प विजितासन आसनम्र | 
तस्मिन्‌ स्वस्ति समासीन ऋजुकाय' समभ्यसेत्‌ ॥ 
--( ३।२८।८ ) 
'शुचि देश मे आसन लगाकर आसन को जीते, पीछे स्वस्तिकासन छगा 
कर सीधा शरीर करके अभ्यासकरे ।* 


इस एलोक मे श्रीधरस्वामी के अमुसार 'स्वस्तिक' पाठ माना जाता है। 
अन्य टीकाकारो ने 'स्वस्ति समासोन: पाठ माना है तथा पश्मासन अथवा 
सिद्धासन से सुखपू॑क बँठे; ऐसा अर्थ किया है। अतः भागवत में किसी एक 
भासन के प्रति आदर दिखाया गया नही मालुम पड़ता । स्थान-स्थान परः टीका- 
कारो के संकेत से पद्म भथवा सिद्ध आसनो की ओर निर्देश जान पड़ता है। 


१, श्रीमदभागवत ११११९।३४ 
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ध्रांणायास-+प्रॉणों का आयाम योग का चौथा अज्धभ हैं। पृरक, कुम्भक 
तथा रेचक के द्वारा श्राण के मार्ग को शुद्ध करने का उपदेश दिया गया है-- 
प्राणस्य गोधयेन्मार्ग पूरकुम्भकरेचके: | 
“--( ३।२८।९ ) 
प्राणायाम पुराणों मे दो प्रकार का बतलछाया गया है--( ! ) अगर्भ तथा 
(२) समंभ। अगर्भ प्राणायाम वह है जिसमें जप॒तथा ध्यान के बिना ही, 
मात्रा के अनुसार, प्राणायाम किया जाय। समभे प्राणायाम में जप तथा ध्यान 
अवश्य होना चाहिए । इन दोनो मे सगभ प्राणायाम श्रेष्ठ हे । अत: पुराणों ने 
उसीके करने का उपदेश दिया है। शिवपुराण की वायवीय संहिता के उत्तर 
खण्ड के अध्याय सैंतीस में इन दोनों के भेद तथा उपयोग का अच्छा वर्णन है-- 
अगर्भदच सगर्भवच प्राणयामो द्विधा स्मृत्तः। 
जप॑ ध्यानं विनाश्गर्भ: सगभंस्तत्समन्वयात्‌ ॥ ३३ ॥ 
'प्राणायाम अगर्भ और सगर्भ, दो प्रकार का कहा गया है, जप और ध्यान 
के बिना जो प्राणायाम होता है वह बगर्भ है और जप-ध्यान के सहित जो है 
वह सगर्भ है ।! 
अगर्भाद गर्भसंयुक्त: प्राणायाम: शत्ताधिक: | 
तस्मात्समर्भ कुवन्ति योगिन: प्राणसंयमस्‌ ॥ ३४ ॥ 
'अगर्भ से सगभ प्राणाय[म्त का ग्रण सौगुता है। इसलिए योगों सगभे 
प्राणायाम करते हैं ।” 
विष्णुपुराण में अगर्भ को अबीज तथा सगरभ को सबोज ' प्राणायाम कहा 
गया है । श्रीमद्भागवत मे भी इसी सग्रभ॑ प्राणायाम का विधान बतलाया 
गया है। प्राणायाम करता जाय, साथनही साथ अ-उन्म से ग्रथित ब्रह्माक्षर 
5“कार को मत में आवृत्ति करता जाय। 5>कार को बिना भुलाये अपने श्वास 
को जीते १-.. 
अभ्यसेन्मनसा शुद्ध त्रिवृद ब्रह्मक्षरं परम्‌। 
मनो यच्छेज्जितश्वासो त्रह्मगीजमविस्मरत ॥ 


“६ श्रीमदभाग० २।१॥१७ 
'इस तीन अक्षर वाले शुद्ध परम ब्रह्माक्षर ३". 


मन्त्र का सन से जप करे। इस 
ब्रह्म वीज को घिना भुलाये श्वास को जीक्षकर मन को एकाग्र करे ॥! है 








१. विष्णुपुराण पष्ठ मंश ७।४० | 
२. श्रीमद्भागवत ११५। २४। ३४। ' 
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जो योगी इस प्रकार सगर्भ प्राणायाम के अभ्यास से श्वासजय प्राप्त कर 
लेता है, उसके मन से आवरक मलू-रज तथा तम--क्रा नाश उसी प्रकार 
हो जाता है, जिस प्रकार आग में तपाये लोहे से मलिनता दूर हो जाती है-- 
मनो5॑चिरात्स्याद्वि रज॑ जित्तश्वासस्य योगिन: । 
वाय्वग्निभ्यां यथा लोहं ध्मात्तं त्यजति वे मलूम्‌ ॥ 
--( ३।२५।१० ) 
ऊपर पूरक, कुम्भक तथा रेचक के क्रम में प्राणायाम करने का विवान 
बतलाया गया है, परन्तु भागवत के एकादश स्कन्ध मे “विपयंय्रेणापि शर्नेरम्य- 
सेन्निजितेन्द्रिय: ( १४। ३३ ) 'प्रतिकूलेत वा चित्तम! (३। २८ । ९ ) कह 
कर. इससे उलटे क्रम से प्राणायाम करने वी भी विधि शास्त्रीय मानी गयी है । 
यहाँ विपयंयेणापि' तथा 'प्रतिकूलेन! का अर्थ श्रीधरस्वामी ने दो प्रकार से 
किया है। एक अर्थ तो यह हुआ--साधारण नियम का उलटा क्रम आर्थात्‌ 
रेचक, पूरक, कुम्भक । इसका आशय यह है कि पहले ही रेचक करे, वाद को 
कुम्भक और अन्त में पुरक । कुम्भक दो प्रकार का होता है--भअन्तःकुम्भक- 
तथा वहिःकुम्भमक । भागवत में इन ढोनो का वर्णन हैं तथा दोनों मे किसी 
एक के द्वारा चित्त को -थर करने का उपदेश है। दूसरा अर्थ यह बतलाया 
गया है कि वाम नाड़ी से पूरक करे तथा दाहिनी से रेचक करे अथवा 
इसका उलटा दक्षिण नाड़ी से वायु भरकर वाम से रेवक करे । दोनो ही अर्थ 
योगाभ्यासियों को सम्मत है। प्राणायाम को तीनो काछ मे--प्रातः, मध्याह्न 
तथा सायं--करना चाहिये मौर हर वार दस प्राणायाम करना चाहिये। 
यदि इस नियम से प्राणायाम किया जाय तो एक मास से पूरे ही साधक पवन 
को वश में कर लेता है-- 
ददकृत्वस्त्रिषष्ण मासादर्वागू जिततानिल: ॥ 
--( श्रीमद्भा० ११११४।३५ ) 
प्रत्याहार--इस प्रकार आसन, सद्भध तथा श्वास को जीतकर साधक 
अपनी इन्द्रियों को उनके तत्तद्विषयों से खीचे । इस कार्य में सहायता देगा 
निश्चय बुद्धि वाला मन । मन के द्वारा निश्चय बुद्धि की सहायता से मनुष्य 
अपनी इन्द्रियों को विपयो से खोचकर उन्हें एक स्थान पर रखने का यत्न करे। 
यह हुआ प्रत्याहार । 
नियच्छेद्विषयेश्यो5क्षान्‌ मनसा बुद्धिसारथि: | 
--( श्रीमद्भाग ० २।१।१८ ) 
इन्द्रियाणीन्द्रियाथभ्यो मनसाक्ृष्य तन्मय: | 
बुद्धया सारथिना धीर: प्रणयेन्मयि सर्वत्त: ॥ 
“-( श्रीमद्भाग० ११।१४।४२ ) 
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घारणा--मन को एक वस्तु में टिकाने का नाम हुआ धारणा । भागवत मे 
दो प्रकार की धारणा बतलायी गयी है। वे ही घारणाएं अन्य पुराणों में भी 
नामभेद से वतलायी गयी है । भगवान्‌ के दो रूप है--स्थूछ तथा सुक्ष्म । इन्हीं 
को विष्णुपुराण में ( १ ) मृत अथवा विश्व” तथा (२ ) अमू्त अथवा 'सत्तु' 
रूप बतलाया गया है ।” भगवान्‌ के इन्ही दोनो रूपो का धारणा तथा ध्यान 
करना चाहिए । अतः मागवतबिहिंत धारणा के दो भेद हुए-- 


( १) बेराज धारणा तथा ( २) अन्‍्तर्यामि धारणा । 


सबसे पहले भगवान्‌ के स्थूल रूप मे ही घारणा तथा ध्यान लगाये। २ स्कंध 
के पहले ही अध्याय मे भगवान्‌ के विराट रूप का सुन्दर तथा साज्भ वर्णन किया 
गया है। स्थूल हाने के कारण मूर्तं रूप मे मवब आसानी से लगाया जा सकता 
है । इस धारणा का नाम हुआ वेराज घारणा। जब यह धारणा साधक के 
हाथ मे जा जाय, तव अमृत रूप की घारणा करनी चाहिए। इस दूसरो 
धारणा--अन्‍्तर्यामि घारणा का अतीव सुन्दर वर्णन भागवत के अनेक स्थलों 
पर किया गया है, यया दूसरे स्कन्ध का दूसरा अव्याय, तीसरे स्कन्‍्ध का 
अट्टाईसवाँ अध्याय तथा ग्यारहवे स्कत्ध का चौदहवाँ अध्याय । इन वर्णनो का 
आशय" है कि अपने शरीर के भीतर ऊब्वंनालवाले गधोमुख ह॒त्पुण्डरीक को 
ऊष्वंमुख, विकसित, अष्टदलवाला तथा कर्णिकायुक्त व्यात घरे। कर्णिका मे 
क्रमशः सूर्य, चन्द्रमा तथा अग्नि के मण्डल को रखे । इस अग्नि के भीतर 
आनन्दकन्द श्रोवृन्दावन चन्द्र बतमालाधारी को मनमोहिनी म्‌रति का ध्यान 
धरे | भगवान्‌ के इस सुहावने रूप का जैसा वर्णन भागवत मे मिलता है वैसा 
अन्यत्र सिलना दुलेभ है। 

किसी वस्तुविशेष में अनुस्युत रूप से मन घारणा धारण करे। प्रत्यय की 
एकतानता हो, तो उसे व्यान कहते है---तत्रेकतानता ध्यानमु”र । भागवत मे 
ध्यान के विषय में बहुत कुछ कहा गया है। सारांश यही है कि जब हर्त्काणका 
में भगवान्‌ के समग्र शरीर को घारणा निश्चल तथा ठीक हो जाय, तब प्रत्येक 
अंग का ध्यान करना चाहिए। अंग्रो का क्रम 'पादादि यावत्‌ हसित गदाभृत्:” 
( चरणो से लेकर हँसते हुए मुख तक ) है। इनका वर्णन तीसरे स्कन्ध के 
अट्ठाईंसवें अध्याय मे देखने ही योग्य है। भ गवानु के पैर के घ्यान से आरम्भ 


कर ऊपर बढ़ता जाय और बन्त में मुख की मन्द मुसकान के ऊपर अपना 
ध्यान जमा दे--- 


"3०७3५ ७५३४७.» 2७५५०७५७५५७०९१३४४४४४००४५०० 


१. विष्णुपुराण अं० ६ अ० ७। 
२. श्लरीमद्भागवत ११११४।३६-३७ । 
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सश्चिन्तयेत्‌ भगवतश्चरणा रविन्दं 
वजाड्रुशध्वजसरोरुहराञ्छनाढयसं | 
उत्तुज्भरक्तविलसन्नखचक्रवाल- 
ज्योत्स्ताभिराहतमह॒द्घुदयान्धका रस || 
--( ३॥२८।२१ ) 
“उत्तम प्रकार से भगवान्‌ के उस च रण-कमल का ध्यान करे जो चरण- 
कमल वज्य, अंकुश, घ्वजा और कमल के चिह्नो से युक्त है तथा जिसने अपने 
ऊँचे उठे हुए छाल-लाल नखो की ज्योत्स्ना से सत्पुरुषो के हृदय के अन्धकार को 
दूर किया है ।' 


२५ /५ है 


समाधि--ध्यान के बाद ही समाधि का स्थान हे। उस समय भक्ति से 
द्रवीभूुत हृदय, आनन्द से रोमांचित होकर, उत्कण्ठा से आँसुओ की घारा मे 
नहानेवाला भगवान्‌ का भक्त अपने चित्त को घ्येय पदार्थ से उसी भाँति मलग 
कर. देता है, जिस प्रकार मछली के मारे जाने पर मछुआ बडिश ( कंटि ) को 
अलग कर देता है-- 

'चित्तवडिशं शनकेवियुडक्ते' | 
इस समय निर्विषय मन अर्चि की तरह गुणप्रवाह से रहित होकर भगवान मैं 
लय प्राप्त कर लेता हे--ब्नह्माकार मे परिणत हो आभाता है ( भाग० शर८। 
३४-शे८ ) । 

'इस प्रकार भगवान्‌ श्रोहरि में जिसका पुणं प्रेमभाव हो गया है, जिसका 
हृदय भक्ति से द्रवीभृत हो घया है, प्रेमानन्द से जो पुलकित हो उठा है, जो 
वारंवार उत्कण्ठा से उत्पन्न हुई अश्वुघारा में नहाता रहता है, वह उस चित्तरूप 
वडिश ( मछली पकड़ने के काँटे ) को भी पीछे धीरे-घीरे छोड़ देता है । संसार 
का आश्रय जिसने छोड़ दिया, जो निविषय और पूर्ण विरक्त हो गया, वह मन 
बत्ती जल जाने पर दीपशिखा की महज्ज्योति में मिलते के समान निर्वाणपद को 
प्राप्त होता हूँ। न्रिगुण का प्रवाह जिससे हट गया, ऐसा वह पुरुष अपने सिवा 
ओर कोई व्यवधान न देखता हुआ अखण्ड भआत्मस्वरूप को प्राप्त होता है। 
वह पुरुष मन की इस चरम निवृत्ति से सुख-दुःख के बाहर उस महिमा मे 
लोन हुआ करता है और आत्म-स्थिति की पराकाष्ठा क्रो प्राप्त हुमआ ऐसा पुरुष 
यद्यपि अपने आपको कर्ता नही मानता तथापि सुख-दुःख का जो मूल कारण है 
वह अपने अन्दर देखता है ।” 


“-( भाग० ३॥२८।३४ ) 
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इस योग की यह बड़ी विशेषता मालम पड़ती है कि यह अष्टाज्भयोग भक्ति 
के साथ नितान्‍्त सम्बद्ध है। वास्तविक योगी केवल शुष्क साधक नही है, 
प्रत्युत भगवान्‌ की उत्तम भक्ति से आप्लाव्यमान हृदयघाला परम भागत्रत है । 
बिना भक्ति के लोकविहित समाधि की निष्पत्ति कथमपि नही हो सकती । 
व्यासजी ने अत्यन्त स्पष्ट शब्दों मे कहा कि योग का उद्देश्य “कायाकल्प” नही 
है - शरीर को केवल दृढ बनाना नही है, प्रत्युत उसका प्रधान घ्येय श्रीभगवान 
में चित्त लगाना हैँ, भगवत्परायण होना हँ--- 
केचिद देहमिमं धीरा: सुकल्यं॑ वयसि स्थिरम । 
विधाय विविधोपायेरथ युज्जन्ति सिद्धये ॥ 
तहि तत्‌ कुशलाद्त्यं त्दायासो ह्मपार्थक:। 
अन्तवत्त्वाच्छरी रस्थ फलस्थेव वनस्पते: ॥ 
योगं निषेवतो नित्यं कायरचेत्‌ कल्पत्तामियात्‌ । 
तच्छद्ृध्यात्न मत्तिमान्‌ योगमुत्सुज्य मत्पर: ॥ 
--( श्रीस-छ्रागवत ११॥२८।४१-४३ ) 
श्रीमद्भागवत का योग के विषय में यही परिनिष्ठित सिद्धान्त प्रतीत होता 
हैँ कि योगियो के लिए जगदाघार भगवान्‌ में भक्ति के द्वारा चित्त लगाने के 
अतिरिक्‍त ब्रह्मश्राप्ति का अन्य कोई उपाय नही है--- 
न युज्यमानया भकक्‍त्या भगवत्यखिलात्मनि | 
सदृशो5स्ति शिव: पन्‍था योगिता ब्रह्म-सिद्धये ॥ 
“(६ श्रीमद्भा० ३।२५।१९ ) 
अखिल आत्मस्वकूप भगवान्‌ मे ऊगी हुई भक्ति के समान्त 'शिवः: पंथा: 
कल्याणकारी मार्ग, योगियो के लिए ब्रह्मप्राप्ति मे और कोई नही है |” 


२४ पु० चवि० 
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पुराणों का देश ओर काल 


पुराणों का निर्माण किस स्थरू पर हुआ और कब हुआ ? यह समस्या 
पौराणिक वैदुषी के लिए एक जीती-जागती चुनौती है। साम्प्रदायिक मान्यता 
तो यह है कि महषि वेदव्यास ने प्राची सरस्वती के तीरस्थ अपने आश्रम में 
बैठकर घ्यानस्थ होकर समग्र पुराणों का प्रणयन किया--फलत॥ पुराणों के देश 
मे ऐक्य के समान उनके काल मे भी ऐक्य है। परन्तु ऐतिहासिक पद्धति के 
विद्वानों को यह सिद्धान्त कथमपि रुचिकर नही है । पुराणों ने इदमित्य रूप से 
अपने निर्माण-क्षेत्र या प्रणयनस्थल का निःसन्दिग्ध रूप से निर्देश नही किया हैं, 
केवल विशिष्ट भौगोलिक क्षेत्र पर विभिन्‍त पुराणों को आस्था है, उसे ही वे 
भारतवपषं मे प्रह्ृष्ट क्षेत्र या तीर्थ मानते हैं । इस प्रकार की आस्था गाढ परिचय“ 
मूलक ही हो सकतो है। पुराण का वह रचियता उस तीथविशेष या प्रान्त- 
विशेष से विशेष परिचय रखता है ओर इसीलिए वह उस स्थान पर इतना 
आग्रह दिखलाता है तथा इतनी श्रद्धा प्रदशित करता है । इसी पद्धति से पुराण 
के देश का कुछ सकेत किया जा सकता है। नितानन्‍्त निर्णय एकदम असम्भव 
नही, तो भी दुःसम्भव अवश्य है । इसी प्रकार की सूचनाएं एकत्र कर पुराण के 
देश का यहाँ निर्देश प्रस्तुत किया जा रहा है । 


काल का भी निर्णय एक विषम पहेली है । पुराणों की रचना का काल- 
निर्णय एक विषम समस्या है जिसका समाधान नितानन्‍त कठिन है। इसका 
कारण अवान्तर शताब्दियो मे पुराणों का संस्कार तथा प्रतिसंस्कार माना 
जाना चाहिए । मुलभूत पुराणो मे कालान्तर मे यत्र-तत्र स्फुट श्लोक ही नही 
जोड़े गये, प्रत्युत अध्याय का भ्ष्याय जोड़ा गया है । अनेक पुराणों में प्रति- 
संस्कार वी मात्रा ने मूल स्वरूप को सर्वात्मना आज5छादित करु लिया है। उनके 
मृल रूप को खोज निकालना बहुत अधिक गम्भीर अनुशीलन चाहता है । किन्‍्ही 
पुराणों मे तो मूल रूप की आविष्कृति सम्भावना से परे की बात हो गयी है। 
ऐसी स्थिति मे पुराणों के मूल स्वरूप का समय निर्घारण नितान्त असम्भव नही, 
तो दुःसम्भव मवश्य है। सच तो यह है कि पुराणो के अध्याय का ही नही, 
प्रत्युत उनमे मिदिष्ट शलोकों के भी अलग-अलग समय का निरूपण किया जाना 
लाहिए। अतएव पुराणों के आविर्भावकाल के विषय मे इदमित्थं रूप से कहना 
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कंठिन है। केवल तारतम्य परीक्षा के द्वारा दो पुराणों के वीच में किसी को 
इतर पुराणापेक्षया अर्वाचीन अथवा प्राचीन माना जा सकता है| 

वस्तुस्थिति ऐसी ही है । तथापि कतिपय सिद्धान्त का संक्षिप्त निर्देश यहाँ 
किया जा रहा है जो इस विवाद-विषय का कथश्चित्‌ समाधान प्रस्तुत कर 
सकते हें । 


कालनिर्णय के कतिप्य नियामक साधन 


( क ) भावृत्त अंशवाले पुराण भनावृत्त अंशवाले पुराणो की भपैक्षा चून॑ 
प्राचीनतर है । इस तथ्य का कारण भी अनिर्देश्य नहीं है। पहले दिखलाया 
गया है कि पुराण-संहिता का मूल परिमााण केवल चार सहस्न शोक ही है । 
इसका विकास कालान्तर मे अशदश पुराणो के रूप मैं सम्पन्न हुआ । फलतः कुछ 
प्राचीनतम सामग्री (एलोकात्मक ही नही, अपितु अध्यायात्मक भी) कई पुराणों 
मे आवृत्त होती गयी है । इसके विपरीत अनेक पुराण किसी विशिष्ट सम्प्रदाय की 
मान्यता को अग्रसर करने के उद्देश्य से निर्मित हुए हैं। फलत) ये अभिनव 
रचनाये हैं जिनका क्षेत्र मितान्‍न्त सीमित है। इसलिए उनके श्लोक अथवा 
अध्याय कही भी भआवृत्त नही हुए। इस कसौटी पर कसने से विष्णुपुराण 
श्रीमद्भागवत की अपेक्षा प्राचीनतर सिद्ध होता है। विष्णुपुराण के अनेक 

अव्याय या तदंश माकंण्डेयपुराण में तथा हरिवंश से एकाकार हुँ। प्राकृत- 
वेक्गत रूप नव सर्गों के वर्णनवाले इलोक दोनो मे एक ही है । विष्णुपुराण प्रथम 
अंश पतश्चम अध्याय चतुर्थ इलोक से आरस्भ कर २६ इलोक तक का अंश माकक॑ण्डेय 
अ ४७ के १४ इलो० से लेकर ३७ तक एक ही है। इसी प्रकार विष्णु० के 
इसी अध्याय के २८ इलोक से आरम्भ कर अध्यायान्त भाग माकेण्डेय का ४८वाँ 
अध्याय है जिसमें देवादि स्थावरान्त सृष्टि का विवरण है। इसके विपरीत, 
श्रीमद्भागवत का कोई भी विशिष्ट श्रृश किसी भी पुराण में आधवृत्त नही हुमा 
है । इसका एक छोटा अपवाद मवश्य है। श्रीमद्भागवत के प्रथम स्कन्च 
तृतीय अध्याय के २१ इलोक ( ६०२६ तक ) रुरुड के पूर्वाध के प्रथम मध्याय 
में आवृत्त या उद्‌द्ृत हैं ( गरड ११४--१।३४ ) यह अंश विष्णु के अवतारो 
का क्रमश; वर्णन करता है। परन्तु इससे हमारे मूल सिद्धान्त का विपर्यास 
नही होता कि विध्णुपुराण की अपेक्षा श्रीमद्भागवात जर्वाचीन है। इस तथ्य 
का पोषक एक अन्य प्रमाण भी अनुसन्वेय है । श्रीमदभागवत वेष्णव सम्प्रदायों 
के अन्तर्गत भागवत सम्प्रदाय का अपना विशिष्ट पुराण है जिसमे तत्सम्प्रदाय 
के मान्य तथ्य बड़ी मामिकता से उद्घाटित किये गये है । विष्णुपुराण किसी 
भी सम्प्रदाय के अन्तर्भुक्त न होकर सामान्यतः विष्णु-माहात्म्य का प्रतिपादक 
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एक महत्त्वपूर्ण पुराण है इसीलिए मध्ययुगीन समग्र वैष्णव सम्प्रदायों का 
यह उपजीव्य ग्रन्थ रहा है। जिस प्रकार श्रीवेप्णवो तथा माध्वो ने इससे 
स्वकीय अनेक सिद्धान्तों का ग्रहण तथा संपोषण किया, उसी प्रकार ग़ौडीय 
वेष्णवो ने भी अपने मनेक दाशनिक तच्चों का आधार इसे ही बनाया । 
फलत; इन दोनो साक्ष्य पर दोनो पुराणो के कालनि्णय का तारतम्य भली- 
भांति मिलाया जा सकता हे । आवृत्त अध्यायो की अधिकता होने के कारण ही 
वायु तथा ब्रह्माण्ड प्राचीन पुराणो में गिने जाते हैं । 

( १ ) कभी-कभी किसी विशिष्ट शब्द के विकृत परिवतेन के हेतु भी पुराणों 
का कालतारतम्य निर्णीत किया जा सकता है। एक प्रसिद्ध दृप्टान्त से इसे 
समझना चाहिए | आभीर जाति का वर्णन महाभारत तथा पुराणों में अनेक्त्र 
उपलब्ध होता है। महाभारत के मौशल पर्व में ७ तथा ८ भ० इस विषय में 
विशेषरुपेण द्रष्टव्य हैं। आभीरो का हथियार कोई धातुज शर्र न होकर 
लाठी तथा ढेला ही था। वे ग्राम मे ही रहते थे, पश्चनद ( पंजाव ) के घन- 
घान्यपूर्ण क्षेत्र मे । गोपालन आभीरो का प्रधान व्यवसाय था। इनकी संख्या 
बहुत ही अधिक थी । फलत: श्रीकृष्ण की त्त्रियों को उसी मार्ग से लौटाते समय 
आभीरो के हाथो से अर्जुन को पराजित होना पड़ा था। वेदव्यासजी के आश्रम 
पहुँचने पर उन्होने भर्जन से हतप्रभ होने के कारण की जिज्ञासा की। इसी 
प्रसद्भधः मे एक गृढार्थ श्लोक आता है--- 

नखकेश दशा कुम्भ वारिणा कि समृतक्षित्त:। 

आवीरजानुगमन् ब्राह्मणो वा हतस्त्वया। 

युद्धे पराजितो वाति गतश्रीरिव लक्ष्यते ॥ 
--मौशल पर्व ८।४---६ 
किसी भी व्यक्ति को हतश्नरी बनानेवाले ऊपर निर्विष्ट सात कारणो मे से 
आवीरजानुगमर्ने! अन्यतम कारण है। “आवीरजा” का बर्थ नीलकण्ठ ने “रज- 
स्वला' देकर छुट्टी ले ली । इस शब्द की पुरी व्यास्या इस प्रकार होगी--- 
आविर्‌ ( भूतं ) रजः यस्या: सा आवीरजा* तस्या अनुगमरन सैथुनमु | रजस्वला 
से तीन दिनो से पूर्व अनुगमन करना धमंशास्त्र से निषिद्ध है। उसका आचरण- 

कर्ता नियमेन हतश्री होता है, इसमे तनिक भी सन्देह नही । 

विप्णुपुराण के पत्चम अंश ( ३८ अध्याय | मे यही प्रसंग इसी रूप में 
भाया है जहाँ मौशरू पर्व के इलोकों की छाया है तथा कही-कही व्याख्या भी 
की गयी है। ऊपर निर्दिष्ठ श्लोक का रूप यहाँ इस प्रकार है--- 


१. आविर्‌+ रजः इत्यत्र 'रो रि! इति रेफलोपे 'दूलोपे पर्वस्य दीर्घोषणः' 
इति सूत्रेण लोपपुर्वंकस्य इकारस्य दीर्घे आवोरजेति सिध्यत्ति । 
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अवौरजोइनुगमर्ने तव्रह्महत्या कृता5थवा 
दुढाशाभजुदु खीव श्रष्टच्छायोषसि साम्प्रत्म्‌ | 
हु --विष्णु ५॥३८।३७ 
दोनों श्लोको को मिलाने से स्पथ प्रतीत होता है कि विष्णुपुराण के समय 
'आवीरजा' शब्द अप्रसिद्ध होने से विस्मृत्तप्राय हो गया । फलतः मह॒हभारत का 
वह शब्द 'अवीरजो5नुगमन' के रूप में आया जहाँ इसका अर्थ होता है--भेड़ों 
की धूलि का अनुगमन जी किसी प्रकार धर्मशासत्र की दृष्टि से निषिद्ध भले ही 
हो, परन्तु मूल शब्द का विकृत रूप अवश्यमेव है। ब्रह्मपुराण के २१२ ब० में 
ठीक यही वर्णन विष्णुपुराण के समान इलोकों में ही है, परन्तु उक्त श्छोक का 
परिवर्तित रूप इस प्रकार है :-- 
अजारजोउनुगमरन ब्रह्महत्याश्यवा कृ्ता 
जयाशाभज्भदुःखीव भअ्रष्टच्छायो$सि साम्पत्तम्‌ ॥ 

“ जह्म ० २१२।३७ 
विष्णुपुराण का 'अवीरजोज्तुगमनं” शब्द यहाँ छेखक को खटका और उसने 
भंट से उसे बोधगम्य रूप में परिवर्तित कर दिया--अजा रजोध्नुगमनम्‌ । 

निष्कपं--इस वि शष्ट शब्द के अआर्थानुसतन्चान करने से स्पष्ठ प्रतीत होता 
है कि कठिन मूल शब्द से वोधगम्प अर्थ निफालने के प्रयास मे लेखको ने उसे 
पुरे तौर पर बदल ही डाला है। जिन अंशों में यह श्लोक उपलब्ध होता है 
उनके काल के विपय मे हम कह सकते है कि मौश७पर्व सबसे प्राचीन है । 


विष्णुपुराण उससे कालक्रम में हटकर है तथा ब्रह्मपुराण तो विष्णु से भी 
अवान्तरकालीन है । 


( ग ) पुराणों मे निर्दिष्ट चरित्रो का तुलनात्मक समीक्षण भी उनके काल- 
निर्णय का एक साधन माना जा सकता है । भगवान्‌ श्रीकृष्ण के चरित की ही 
समीमासा इस विपय मे दृष्टान्तकूप से ली जा सकती है। यह धरित 
मूल में तो एकाकार ही है, परन्तु घटनाओं के विन्यास से इसका क्रमविकास 
भी अनुसन्धेय है। जितना कम विस्तार होगा किसी पुराण मे, वह उतना 
ही प्राचीन होगा । मान्यता यह है कि प्राचीन पुराणों मे कृष्णचरित की स्थल 
कतिपय घटनाएं ही उल्लिखित है और भवान्तरकाल में श्रीकृष्ण के माहात्म्य 
तथा आकंपंण की अभिवृद्धि होने से उस चरित में नयी-नयी घ्टनाएँ जोड़कर 
उसे परिपुष्ट किया गया है । इस मान्यता को ध्यान से रखने पर उस कथा के 
वर्णनपरक पुराणों का कालनिर्णय भली भाँति किया जा सकता है। उदाहर- 
णाथ्थ, विष्णुपुराण के पत्चम अंश में श्रीकृष्ण का चरित केवल ३८ अध्यायों मे 
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वर्णित है | इसमे किसी प्रकार के भलेंकृत परिवुंहण का उद्योग ग्रन्थकार की 
ओर से नही किया गया । रासलीला का प्रसद्भ भी संक्षिप्त शब्दों में हो यहाँ 
किया गया है ( ५॥१३॥।१३-६४ ) | अब हरिवंश में दिये गये श्रीक्ृषष्णचरित 
की इससे तुलना कोजिए | हरिवंश नयी-तयी घटनाओं को जोड़कर उसे परि- 
चृ'हित करता है। हललीसक नृत्य का वर्णन अभिनव है। फलत: यहाँ उस 
तरित का विकास स्पष्ट; लक्षित होता है। श्रीमद्भागवत मे उच्च चरित में 
और भी नयी-तयी वातो का समावेश लक्षित होता है । >्शिषतः गोपियो का 
प्रसड़, उद्धव द्वारा संदेश भेजने तथा गोपियों के समझाने का प्रसद्भ यह सब 
श्रीमदरभागवत के श्रीकृष्ण-वर्णन का प्राण है । तथ्य यह है कि भागवत ने उस 
तरित मे विलक्षण माधुरी तथा सौन्दर्य की सुष्टि की है ॥ विप्णुपुराण में वह 
केवल ऐतिहासिक चरित के समान ही केवल घटना प्रधान नीरस है । भागवत 
मे वह चरित घटनाप्रधान न होकर रसप्रधान हो गया है। यही उसके 
विकास की दिशा हैं । इन तीनो ग्रंथो मे अभी राधा के चरित की सृक्ष्म सूचना 
होने पर भी उसकी स्पष्ट अभिव्यक्ति नही है | यह अभिव्यक्ति ब्रह्मवैवत्ं मे स्फुट- 
तर हो जाती है । यहाँ राधा का प्रभुत्व तथा माहात्म्य श्रीकृष्ण की अपेक्षा भी 
अधिक सारवान्‌ प्रतीत होता हूँ । इस प्रकार श्रीकृष्णचरित के विकासक्रम 
को लक्ष्य कर इन चार पुराणो का काल-क्रम सिद्ध होता है--विप्णुपुराण ( रुवसे 
प्राचीत )--हरिवंश--श्रीमद्भागवत--नश्रह्म वेवत ( अवरोह क्रम से )। फलतः 
विष्णुपुराण इस पुराण-चतुश्यी मे प्राचीनतम है तथा ब्नह्मवैवर्तं नवीनतम । 
अन्य प्रख्यात चरितो के भी विकासक्रम का समीक्षण इसी प्रकार उपादेव और 
उपयोगी माना जा सकता है । 


( घ ) पुराणी का अन्तरज्भध परिक्षण भी उनके ससय-तिर्साण के लिए 
विशिष्ट सामग्री प्रस्तुत करता है । अनेक पुराणों ने विशेषतः विश्वकोश की 
समतावाले पुराणों ने अपनी विविध सामग्री का संकलन विभिन्न प्रामाणिक 
तत्तत्‌ शास्त्रीय ग्रंथो से किया है, कही बिना नामोल्डेख किये ही और कही प्र 
नामोल्लेख के साथ । फलतः इन मूल ग्रन्थो के साक्ष्य पर इन पुराणो का काल- 
निर्देश सुचारु रूप से किया जा सकता है। उदाहरणार्थ--श्रग्नि० का काव्य» 
विवेचन ( ३३७ अ०, ३४६-३४७ अ० ) दण्डी के काव्यादर्श पर मधिकतर 
आश्रित है। फलत: उस अंश को दण्डी से उत्तरकालीन होना निश्चित है। 
गयंडपुराण ने कितने ही अध्यायो ( ९१३-१०६ अ० ) में याज्ञवल्वेय स्मृत्ति के 
आधार पर धमंशासत्रीय विधयो का विवरण प्रस्तुत किया है। फलतः यह 
भाग ह्वितीय-तृतीय शत्ती के अनन्तर का है जब थाज्ञवल्क्य स्मृति का 
निर्माण हुआ । इसी प्रकार शिवपुराण में दो शिवसूत्रो का तथा-उनके ऊपर 
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निर्मित वार्तिक ग्रन्थ का नाम्ता निर्देश किया है। फछतः शिवपुराण की रचना 
शिवसृत्रों के तथा वातिक की रचना के अनन्तर हुई। शिवसूत्रो के रचयिता 
वसुगुप्त का समय ८००-८२४ ई० तथा उनके वातिककार भास्कर का समय 
८५० ई० है। इन ग्रन्थों के स्पष्ट उल्लेख से शिवपुराण नवम शती से प्राचीन 
नही हो सकता | उधर अलवहती ( १०३० ई० ) ने पुराणों की सूची में 
शिवपुराण को उसमें अन्यतम स्थान दिया है। इन दोनों के बीच में आविशभ्रुत 
होने से शिवपुराण का समय दशम शी का अन्त मानना सर्वथा न्याय्य 
प्रतीत होता है । 

( ३: ) वहिरंग साक्ष्य के ऊपर भी पुराणो का काल-निरूपण किया जा 
सकता है। महाभारत ने वासुप्रोक्त पुराण' का स्पष्ट निर्देश किया है 
( वनप्व १६१ अ०, १६ श्लो० ) तथा उसे अतीतानगत विषयों का प्रतिपादक 
भी स्वीकृत किया है। यह स्पष्टठः आजकल प्रचलित वायुपुराण का संकेत 
करता है जिसमे अतीत काल की घटनाओं के वर्णव के संग अनागत #« 
भविष्य काल के राजादिको के वृत्त भी वर्णित हैं। वाणभद्ट ने हबंचरित में 
वायुपुराण के स्वरूप का तथा लोक-प्रचलित प्रवचन का भी उल्लेख किया है । 
इससे स्पष्टत। हर्षचरित ( सप्तम शती का पूर्वार्घ ) तथा महाभारत ( लगभग 
हितीय शती ) से प्राककालीन होने के कारण वायुपुगण का समय द्वितीय 
शती से पृ ही मानना चाहिए। सप्तम शती से तो वह कथमपि पीछे नही 
लाया जा सकता ) | 

घर्मशास्त्रीय निवन्धों मे पुराणों के वचन उद्घृत किये गये है तत्ततु 
विषय को पुष्टि भे प्रमाण देने के लिए । इससे भी उन्तके समय का निरूपण 
किया जा सकता है । भरव यात्री अलवरूती ने अपने समय में ( ११ शती का 
पूर्वांध ) उपलब्ध पुराणों की सूची दी है जिसमे उन पुराणो की प्राककालीनता 
स्वयं ही अनुमेय है । इन निवन्धकारों मै जयचन्द्र ( १२ शती का उत्तराध॑ ) के 
सभापण्डित लक्ष्मीधघर भट्ट का अनेक खण्डो में विभक्त क्रत्यकल्पत् प्राचीन 
निवन्ध माना जाता है--द्वादश शती की रचना। इसमे उद्धृत होनेवाले 
पुराणों की इससे पूर्व॑ंकालीनता स्वत्तः सिद्ध हो जाती है। इतना ही नही 
इन निवन्धकारों ने पुराणों के विषयो मे बड़े सुन्दर विवेचन भी किये हैं जिनसे 
उस युग कोी प्रवृत्ति का प्रा परिचय लगता है । 

बल्लालसेन ने अपने प्रख्यात निवन्ध दानसागर में पुराणों के विषय में 
वड़ी मामिक समीक्षा की है। इससे भी उतके रूप का, श्लोक परिमाण का तथा 


१. इस विषय में विशेष द्रष्टव्य इसी ग्रन्थ के पृष्ठ १०१-१०३ जहां 
वायु० के समय का निरूपण विस्तार से किया गया है। 


56व7760 ५शं॥ (750व776 


५३६ पुराण-विमश 


रचनाकाऊ का परिचय आलोचको को मिल ही जाता है) वल्लालसेन के द्वारा 
स्पष्ट संकेतित होने से ही अप्टादश पुराणों में श्रीमदभागवत को ही पुराण 
मानना पड़ता है तथा देवीभागवत को उपपुराण । वश्लछालसेन की समीक्षा से 
पुराणों के स्वरूप का तथा उनके प्रामाण्य-अप्रामाण्प का पूरा परिचय परीक्षक 
को मिल जाता * है । 


(च ) कलिराजाभो के वृत्तवर्णन के आधार पर भी पुराणों का कालछ- 
निर्देश किया जा सकता है। पार्जीटर ने इस विपय का तुलनात्मक अव्ययत्त 
कर भविष्प्रपुराण के कलिराजाओ के वृत्त को मुलभूत तथा प्राचीनतम 
माना है | इसी का उपवुंहण कालान्तर मे मत्स्य, वायु तथा ब्रह्माण्ड के भविष्य- 
वर्णन में अर्थात्‌ कलियुग के शासको के विपय में उपछूत्ध होता है। विष्णु 
तथा श्रीमद्भागवत से उपलञ्ध यह विवरण भविष्य के ही आधार पर है, 
परन्तु अवान्तरकालीन संक्षिप्त विवरण है । 

भविष्य भें इस ऐतिहासिक वृत्त का संकलन आन्ध्रनरेश यक्ञणी के 
समय में द्वियीयशती के अन्त मे किया गया | यह विवरण कालान्‍्तर में अन्य 
पुराणो में गृहीत हुआ, तब उसे परिवृहित करने तथा अपने काल तक 
लाने का प्रयास किया गया । जब भविष्यपुराणीय विवरण मत्स्यपुराण में 
गृहीत हुआ, तब उस में २६० ईस्वी त्तक का वृत्त आनन्‍्ध्र वंश के अन्त तक का 
निश्चित रूपेण जोड़ दिया। आगे वढकर वायु तथा ब्रह्माण्ड में ग्रहण के 
अवसर पर वही विवरण गुप्त साम्राज्य के मारम्भिक उदय तक, अर्थात्‌ 
३३५ ईस्वी तक बढ़ा दिया तथा संक्षिप्त रूप प्रस्तुत होने पर विष्णु तथा 
भागवत में यही विवरण ग्ृहीत हुआ । पुराणों में कलिराजाओ के ऐतिहासिक 
वृत्त के स्वीकरण की यही सामान्य रूपरेखा है। इसे विशेष रूप से समभक्ा जा 
सकता है । 

मत्स्यपुराण: ( २७३।१७-२६ ) में आस्थ्र, गर्दंभिल्‍्ल, शक, मुरुण्ड, 
यव॒न, स्लेच्छ, आभीर तथा किलकिलो का वर्णन मिलता है। भारतवषं में 
इन विदेशीय जातियो का शासन क्ुषाण राज्य के ब्वंस होने पर द्वितीय- 
तृतीय शती के बाद हुआ--यह तो इत्तिहासविदों की ज्ञात ही है। भान्त्र 
राज्य की समाप्ति २१६ ईस्वी में हु--तव तक आन्क्रनरेशों का पुरा बृत्त 
मत्स्यपुराण में गृहीत हुआ है । मत्स्य इसके आगे नही वढता | म्ान्त्रनरेश का 
विश्वसनीय इतिहास प्रस्तुत करना मत्स्यपुराण की अपनी विशिष्टता हे । वायु 
तथा ब्रह्माण्ड विस्तार से तथा विष्णु मौर भागवत संक्षेप में ही गुप्तो के 





१. इसका परिचय पूर्णल्प से इसी ग्रन्थ के अध्याय तीन में तथा पृष्ठ 
१२०-१२४ पर दिया गया।है । 
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शासनक्षेत्र का वर्णन करते हैं. जब वह वंश प्रयाग, साकेत ( अयोध्या ) तथा 
मगध के ऊपर धासन कर रहा था। गुप्तवंश के महाराज चच्धयुप्त श्रथम 
( समय, ३२० ई०--३२६ ई० ) के राज्य-विस्तार का यह संकेत करता है! 
प्रयाग की प्रशस्ति मे समुद्रगुप्त की दिगृविजय का विस्तृत विवरण है। भारत- 
वर्ष के समग्र प्रान्त गुप्तराज्य के अन्तगंत इस समय तक भा गये थे--इसका 
परिचय यहाँ मिलता है। बदि पुराण समुद्रगुप्त की इस दिगृविजय से परिचित 
होते, तो वे प्रयाग -अयोव्या-- मगव तक ही गुप्तराज्य को सीमित बतलातने 
की धृथ्ता नही करते । फलतः यह वर्णन ३३० ईस्वी से प्रथम, समुद्रगुप्त की 
दिगि्‌ वजय से पृव॑ ही गुप्तों का संकेत करता है । 

इस ऐतिहादिक वृत्त के वर्णन से समय का निर्देश किया जा सकता है--- 
( के ) भविष्य का रचना काल द्वितीय शती का अन्त है; (ख ) मत्स्यपुराण 
का निर्माण तृतीय शती के भारम्भ भ्यवा २३६ ईस्वी तक हो चुका था, 
( ग ) वायु तथा ब्रह्माण्ड ग्रुप्तराज्य के आरम्भ काल तक समाप्त हो चुका था; 
। घ ) विप्णुपुराण का कलिवृत्त प्रकरण भी इसी युग का संकेत करता है; 
(5 ) श्रीमद्भागवत भी, जेसा अन्य पोषक प्रमाण से सिद्ध होता है, गुप्तकालू 
की ही रचना है। कुछ भाग पीछे के भले हो, परन्तु पष्ठ शती से पूर्व यह 
समाप्त हो चुका था । 

इन निर्णायक साधको के द्वारा पुराणो का कालक्रम से विभाजन हो सकता 
है। जब हम कहते हैं कि अमुक पुराण प्राचीन है, तब हम किसी पुराण की 
अपेक्षा ही इस निर्णय पर पहुँचते है। पुराणों की तीन श्रेणियाँ हैं-- ( क ) 
प्राचीन प्रथम शत्ती से लेकर ४०० ईस्वी तक। इसके अन्तर्गत हम वायु, 
ब्रह्माण्ड, माकण्डेय, मत्स्य तथा विष्णु को रखते है। मध्यकालीय---इस श्रेणी 
में हम श्रीमद्भागवत, कर्म, स्कन्द, पद्मपुराण को रखते हैं ( ५०० ई०----९०० 
ई० ) तथा ( ग ) बर्वाचीन--इस श्रेणो में हम ब्रह्मवेवर्त, ब्रह्म, लिड्र आदि 
( ९०० ई०---१००० ई० ) को रखते हैं । यह तो हुई सामान्य विवेचना । 
अव हम प्रत्येक पुराण के देशकाछ का निर्णय करने का आगे प्रयत्व कर रहे हैं । 
वायु तथा बिप्णु को लेखक सर्वंपुराणो मे प्राचीनतम मानने के पक्ष में है । इस 
विषय में विशिष्ट प्रमाण आगे उपन्यस्त किये गये है । 
( १ ) बह्मपुराण 

ब्रह्मपुराण ही अशदश पुराणों में अग्निम तथा प्रथम माना गया है। इसके 
देश के विचार प्रस्ञ में यह ध्यातव्य है कि यह पुराण प्रथ्वीतल मे सर्वश्रेष्ठ देश 
भारतवर्ष को मानता है तथा उस भारत में भी सर्वेश्रे 8 तीर्थ दण्डकारण्य है । 
दण्डकारण्य के भीतर ही होकर गौतमी या गोदावरी नदी प्रवाहित होती है जो 
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नदियों में मुख्य है । इस नदी के तीर्थ तीर्थों का ही सूक्ष्य विवरण पूरे १०६ 
अध्यायों मे ( प्र० ६९ अ०-१७४ अ० ) ब्रह्मपुराण करता है । इस विवरण से 
पुराणकार का दण्डकारण्य तथा विशेषतः गोदावरी-प्रदेश परु विशेष आाग्रह 
दृष्टिगोचर होता है । अतः इतर अध्यायों का रचना-देश निश्चित रूप से गोतमी 
( या गोदावरी ) प्रदेश ही प्रतीत होता है। एत्तदू-विषयक दो-त्तीन इछोक 
प्रमाण में उद्घृत किये जाते है ++-- 
पुथिव्यां भांरतं वर्ष दण्डक॑ त्तत्र पुण्यदस । 
तस्मिन्‌ क्षेत्रे कृत॑ कस भुक्ति-मुक्तिप्रदं नुणाम्‌ ॥ १८ ॥ 
तीर्थानां गौतमी गड्जा श्रेष्ठा मुक्तिप्रदा नुणाम्र । 
तत्र यज्ञेन दानेन भोगान्‌ मुक्तिमवाप्स्यति ॥ १६ ॥। 
न्-न-प्य्ण् अ0 
यह गौतमो नदी दण्डकारण्य की नदियों मे सर्वश्रेष्ठ है-- 
श्रुयते दण्डकारण्ये सरित्‌ श्रेष्ठास्ति गोत्तमी । 
अद्देषाघप्रशमनी सर्वाभीष्टप्रदायिनी ॥ ६२ ॥। 
--९२९ अ० 
फलत; ब्रह्मपुराण का अत्यधिक भाग गोदावरी प्रदेश की रचना प्रतीत होता 
है, परन्तु इसका आदिम भाग (आरम्भ से लेकर ६९ अ० ) तक उत्कल 
देश मे प्रणीत जान पड़ता है, क्योंकि २८ अ० से ६९ अ० तक ४१ अध्यायों 
में पुरुषोत्तम क्षेत्र ( जगन्नाथ क्षेत्र ) के छोटे-छोटे तीर्थों का भी माहात्म्य सर्वो- 
परि श्रेष्ठ बतलाया गया है। ६९ अ० मे पुरुषोत्तम क्षेत्र ही समस्त तीर्थों मे 
मूधन्य स्वीकार किया गया है। २८ अ० मे कोणादित्य ( आघुनिक नाम कोणाक ) 
की महती प्रशंसा है भौर तत्प्रतिष्ठित भगवानु भास्कर के स्वरूप तथा पृजा के 
विषय में छह अध्याय ( २६ भ०-३४ अ० ) प्रयुक्त किये गये है। ६६ अ० में 
गुडिवा यात्रा के दर्शन का विशिष्ट फल दिया गया है? । 'गुडिवा' या 'गुण्डिवा! 
का शुद्ध रूप गुण्डिचा हैं। जगन्नाथ अपने अग्रज संकषंण तथा 'भगिनी सुभ्रद्रा 
के साथ आपषाढ़ शुक्ल द्वितीया को रथ के ऊपर चढकर जो यात्रा करते हैं, वही 
रथ-यात्रा गुण्डिचा यात्रा के नाम से उत्करू मे प्रसिद्ध है। इस स्थानीय 


१. गुण्डिवामण्डपं यान्तं ये पश्यन्ति रथे स्थितम्‌ । 
कृष्णं बल सुभद्रांच ते यान्ति भवन हरे; ॥ १ ॥ 
गुण्डिवा नाम यात्रा में स्वेकामफलप्रदा ॥ ८ ॥ 
-“ब्रह्म० अ० ६६ 
९. गुण्डिचा' शब्द की व्युत्पत्ति के विषय में उड़िया भाषा के विद्वान भी 
एकसत्त नही है । बहुत से मान्य भाषाविदो की घारणा है. कि यह शब्द भाय॑ 
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उडिया शब्द के प्रयोग से ग्रन्थकार का इस प्रदेश से गाढ़ परिचय रखना स्वतः 
सिद्ध होता है । फलतः लेखक की दृष्टि मे ब्रह्मपुराण के आरम्भिक अंश की 
रचना का देश उत्कल माना जा सकता है । 

इस पुराण में २४५ अध्याय है तथा १३७८ एलोक  ( आननन्‍्दाश्रम 
संस्करण में ) हैं । इस पुराण मे तीर्थों का माहात्म्य बड़े विस्तार से वर्णित है 
और माहात्म्य प्रसंग में ही तीर्थ-सम्वन्धिनी प्राचीच कथा का भी समुल्ठेख 
रुचिरता से किया गया है। डा० हांजरा का कथन है कि जीमूतवाहन, 
धल्लालसेन तथा देवण्णभट्ट द्वारा उद्दघृत ब्रह्मपराणीय श्छोक प्रचल्ति 
व्रह्मपुराण मे उपलञ्घ नही होते। इस पुराण ने महाभारत के ही नही, 
प्रत्युत विष्णु, वायु तथा मार्कण्डेय के अनेक अध्यायों को बक्षरश: अपने मे 
सम्मिलित कर दिया है । इसलिए यह प्वह्मपुराण मूल पुराण न होकर कालान्तर 
में विरचित प्रक्षेप-विशिष्ट पुराण है । इन प्रक्षेपो की छानवीन की जा सकती है। 
यह पुराण मूल रूप से १७५ भ० में ही समाप्त हो जाता है जहाँ गौतमी गड्ला 
का विशद माहात्म्य अपने पर्यंवसान पर पहुँच जाता है। उसी अध्याय के 
अन्त में ( 5८-९० श्लोक ) इस पुराण के श्रवण तथा दान का माहात्म्य वॉणगित 
है जो निश्चित रूप से पुराण के अन्त मे ही किया जाता है। फलरूत: १७६ अ० 
से लेकर अन्तिम २४५ भ० पीछे से जोड़ा हुआ अंश है । निबन्धकारी मे इसकी 
लोकप्रियता पर्याप्त मात्रा में उपलब्ध होती है। कल्पतरु ने कम से कम 
पन्द्रह सौ एलोक इसके उद्बुत किये हैं जिनमे से केवल नव श्लोको का पता 
उसके सम्पादक को छग सका है। श्राद्ध के विधय मे सैकड़ों श्लोक यहाँ उद्घत 
हैं । कल्पतरु में इसी पुराण से सवविक्षा अधिकतम श्लोक उद्घृत हैं । वायु तथा 
मत्स्य का नस्वर तो इसके वाद आता है। परन्तु इन एलोकों की प्रचलित 
पुराण में उपलब्धि न होने से इसके बतंमान रूप को अधिकत्तर प्रक्षेप-विशिष्ट 
मानना कथम॒पि अन्याय्य नही है । प्रचछित ब्रह्मपुराण के अनेक तीर्थविषयक 
एलोक (४६ अ० से आगेवाले अंश के ) तीर्थ॑च्रिन्तामणि में उद्घृत है। 
इसके लेखक वाचस्पति का समय १४२५ ई०-१४९० ई० अर्थात्‌ १५वीं शती 
का उत्तराध माना जाता है। फछत; प्रचलित प्लह्म को रचना का काल इससे पूर्व 
१३ शती मानना स्वथा युक्तियुक्त प्रतीत होता है । 
( २ ) पद्मउराण 


इसकी दो वाचनाएं विद्यमान हैं---(१) उत्तर भारतीय वाचना, (२) दक्षिण 
भारतीय वाचना | प्रथम के अनुसार यह पाँच खण्डों में विभक्त है और दूसरी 
। पिलिलिलिकरिस मिनरल धन किक जवलिमओ 3] 





साथा का न होकर कोलभीलो की माधा का कोई स्थानीय शब्द है | जगन्ना थ- 


जी का वर्तमान मन्दिर १५वी शती से प्राचीन भले ही न हो, परन्तु 
/ परन्‍्त उन 
पूजा तो बहुत प्राचीन है । - | | कक परइ उस 
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बाचना के धनुसार, जो भानन्दाश्रम संस्कृत सीरीज में तथा वेकटेश्वर प्रेस से 
प्रकाशित है, छहू खण्डों में विभक्त हैं--जिनके नाम हैँ--आादि, भुभि, भ्रह्म, 
पाताल, सृष्टि और उत्तर खण्ड । यह निश्चयेन उत्तरकालीन धाचना है। पूर्व 
फरालीन वाचना दंगीय हस्तलेखों के आधार पर पाँच सण्डो पें विभक्त है-- 
सृष्टि, भूमि स्वर्ग, पाताल वथा उत्तर सण्ठ | मत्स्य तथा पद्म के संकट़ों 
एलोक दोनों मे समान रूप से पाये जाते है । हेमाद्दि ने पद्म से छम्बे उद्धरण 
एन एछोको को आमने ग्रन्थ में दिया है, जब दूसरे निवन्धऊारों ने इन्हीं एलोकों 
को मत्स्यपुराण का वचन मानकर उद्धृत किया हैं। इन दोनों में से कौन 
किसका अथमर्ण है ? मत्स्य मे धर्म शास्तीय बिपयी का प्राहुर्य है तथा निवन्धों 
में उसके उद्धरणों का आधिवय है । फालतः काएे महोदय की सम्मति में पद्म ही 
मत्स्य के एठोकी की अपने भे उद्धृत करनेवाला बधमर्ण प्रतीत होता है । 
आनन्दाश्नम से प्रकाशित पद्मपुराण में अब्यायों वी संख्या ६२८ है तथा एलोकी 
की ४८,४५२ जो नारद पुराण मे निर्दिष्ट संस्घा से चहुत घटकर न्यून हूँ | 
निवन्ध में कल्पत्तरु ने पद्मपुराण से नाता विधयों फे श्लोक प्रामाण्य भे उद्धृत 
किया है । इस भारी-भरकम पुराण का मूल सूप पगय्या था ? इस प्रएणन का उत्तर 
देना नितान्त कठिन हैं। विद्वानों ने इसकी अन्तगंच कथाओं का समोक्षण कर 
उनमे अनेक को अत्यन्त प्राचोन बतलाया है । डाक्टर लूइसे का कथन है कि 
पद्मपुराणान्तगंत ( पाताल्खण्ड में ) ऋष्यशुद्ध की कथा महाभारत भे उपलब्ध 
बनपर्व ( ११० अ०--११२ क्ष० ) में वणित उस कथा से प्राचीनतर है। 
अन्य विद्वान पदुमपुराण में वणित तीथ्थ॑यात्रा प्रकरण को महाभारत ( वनपववं ) 
में चणित तीथंयात्रा प्रसंड से प्राचीनतर मानते है । 
पद्मपुराण तथा कालिदास में परस्पर सम्बन्ध क्‍या था ? बंगीय हस्तलेखो 
में उपलब्ध बाचना के अनुसार पद्मपुराण के स्वर्ग खण्ड ( तृतीय खण्ड ) में 
शकुन्तला का उपास्यान वणित है जो महाभारतीय उपास्पान से न मिलकर 
कालिदास के 'अभिन्ञानशाकुन्तल' नाटक से अपूर्व समता रखता हे । डा० विण्टर- 
नित्स तथा ढा० हरदत्त शर्मा इस प्रसंग में काछिदास को पद्मपुराण का अध- 
मर्ण स्वीकार करते हैँ* अर्थात्‌ कालिदास ने यह कथावस्तु पद्मपुराणसे ग्ृहीत 





१. इन खण्डो के विपय का संक्षेप देखिए--- 
५ ज्वालाप्रसाद मिश्र : अष्टादश पुराणदर्पण पृ० ७४-६६ डा०विष्टरनित्स; 
हस्ट्री आाव इण्डियन लिटरेचर । “प्रथम भाग पृष्ठ ६३६-५४४ । 


३, 5प्टग्य डा० हरदत्त शर्मा 5 पद्मपुराण एण्ड कालिदास, करूकता 
१९२५ ( कलकत्ता ओरियन्टछ सीरीज, सं० १७ ) । 


ढा० विण्टरनित्स : हिस्ट्री आफ इण्डियन लिटरेचर. पृ० ५४० | 
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की है--यही तथ्य मानते है। इस विषय से लेखक का सन्तव्य हे कि किसी 
भी पौराणिक कथानक में लाथिका के साथ उसकी संगिनी के रूप मे एक ही 
सखी का होता पर्याप्त है, दो सखियो की आवश्यकता क्यों ? झतः दो सखियो 
का यहाँ होना सबवंथा अस्वाभाविक है, पुराण की शैली से सर्वंथा विरुद्ध तथा 
असंगत । अतः पद्मपुराण को ही इस विषय में कालिदास का अधम णं॑ सानसना 
स्वंधा न्यायथ्य तथा समुचित्त प्रतीत होता है । 
इस प्रकार कालिदास के अभिन्नानशाकुन्तल पर आश्रित होने से स्वर्गंखण्ड 
का तथा सम्पूर्ण पद्मपुराण की रचना का काल पत्चम शी से भर्वाचीन ही 
मानना उचित है । यह प्रचलित पद्मपुराण का निर्माण काल है| मूल पद्मपुराण 
को इससे प्राच्नीन होना चाहिए । 
तागरी मे मुद्रित उत्तरखण्ड* तथा वंगीय हस्तलेखो सें प्राप्त अमुद्वित वंगीय 
वाचनानुसार उत्त रखण्ड मे महान्‌ पार्थक्य हैं। यह पार्थक्य परिभाण के संग- 
साथ में निर्माणकाल के विषय में भी हैं । मुद्रित उत्तरद्वण्ड मे ३८२ मध्याय है 
भऔौर वंगीय हस्तलेखो मे केवल १७२ अध्याय है। उत्तरखण्ड' स्वयं इस तथ्य 
का द्योतक हैँ कि यह खण्ड मूल पुराण में पीछे से जोड़ा गया है, परन्तु कितना 
पीछे ? इसका उत्तर देना अत्यन्त कठिन है । वंगीय कोशवाछा उत्तरखण्ड तो 
मुद्रित उत्तरखण्ड से भी अवान्तरकालीन हूँ । यह श्रीमद्भागवत का तथा राधा 
का हो उल्लेख नही करता, प्रत्युत रामानुज मत का भी उल्लेख करता है। 
अत यह श्री रामाउेज से प्राचीन नही हो सकता । इस खण्ड में द्रविड देश के 
एक वेष्णव राजा की कथा दी गयी हैँ जिसने पापषण्डियो अर्थात शवों के मिथ्या 
उपदेशो के प्रभाव मे जाकर अपने राज्य से विष्णुमृतियों को' फ़रेक दिया, 
वेष्णव मन्दिरों को बन्द कर दिया और प्रजा को शव होने के लिए बाध्य किया | 
श्री अशोक चटर्जी का कथन हूँ कि यह कुलोत्तुड़ द्वितीय का संकेत करता है जो 
शव के प्रभाव से उग्र शव वन गया था । उसे राजसिहासन , पाने का समय 
११३३ इंस्वी है जिससे इस खण्ड को उत्तरकालीन होवा चाहिए। हितहरिवंश 
के द्वारा १४८५ ई० में प्रतिष्ठित राधावल्‍लभी सम्प्रदाय मे राघा का ही 
प्रामुह्य है जिसका प्रभाव उक्त छेखक इस खण्ड पर मानते है। फलछत। उनकी 
दृष्टि मे यह उत्त रखण्ड १६वीं शत्ती के पश्चात्‌ की रचना है ।* 
_ ९. उत्तरखण्ड” के स्वरूप तथा विषयो के लिए द्रष्टव्य पुराणम्‌ ( भाग 
तृत्ताय, १९६१ ), पृष्ठ ४७-६० । 


६“ प्र्प्ट्व्य ७0776 0058/""ए2(४४075 070 ६86 [0566 प० 8678 ६॥१ 
६९९श०ा5४4०० 04 ६४८ ४६७78 , 4 ]०9702 ०९ +४७ 7?०80975 ?+४७78---- 
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( ३ ) विष्णुपुराण 

पुराण साहित्य में विष्णुपुराण का गौरव सातिशय महनोय है। नारदीय॑ 
पुराण मे इसका विस्तार २४ सहस्न एलोकी का बतलाया गया है, बल्लालसेन ने 
भी इसके २३ हजार एलोकोवाले सम्प्रदाय का उल्लेख किया है; विभिन्न टीका- 
कारों ने भी इसके विभिन्न एछोक-परिमाणो का स्पप्ट संकेत फिया है, परन्तु यह 
आजकल छुह सहस्नर श्लोकों का ही उपलब्ध होता है। और इसी संस्करण के 
ऊपर तीनो व्यास्याएं उपलब्ध होती हु--श्रीधर स्वामी की, ब्रिप्णुचित्त की 
( विप्णुचित्तीय ) तथा रत्नगर्भे भट्टाचार्य की (वष्णवाकूतचन्द्रिका )॥। इन 
व्याख्याओं की सम्पत्ति से ही इसका माहात्म्य नही प्रकट होता, प्रत्युत वंष्णव 
मत के समधिक दाशंनिक तथ्यों से मण्डित होने से भी इसका गौरव है। छोटा 
होने पर भी विपयप्रतिपादन में महनीय है, क्योकि इसमे पुराण के पाँचो लक्षण 
वर्ड सुन्दरता से उपन्यस्त हैं। इसके वक्ता पराशरजी हैं जिन्‍्होने मेत्रेय को 
इस पुराण का प्रवचन किया । 

प्रह्माण्ड के सात एछोको ( ३३६८।९७-१०३ ) में से पाँच श्लोक ( ययाति 
के तृष्णाविषयक वचन ) वि०८्णु ( ४।॥१०२३-२७ ) में भी वे ही हैं जो ब्रह्म 
पुराण ( १२४०-४६ ) में भी मिलते है। इन सवो का मूल स्थान सभवत्त। 
महाभारत का आदि पर्व है (७५।४४ ) । याज्ञवल्क्य ( ३६ ) पर भिताक्षरा 
विष्णु० से छगभग १४ एलोक नारायणर्बा5 के विषय में उद्धृत करती है। 
कल्पतरु, अपराक तथा स्मृतिचन्द्रिका ने कई सी श्छोकों को उद्धृत किया है । 
काव्यप्रकाश में विष्णुपुराण के दो इछोक* उद्धृत है जिनमें किसी ग्रोपकन्या 
द्वारा श्रीकृष्ण की गाढ़ अनुरक्ति के कारण मोक्षप्राप्ति का वर्णन है। विप्णु- 
पुराण मब्ययुगीय वैं५णव सम्प्रदायो का समभावेन उपजीव्य ग्रन्य है | श्लरीरामानुज, 
श्री मध्वाचाय तथा श्री चैतन्य ने अपने अनेक विशिष्ट मतो का आधार वि८णु- 
पुराण में निर्दिष्ट तथ्यो को बनाया है । 


विष्णुपुराण का समय 


विष्णुपुराण के आविर्भाव-काल के विषय मे विद्वानों में विभिन्‍न मत हैं, 
परन्तु कुछ ऐसे नियामक साधन हैं जिनका अवलम्वबन करने से हम समय का 
निर्देश भलीभाँति कर सकते हैं--- 

( क ) कृष्णकथा की हृष्ठि से--भागवत्त तथा विष्णु की तुलना का 
परिणाम इस परिच्छेद के आरम्भ में ही दे दिया गया है। दोनो में 





१. तद्‌ प्राप्ति तथा चिन्तयन्ती० विष्णु के १३२१-२३ श्लोक हैं जो 
काव्यप्रकाश के चतुर्थ में रसध्वनि के उदाहरण है। 
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पार्थयय यह है कि विष्णु जहाँ ध्रुव, वेन, एथु, प्रह्लाद, जडभरत फे चरित को 
संक्षेप मे ही विवृत करता है, वहाँ भागवत उनका विस्तार दिछलाता है। 
क्प्णलीला के विषय में ही यही वेशिश्य लक्ष्य है। फछतः विष्णु भागवत से 
प्राचीन है ! 

( ख् ) ज्योतिषविषयक तथ्यों के भाधार पर भी विष्णु का समय निर्णीत 
है। विष्णु ( २६१६ ) में नक्षत्रो का आरम्भ कहृत्तिका से करता है गौर 
वराहमिहिर ( लगभग ५५० ई० ) के साक्ष्य पर हम जानते हैं कि उनसे 
प्राचीन काल मे नक्षत्रो का जो भारम्भ कृत्तिका से होता था, वह उनके समय में 
अध्विनी से हो गया । फलत: कृत्तिकादि ऋक्ष का प्रतिपादक विष्णु नियमेन 
५०० ईस्वी से प्राचीन है, इसी प्रकार राशि का भी उल्लेख विप्णु मे अनेकन्न 
है ( ३४८६१२८ १, २॥८।३०, २८४१-४२, श।८६२-६३ )। ज्योतिविदों की 
मान्यता है कि सर्वप्रथम संस्कृत ग्रन्थों मे याज्ञवल्क्यस्मृति में शशियों का 
समुल्लेख उपलब्ध है और इस ग्रन्थ का रचनाकाल है द्वितीय शती । फलतः 
विष्णुपुराण द्वितीय शती से प्राचीन नही हो सकता * । 


( ग ) वाचस्पति मिश्र ( 5४१ ई० ने योगभाष्य की अपनी टीका तत्त्व- 
वशारदी मे २३२; २५२; २५४ में विष्णुपुराण के श्लोको को उद्धृत किया 
है तथा ११९, १॥२५, ४॥१३ में वायुपुराण के वचन उद्घृत किये हैं । 
'स्वाध्यायाद योगमासीत्‌' इस भाष्य की टीका में वे लिखते है--“भप्नव बैयसिकों 
गाथामुदाहरति' अर्थात्‌ वाचस्पति की दृष्टि में व्यासभाष्य मे उद्घुत 'स्वाध्यायाद्‌ 
योगमासीर्ता व्यास का वचन है भौर यही श्लोक विष्णुपुराण के षष्ठ अंश 
६ अ० के द्वितीय इलोक के रूप मे मिलता है। योगश्ाष्य का एक वचन 
( ३।१३-तदेतद्‌ त्रेलोक्यं आदि ) न्यायश्राष्य मे उपलब्ध है ( श२॥६ ) 
जिससे योगभाष्य का समय वात्स्यायन के न्यायभाष्य के समय ( द्वितीय-तृतीय 
शी ) से प्राचीनतर होना चाहिए। योगशभाष्य में वाचस्पति सिश्र के साक्ष्य 
पर उद्घृत होने के कारण विष्णुपुराण को प्रथम शती से पृ्व॑ मानना सवा 





१. कृत्तिकादिषु ऋशक्षेप्र विषमेषु शव यहिवः। 

दृष्यकपतितं ज्ञेयं तद्‌ गाज्ः दिग्गजोज्मित मु॥ 
--विष्णु २१९१६ | 
२, अयनस्योत्त रस्यादी मकरं यात्ति भास्कर)। 
ततः कुम्भ व मीन च राशे राश्यन्तरं द्विज ॥ 
" “विष्णु २5२८ | 
३. द्रष्टव्य 4070, ॥992272 का लेख "(४७ 6०0० ०४ ५६४४७श्ए एपा'878 

६ भण्डा रकर पत्रिका भाग १५ ( १९३६-३७ मे )। 
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उचित प्रतीत होता है । ऊपर कलिधुग फे राजाओं फे वर्णन-प्रसफ्क् में विष्ण] 
गुप्तों के भारम्भिक इतिहास से परिचय रखता है जब थे साकेत ( अयोब्या ), 
प्रयाग तथा मगध पर राज्य करते थे । यह निर्देश चन्द्रगुप्त प्रथम ( ३२० ई०- 
३२६ ई० ) के राज्यकाल में ग्रुप्तराज्य की सीमा का द्योतक माना जाता 
हैं । फऊतः विष्यापुराण का सगथ १०० ई०---३०० ई० तक मानना सर्वेसा 
उचित प्रतीत होता है । 


(घ ) बिप्णुपुराण की प्राचीनता के विपय में तमिल साहित्य के एक 
विशिष्ट काव्यग्रन्य से बठा ही दिव्य प्रकाश पड़ता है। गन्‍य का नाम हैं-- 
मणिमेखले जिसमे मणिगेसछा नामक रामुद्री देवी के द्वारा समुद्र में आपदुग्रस्त 
नाविको तथा पोताधिरोहियो के रक्षण की कथा वढी ही रुचिरता के साथ दी 
गयी है। ग्रन्थ का रचतनाकालछ ईरती की द्वितीय शत्ती माना जाता है। इसमे 
एक उल्लेख विष्णुपुराण के विधय में निश्चगरपेण चरतंभान है | बेजी की सभा 
में विभिन्‍न धर्मानुयायी आचार्यों के द्वारा प्रवचन तथा शाज्ञार्थ का उल्लेस यह 
ग्रन्थ बरता है जिनमे वेदान्ती, शंबवादी, प्रह्मवादी, विप्णुवादी, आजीबक, 
निम्नन्थ, साख्य, साख्य आचार्य, वेशेषिक व्यास्याता और अन्त में भूनवादी के 
द्वारा मणिमेखला के संबोधित किये जाने का उल्लेख है | उसी सन्दर्भ गे तमिल 
में एक पंक्ति भाती ह--कलछललवर्ण पुराणमोदियन्‌ जिसका बर्थ है--चिप्णु- 
पुराण में पाण्डित्य रखनेवाला व्यक्ति । इस प्रसंग में ध्यान देने की चात यह है 
कि संगम युग में विष्णु” शब्द का प्रयोग नहीं मिछता । उस देवता के निर्देश 
के लिए तिरुमाल तथा कलछ॒वण विशेषण रूप से प्रयुक्त होते है । फलत॥$ इस 
पंक्ति मे विष्णुपुराण का ही स्पष्ट संकेत है, भागवत, नारदीय तथा गरुठ जैसे 
वष्णव पुराणा का नही | यह सम्मान्य मत है उस विपय के पण्ठित डा० रामचन्द्र 
दीक्षितरु का, जिन्होने तमिल्ल साहित्य तथा इतिहास का गंभीर अनुशीरून 
अपने एतद्विपयक ग्रन्थ-स्टडीज इन तमिल लिटरेचर ऐण्ड हिस्टरी-में किया 
है। मणिमेखर्ल के इस उल्लेख से स्पष्ट प्रतीत होता है कि तमिल देश में उस 
समय पुराणों का प्रवचन तथा पाठ जनता के सामने उसके चरित के उत्पान 
के निमित्त किया जाता था । यह दशा द्वितीय शती ईस्व्री की थी। इस समय 
विप्णुपुराण विशेषरूपेण महत्वशाली भौर गौरवपूर्ण होने के कारण इस कायें 
के लिए चुना गया था। यह इसकी लोकप्रियता का स्पष्ट संकेत है। द्वितीय शती 
में प्रवचन के निमित्त छुने जानेवाले पुराण का समय उस युग से कम से कम एक 
शताब्दी पृथ तो होना ही चाहिए । इससे स्पप्ट है कि कम-सेन्‍्कम प्रथम श्ती मे 
विष्णुपुराण की, अथवा उसके अधिकांश भाग की, निए्चयेन रचना हो चुकी थी । 
व्यास-भाष्य के साक्ष्य पर निर्धारित समय की पुष्टि इस उल्लेश्न से आश्चयंजनक रूप 
में हो रही है। फछत। चिष्णुपुराण का समय निश्चित रूप से ईस्वी के आरम्भिक 
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काल कम से कम हैं । लेखक की दृष्टि में इस पुराण का रचनाकाल ईस्वी पूर्व 
में होता चाहिए--द्वितीय शत्ती ईस्वी पूर्व *। 


( ४ ) वायुपुराण 

इस पुराण में ११२ अध्याय हैं तथा श्लोकों की संख्या १०,९६१ हे । 
ब्रह्माण्ड के समान ही यह चार पादों में विभक्त हैं। ब्रह्माण्ड तथा वायु के 
समर नव का विवेचन पीछे कियां गया है तथा इसके मूल रूप पीछे से जोड़े गये 
अव्यायों का पूरा विवरण ग्रन्थ के पृष्ठ ६६९, १०४१ पर सप्रमाण दिया गया। 
मत्स्य के समान ही इसमे धर्मंशाक्लीय विषयों की विपुलता है। कल्पत्तरु ने वायु- 
पुराण के लगभग १६० उद्धरण श्राद्ध पर दिये है, छगभग ३४५ मोक्ष के विषय मे, 
२२ तीर्थ पर, ७ दान, ५ ब्रह्मचारी तथा ४ यृहस्थ के विपय में। अपराक ते 
लगभग ७५ उद्धरण ध्राद्ध के विषय में दिये है । स्प्ृतिचन्द्रिका ने भी श्राद्ध के 
विषय में लगभग २४५ उद्धरण दिये हैं । इन उद्धरणो से वायुपुराण का घामिक 
विषयो पर प्रामाण्य प्रकट होता है * । 


वायु ने गुप्तराज्य के आदिम काल की राज्य-सीमा का उल्लेख किया है* | 
यह पाँच चर्षो के युग को जानता है ( ५०११८३ ) | मेष, तुला ( ५०११९६ ), 
मकर तथा सिंह ( 5५९।४१।४२ ) को जानता है। इन उल्लेखो से इसके समय 
का निरूपण यथार्थ छप्र से किया जा सकता हैं। वाणभट्ट ने अपने गद्यकाव्यों 
मे--हप॑ चरित तथा कादस्वरी मे--वायुपुराण का उल्लेख किया है। गुप्तराज्य 
का वायुपुराण कृत उल्लेख समुद्रगुप्त की दिग्विजय से पूर्वकालीन है। फलत; 
३५० ई० से लेकर ५५० ई० के वीच मे ही इसका रचनाकार है--लगभग 
४०० इंस्वी । सप्तम शी के पुराणों मे यह अग्रगण्य माना जाता था, जैसा 
शंकराचार्य के उल्छेख द्वारा स्पथ्तः प्रतीत होता है। प्राचीन पुराणों में अन्य- 
तम पचचचलुक्षण का स्पष्ट परिचायक यह पुराण इतिहास तथा घमंशातह्ष दोनो 
दृथ्योो से महत्त्वपर्ण है । 


१. द्रध्ठ्प इण्डियत हिस्टोरिकल क्वार्टर्ली, भाग ७, केलकत्ता, १६३१, पृष्ठ 
३७०-३७१ मे दी एज भाव दी विष्णुपु राण” णोपक टिप्पणी | 


२. अनुगंगं अ्यागं॑ च साकेत॑ मगधांस्तथा । 
एतान्‌ जनपदान्‌ सर्वान भोध्ष्यन्ते गुप्तवंशजा: ॥ 


“वायु ९९।३८३ 

हे, वायुपुराण तथा निवन्ध ग्रन्थों के परस्पर सम्बन्ध के विषय मे द्रष्टव्य 
427', 82:2978 ---'|९ एप शिव 4ं8 +96 ॥ए0तावा रा50705] 
एफ्ध्पप्णाज एण, 74 (938 ) 7० 33-339, 


३२५ पु० वि७० 
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५४६ , पुराण-विमर्श 
(५ ) भश्रीमद्भागवत 


'भागवत' नाम से प्रख्यात दोनों पुराणों की तुलनात्मक समीक्षा पूर्व ही की 
गयी है जिसका निष्कषं यही है कि श्रीमज्भागवत्त ही अष्टादश पुराणी मे अन्य- 
तम है तथा देवीभागवत्त केवल उपपुराण है जो श्रीमद्भागव॒त से पूर्ण परिचय 
ही नही रखता, प्रत्युत अनेक तथ्यों के प्रत्तिपादन मे उसका अधमर्ण भी हे। 
भागवत पच्चलक्षण के बृहद्रप दश लक्षणों से समन्वित एक महनीय आध्यात्मिक 
पुराण है, जिसमे भुगोल तथा खगोल, वंश ओऔर वंशानुचरित का भी विवरण 
संक्षेप मे उपस्थित किया गया है | श्रीकृष्ण को भगवात्र्‌ रूप मे चित्रित करते 
तथा उनकी ललित लीलाओ का विवरण देने मे भागवत अद्वितीय पुराण है। 
परन्तु प्राचीन निवन्ध ग्रस्थो मे भागवत से उदाहरण नही मिलते । काणे महो- 
दय का कथन है कि मिताक्षरा, अपराक, कल्पतरू तथा स्मृतिचन्द्रिका जैसे प्राक- 
कालीन निवन्धों ने भागवत से उद्धरण नहीं दिया। वल्लालसेव भागवत को 
पर्णतः जानते हैं, परन्तु दानविषयक श्लोको के अभाव मे दानसागर! मे उसे 
उद्घृत नही करते । यह आश्चये की वात है कि कल्पतरु भोक्षकाण्ड में भी 
इसका उद्धरण नही देता, जब वह विष्णुपुराण से तीव सौ के आसपास एलोको 
को उद्घृत करता है । इसीलिए काएे महोदय इसे नवम शती से प्राचीन मानने 
के लिए उद्यत्त नही है । 


देश--श्रीम:द्रागवत के रचना-क्षेत्र के विषय मे भी पर्याप्त मतभेद है । 
भागवत दक्षिण भारत के भोगोलिक स्थानो तथा तीर्थों से उत्तर भारतीय तीर्थों 
की अपेक्षा विदेष परिच्रय रखता है। भागवत ११ स्कन्घ मे ( ५॥३८-४० ) 
द्रविड देश की पवित्र नदियों का--पयस्विनी, कृत्तमाला, ताम्रपर्णी, कावेरी तथा 
सहानदी का-- नामोल्लेख करते हुए कहता है कि कलियुग में नारायणपरायण 
जन तो कही-कही ही होंगे, परच्तु द्रविड देश मे वे बहुलूता से होगे ( द्रविडेषु 
चु भूरिश; ) और पूर्वोक्त चदियों का जल पीनेवाले म॑नुज प्राय; करके वासुदेव 
के भक्त होगे । विद्वानों की घारणा है कि यह द्रविड देश के आड्बारो का गुढ़ 
निर्देश हैं । भागवत्त के चतुर्थ स्कन्धच में पुरंजव विदेभनरेश की कन्या का भगले 
जन्म में उसका विवाह पाड़यनरेश मलयध्वज के साथ हुआ तथा उससे 
सात पुत्र द्रविड राजा हुए ( ४॥२८२६-३० )। ऋषभदेव की जीवन- 
छोला का पर्यंवसान कर्नाटक देश मे हुआ जहाँ का राजा उनका भक्त हो गया। 
उनके सात पुत्रो मे से अन्यतम द्वुमिक्र/ द्रविड का प्राचीन रूप माना गया है। 
द्रविड देश के राजा सत्यन्नत जब कृतमाला ( द्रविडदेशीय नदी ) मे स्तावे कर 
रहे थे तव उनको अंजुलि मे मत्स्य का प्रादुर्भाव हुआ (भाग० ८।२४।१२-१३)। 
जास्ववत्ती के पुत्री मे द्रविड' नामक पुत्र का उल्लेख केवल भागवत मे ही है 
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एकादश परिच्छेद : भागवत प४७ 


( १०६१।१२ ), हरिवंश मे नही । वलराम जी की तीथयात्रा में दक्षिण भारत 
के तीर्थों का विशेष उल्लेख मिलता है (भाग० १०।७९॥१३ )। इन सब 
भौगोलिक उल्लेखों के साक्ष्य पर इतना तो स्पष्ट है कि भागवतकार वक्षिण 
भारत से सामान्यतः) और उसमें भी तमिल प्रान्त से विशेषतः अधिक परिचय 
रखते हैं । गोपीगीत में तमिल छन्ह से साम्य को वात कही जाती है, परल्तु 
वही तथ्य राजस्थानी भाषा की कविता में भी व्यापक होने से पूर्व कथन पर 
श्रद्धा नही रखी जा सकती * । 
काल +>श्रीमद्भागवत का भी कालनिर्देश इसी वहिरज्भ साक्ष्य पर निर्णीत 
है। हैमाद्वि यादव नरेश महादेव ( १२९६०-१२७१ ६० ) तथा रामचन्द्र 
( १२७१ ई०-१३०९ ई० ) के वर्मामात्य तथा वबोपदेव के आश्रयदाता थे 
इन्होने अपने ग्रन्थ “चतुर्वंगंचिन्तामणि!' के कव्षतस्वण्ड' मे भागवत के ल्रोशूद्र 
ह्विजवन्धूना' वाला श्लोक उद्घृत किया है । 
हूंत मत के संस्थापक आननन्‍्दतीर्थ ( मध्वाचायं, जन्म ११९९ ई० ) ने 
'भागवततात्पबनिर्णय” में श्रोमद्भागवत के मूछ तात्पये का निर्देश किया है 
तथा इसे पंचम वेद माना है। आचायें रामातुज ( जन्मकाल १०१७ ई० ) ने 
अपने 'वेदान्ततत्वसार” में भागवत की वेदस्तुति ( १०८५७ ) से तथा एकादश 
स्कन्ध से कतिपय इलोको को उद्घघृत किया है जिससे भागवत का तत्यूवंबर्तित्व 
सिद्ध हैं। श्रीशकराचार्य ने प्रवोधचसुधाकर” मे अनेक पद्म भागवत की छाया पर 
नविवद्ध किये हैँ। इनके गुरु गोविन्द भगवत्पाद के गुरु गौडपादाचार्य ने अपने 
पत्चीकरण-व्याल्यात! मे भागवत से “जयृहे पीरुषं रूपम्‌! ( भाग० १॥३॥१ ) 


इलोक उद्घृत द्घ्त किया है। उ त्तरगीता के भाष्य में उन्होने होने भागवत” का नाम« 
निर्देश करके यह प्रख्यात पच्य उद्धृत किया है--- 


तदुक्त भागवत्ते--- 


श्रेय:ख्रुत्ति भक्तिमुदस्यते विभो 
क्लिव्यत्ति कंव-बाघ-लव्धय | 
तेषामसों क्लेशक्ू एवं शिष्यते 


नान्‍्यद, यथा स्थूलतुषावधात्तिनास ॥ 


१. द्र्टय इण्डियन हिस्टारिकल क्वाटरली सन्‌ १६३२, अप्वम भाग तथा 
१६५१ के अंक कलकत्ता से प्रकाशित । 


लीशूद-द्विजवन्धूनां चयी न श्रुतिगोचरा । 
कर्मश्रेयसि मूढारना श्रेय एवं भवेदिह । 
इति भारतमाख्यानं कृपया मुनिना कृतम्‌ ॥ 
“भागवत १॥३ 
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यह एलोक दशम स्कना के प्रह्म॒त प्रसिद्ध स्तुति १४० झा चअतुर्ष 
पथ है! 

एस प्रकार वाद्य साक्ष्य फे साधार १< प्रीगदभागवत गोटयाद से प्राचीन 
तर होना चाहिए । आचारय॑ शंकर का आयिर्भाव कार सप्यम शत्ती फे अन्तिम 
भाग में लेखफ मे विशिप्ट प्रमाणों फे आधार पर सिंदर झिपा है । उनके दादा 
गुरु गौठपाद का समय सप्दम एतऊक के बारम्म मे युक्तियुक्त है । पतएय भागवत 
पप्ठ शतक से कवप्षि अर्वाचीन नही माना जा सकता) । 


(६) नारदीयपुराण 

पुराणसाहित्य में नारदीयपुराण तो प्ररयात है ही; उसी के साथ बृहन्नार- 
दीय' नामक भी एक पुराण ३८ बच्यायों में विभ्क्त छगमग ३६०० शशेको से 
सम्पन्न कलकत्ता से प्रकाशित है ( एशियाठिक खोसाइटो )। यह पुराणस्य पंत्र- 
लक्षणों से सर्वया विरहित है गौर नेप्णय मत फा प्रतारक एक साम्प्रदागिक 
पराण है जिसे उपपुराण मानना न्यायसंगत है । मत््पपुराण ( ५३॥२३ ) में 
वणित नारदीय प्रचलित नारदीय से कोई भिन्न ही पुराण प्रतीत होता है | यह 
निःसन्देह वैष्णव धरम का विशिष्ट प्रचारक गन्य है । उसमे वैष्णवागम का ही 
उल्लेख नही है (३७।४) प्रत्युत पाश्चरात्र अनुप्ठान का भी पूर्ण संफेत उपलब्ध 
है ( ५३॥९ ) । वौद्धों की वड़ी निन्‍दरा की गयी है | एकादशी प्रत के अनुष्ठान का 
माहात्म्य बड़े विस्तार से प्रशावक णव्दों मे यह पुराण वर्णन करता है । यहाँ 
परम वेष्णव रुवमागद राजा का उल्लेस है जिन्होंने अपने राज्य मं भाउ वर से 
कैकर अस्सी वर्ष चयवाले व्यक्तियों के लिए आदेश जारी फर रज़ाथा कि 
द्ने ॥ जो एकादशी क्राकन्षित नही फरेगा तो वह वध्य माना जायगा | स्मृ ति« 
चनच्द्रिक ( १२००-१२२५ ई० ) ने एकादशी प्रत के माहात्म्यन्सुचक अनेक 
श्लोकों को उद्धृत किया है जिसमें पूर्वोक्त श्लोक* भी हैं। अपराक ने भी इसी 
साहात्म्प के दो एलोक दिये हैं । 





१. वलदेव उपाव्याय + माचाय शंकर ( प्रकाशक हिन्दुस्तानी एकेडेसी, 
प्रयाग, द्वितीय सं०, १६६३ )। 
२. द्रष्टग्य बलदेव उपाध्याय ५ भागवत सम्प्रदाय ( तागरीप्रचारिणों सभा, 
काशी, पृष्ठ १५१-४५३ ) । 
३. यह एलोक इस प्रकार है--- 
मष्टवर्षाधिको मर्त्यो. द्पूर्वाशीतिवत्सर।। 
यो भुडक्ते मामके राष्ट्रे विष्णोरहनि पापकहत । 
स में वष्यश्च दण्ड्यश्च निर्वास्यो घिषयाद वहि।॥ 
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नारदीयपुराण अग्नि तथा गरुड के समान समस्त विद्याओं का प्रतिपादन 
करनेवाला विश्वकोश के समान एक महघे पुराण है। इन विद्याओं के प्रतिपा- 
दक किसी मान्य ग्रन्थ का संक्षेप यहाँ प्रस्तुत किया गया है। दाशंनिक विषयों 
के विवरण में यह महाभारत का विशेषभावेन ऋणी है। यह विषय नारदीय- 
पुराण के पूर्वभाग ४२-४४, ४५ अव्यायो में उपलब्ध होता है (वेडूटेश्वर सं०) 
तथा महाभारत के शान्तिपव॑ १७५-१८५, १८७-र३८५, २१६-२१२ भध्यायों 
में यही विषय इन्ही श्लोको में मिलता है। महाभारत मे एलीको की संख्या 
४३५ है तथा नारदीय से तत्समान एलोकों की संख्या ४२८ है। दोनो के तार- 
तम्प-परीक्षण से नारदोय नियत रूप से महाभारत का अधमर्ण है* । 


नारदीय की रचना का काल अनुमेय है। नारदीय का एक पद्य (१।९॥५०) 
किराताजुनीय के एक प्रस्यात पद्य के भाव को अभिव्यक्त करता है प्रायः उन्ही 
शब्दों मे-- 

अविवेको हि सर्वेषामापदां परमं पदस्‌ | 
“-भार० १।६।५७० 
सहसा विदधीत न ॒क्रिया- 
मविवेक: परमापदां पदस। 
“-किरात० २॥३० 
नारदीय बोदो की तीज आलोचना करता है भौर वौद्ध-मन्दिर मे प्रविष्ट 


होनेवाले ब्राह्मण के लिए संकड़ों प्रायश्चित्त करने पर निष्कृति नही होतो है--- 
ऐसा प्रतिपादित करता है | 


स्पृतिच॒न्द्रिका में उद्धृत यह नारदीय वचन मुद्रित पुराण मे इस 
प्रकार है--- 
यो न कुर्याद्‌ बचो मेज्य धम्य विष्णुगतिपदम । 
स में दण्डयश्च वध्यश्च निर्वास्यो विषयाद्‌ श्ुवम्‌ ॥ 
( उत्तरखण्ड २३४१ ) 
१. इस परीक्षण के लिए द्रध्व्य वेडेकर महोदय का सुचिन्तित छेख “४० 
40९४००) ए]ग0509॥7 08] १65४६ 47 (१४6 पिद्मा80५ एप्रा'879 870 ६४6 
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“9राण ( पंचम खण्ड १६६३ ) पृष्ठ १६०-३०७ 
२. वोद्धाल्य॑ं विशेद्‌ यस्तु महापत्यपि वै द्विज:। 
न तस्य निष्कृतिहश्ाा प्रायश्चित्तशतैरपि ॥ 
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बौद्धों के प्रति यह आभालोचना का भाव सप्तम शत्ती के घारमिक वातावरण 
का स्पष्ट द्योतक है जब कुमारिलभट्ट ने अपने मीमांसा ग्रन्थों के द्वारा बौद्धो के 
मत का प्रवक खण्डन कर उनकी तीज निन्‍दा को । लेखक की दृष्टि में यह पुराण 
इस प्रकार भारवि ( षष्ठ शती ) तथा कुमारिल ( सप्तम शती ) से अवान्तर- 
कालीन होना' चाहिए । फलतः ७०० ई०-६०० ई० के बीच में इसका रचना“ 
काल मानना सर्वेथा उपयुक्त होगा | 
(७) माकंण्डेयपुराण 

पुराणों में मार्कण्डेयपुराण अपना एक विशिष्ट स्थान रखता है। इसका 
प्रधान कारण है कि इसके भीतर १३ अध्यायों में (5५१ अ०-९२ अ० ) देवों 
माहात्म्य का प्रतिपादक बढ़ा ही महनीय अंश है जिसमें देवी के त्रिविध रूप-- 
महाकाली, महालक्ष्मी तथा महासरस्वत्ती के चरित का वर्णन बड़े विस्तार से 
किया गया है | इस विश्रुत आख्यान के भतिरिक्त मन्वन्तरो का विस्तृत विवरण 
इस पुराण का वैशिष्व्य माना जा सकता है । भीत्तम मनु का वर्णन ६९ म०- 
७३ अ०, तामस का ७४ अ०, रेवत का ७५ भ०, चाक्षुप का ७६ अ०, वैवस्वत 
का ७७ अ०-७९ अ० तथा सार्वाण का 5० अ०-९३ अ० तक है और देवी- 
माहात्म्य या सप्तशती सार्वाण भन्वन्तर के वर्णनावसर पर प्रकट किया गया 
है । इसमे पुराण के पञ्चलक्षण का विवरण प्रायः उपलग्ध होता है पीछे दिख- 
लाया गया है कि माकण्डेय (४७ अ० ) सुष्टि-वर्णन के लिए विधप्णुपुराण का 
अधमण्ण है । इस पुराण में बेदिक इष्टियो के महत्त्व की भी विशिष्ट सूचना है । 
उत्तम ने मिनत्रव॒ुन्दा नामक इष्टि द्वारा अपनी परित्यक्ता पत्नी को पाताल लोक 
से प्राप्त क्रियः तथा सरस्वतो इष्टि के द्वारा उस नागकन्या के गूंगेपन को दूर 
किया जो इनकी पत्नी के साथ रहने से पिता द्वारा अभिशप्त होने से गुगी बन 
गयी थी । सारस्वत सूक्तो के जप होने के कारण से यह इंष्टि इस नाम से 
पुकारी जाती है । मार्कण्डेयपुराण का आरम्भ तो महाभारत सम्बन्धी चार 
प्रएनो के समाधान के लिए होता है। माक॑० मे ब्नत, तीर्थ या शान्ति के विपय 
में इलोक नही हैं, परन्तु आश्रमधमं, राजवमं, श्राद्ध, नरक, कमंविपाक, सदा- 
चार, योग (दत्तात्रेय द्वारा अलर्क को उपदिष्ट) के विवरण देने मे विशेष आग्रह 
दृष्टिगोचर होता है । इस पुराण मे बिद्वानों ने विश्लेषण से तीन स्तरों को खोज 
निकाला है--( १ ) अध्याय १-४२ जहाँ पक्षी वक्ता के रूप में कहे गये हैं, 
( २ ) ४३ ब० से लेकर अन्त तक जिसमे मार्कण्डेय और उनके शिष्य क्रौष्ट्रकि 
_का संवाद वर्णित है, (३) सप्तशती (अ० ८१-६३ अ० ) इसी खण्ड के 


वोडा: पाखण्डिन: प्रोक्ता यतो वेदविनिन्दका; ॥ 
“-वारदीय पूर्वाघे, १५॥५०-५२ 
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भीतर एक स्वतन्त्र मंशा मानी जाती है। ये तोनों आपस में असम्बद्ध होने पर 
मी एकत्र सन्निवि६ हैं । 


निवन्चकारों ने इस पुराण से मनेक उद्धरण प्रस्तुत किये हैं। कल्पतरु 
ने मोक्ष के प्रसंग में इस पुराण से लगभग १२० श्लोक योग-विषय में उद्घृत 
किये हैं जो प्रचलित पुराण में मिलते हैं। अपरा्क ने ८५ उद्धरण दिये हैं 
जिनमें से ४२ योग के विषय में तथा अन्य दानादि के विषय में हैं । माकं० का 
५४ अ० मे ( ब्रह्माण्ड के समान ही ) कथन है कि सह्मय प्व॑त के उत्तर भाग में 
गोदावरी के समीप का देश जगत्‌ में सर्वाधिक मनोरम है--लेखक की दृधि मे 
इस पुराण के उद्गम स्थल के विषय में यह संकेत मात्रा जा सकता है) यह 
पुगण प्राचीन पुराणों में अन्यतम माना जाता है और विषय-प्रतिपादन को 
दृष्टि से पर्याप्त रूप से नवीन तथ्यो का विवरण प्रस्नुत करता है। इसे गुप्त 
काल की रचना मानने में किसी प्रकार की विप्रपत्ति नही है । जोवपुर से उप- 
लब्व दधिमती माता के शिलालेख में 'सर्वंमंगलमाज्डल्ये! ( सप्तमशती का 
प्रव्यात एलोक ) इलोक उद्धृत है॥ इसका समय २८९ दिया गया है जिसे 
भंडारकर गुप्त संवत्‌ मानते हैं (८६०८ ई० ), परन्तु मिराशी इसे ही तदभिन्न 
भाटिक संबत्‌ का निर्देश मानकर इसका समय ८१३ ई० मानते है' । जो 
कुछ भी हो, यह पुराण ६०० ई० से प्राचीनतर है और ४००-४०० ई० के 
वीच माना जाना चाहिए । देवी के तीन चरितो का वर्णन देवी भागवत में भी 
भाता है ( ५ स्कन्ध, २२ अ० )। इच दोनों की तुलनात्मक समीक्षा से यही 
प्रतीद होता हैं कि मार्क० का देवोमाहात्म्य ( सप्तशती ) देवीभागवत्त के 


एतद्-विपयक विवरण से निश्सन्देह प्राचीन है। देवीभागवत का विवरण 
शप्तशती के ऊपर विशेषश्पेण आधृुत है* | 


(८) अग्तिपुराण 


वर्तमान 'अग्तिपुराण” विभिन्न शताब्दियो मे प्राचीन ग्रन्यो से सार संगृहीत 
कर निर्मित हुआ है और यही कारण है कि निवन्ध ग्रन्थों में उद्धृत इसके वचन 
यहाँ उपलब्ध नही होते । डा० हाजरा के पास “वह्तिपुराण” का हस्तलेख 
विद्यमान है जिसमे निवन्धकारों फे अग्निपुरणणीय वचन शतश; उपलब्ध 
होते है मौर इसी कारण वे उसे ही प्राचीन अग्विपुराण मानते हैं। प्रचलित 


२. द्रश्व्य मिराशी का लेख & ]0एश' पगां (07 ए७ 6०6६४ 6६ ६76 
208एॉ-॥2॥407ए9० ( ?प्र/०9 ५०] ]. #० 4 779. 48-]86 ) 


२. इन दोनों की तुलना के निमित्त देखिए-- राणम्‌ ( भाग ४, स॑ 
ग ० 
जनवरी १९६३ ), घ० ६€&०-१५१३॥ न ! | 5 स० १, 
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अग्नि पाछराप्रो के द्वारा प्रतिसंस्कृत, घप्णव पृजार्चा का माहात्म्यवोधक 
प्राण है जो विशेष प्राचीन तथा मीलिक पुराण नही है। 

इस पुराण फे विपय में ज्ञातव्य हे कि लोक-शिक्षण फे छिए उपयोगी 
विद्याओं का संग्रह प्रस्तुत करनेवाला ग्रन्थ है. जिसे हम आजकल की मापा 
मे पौराणिक विश्वकोप” के अभिधान रो पुकार सकते है। उद्देश्य यही है 
समस्त विद्याओं का संग्रह प्रस्तुत करना । इस उद्देश्य में ग्रन्य पूर्णतया सफल 
हुआ है, क्योकि उसने तत्तत्‌ शाज्विषयक प्रौढ ग्रन्या से सामग्री संकलित कर 
सचमुच इसे विशेष उपयोगी बनाया है। घर्मशास्त्रीय विपयो के संकलन 
के साथ ही साथ वैज्ञानिक विपयो का संग्रह भी बढ़ा माभिक है। ऐसे विपयो 
में है--आयुर्वेद, मश्वायुर्वेद, गजागुर्वेद, वृक्षायुवेंद ( २८५२ अ० ), ग्ोतिकित्सा, 
रत्नपरीक्षा (२४६ अ० ), धनुविद्या ( २४९ म०-२५२ अ० ) वास्तुविद्या 
(४० भ०, ६३-६४ थ०, १०५-१०६ ब० ), प्रतिमालक्षण (४९-५५ अ० ), 
राजधर्म, काव्यविवेचन ( ३३७ म०, ३२३३-३४७ भ० ) आदि आदि। इन्ही 
विद्याओ के विवरण से अग्निपुराण के निर्माण काल का परिचय दिया जा सकता 
है । भग्निपुराण भोजराज के सरस्वतोकण्ठाभरण का प्रधान उपजीवब्य ग्रन्य 
है । फलतः इसे एकादश शती से प्राचीन होना चाहिए। उधर अग्निपुराण 
का अपना उपजीव्य ग्रन्थ है दण्डी का काव्यादर्श (सप्तम शत्ती)। फलत: सप्तम 
शती से प्राकुकालीनता इस पुराण की स्वीकार नहीं की जा सकती। 
अत$ अग्निपुराण का रचनाकाल सप्तम-नवम शत्ती के मष्य मे कभी मानना 
सर्वंथा समीचीन होगा । 

मूल अग्निपुराण बन्निपुराण नाम से भी प्रर्यात था । स्फन्‍्दपुराण के 
शिवरहस्य खण्ड का कथन है कि भरित की महिमा का प्रतिपादन अग्निपुराण 
का लक्ष्य है--यह वैशिष्ट्य प्रचलित अग्निपुराणो मे न मिलकर वह्िपुराण में 
ही उपलब्ध होता है जिससे इसकी मौलिकता सिद्ध होती है। यह प्राचीन 
पुराण है जिसकी रचना का काल चतुथ शत्ती से अर्वाचीन नही माना जाता। 
अग्निपुराण मे ब्विहित तान्त्रिक अतुष्ठानो मे कतिपय विशिष्ट अनुष्ठान वच्धाल में 


ही उपलब्ध तथा प्रचलित है। इसलिए इसका उद्भव स्थात बज्भाल का पश्चिमी 
भाग प्रतीत होता है ॥५ 


१. विशेष के लिए द्रष्टव्य डा० हाजरा के निबन्ध्‌-- 

( के ) 70500ए09४ ०6 ६० छु्ाणयं० 0870ए2 ऐपा४७१० ( ७, 0, , 
एमारए०75ा9 ० 92४3009, ५० ५, ॥५७० 4 ) 

(ख) पत९५ ण ९ एलशापां।र  8ए876ए७  एणथ्ञा4  2]485 
जशथ्पा॑ं-एप्रशद्यात8 (00०० प्र७०९० ५०! ॥-]) 
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(९ ) भविष्यपुराण हि 
भविष्यप्राण का रूप इतना बदलता रहा तथा इतने नय्रे-नये अंश उम्र 
जुटते रहे कि उधप्तका मूल स्वरूप आज इन प्रतिसंस्कारों के कारण विलकुछ 
अज्ञेय है। पण्डित ज्वालाप्रसाद मिश्र ने इसके चार विभिन्‍्त हस्तलेखो का 
निर्देश किया है जो आपस में नितान्त भिन्‍न है। वेकटेशवर से प्रकाशित भविष्य 
में इतनी नवीन बातें जोड़ी गयी हैं कि इन प्रक्षेपो की इयत्ता नहीं। इसको 
बनुक्रणणी नारदीय (१॥१०० अ० ) में, मत्ध्य ( शश३०-३१ ) में तथा 
अग्नि ( २७२१२ ) में उपलब्ध होती है जो प्रचलित पुराणस्थ विषयों से मेल 
नही खाती । तथ्य तो यह है कि आपस्तम्ब के द्वारा उद्धृत होने से इसकी 
प्राचीनता निःसन्दिग्ध है, परन्तु इसके नाम के द्वारा प्रलोभित होकर लेखकों ने 
अपनी कल्पना का उपयोग कर इसका परिवू हण झुंव ही किया है । इसके चार पव॑ 
हैं--ब्राह्म, मव्यम, प्रतिसर्ग तथा उत्तर | वायुपुराण भविष्य का निर्देश करता है। 

यान्‌ सर्वान्‌ कीतेयिष्यामि भविष्ये पठितान्‌ नृपान्‌ | 

तेभ्य: परेत्र ये चान्‍ये उत्पत्स्यच्ते महीक्षित्त:॥ 

--( ६९॥२६७ ) 
परन्तु यह निर्देश प्राचीन भविष्य के विषय मे है, प्रचलित भविष्य के विषय 
में नहो। वराहपुराण ने भी भविष्य का दो वार उल्लेख किया है जिसमे 
साम्व के द्वारा इसके प्रतिसंस्कार की, तथा सु्यदेव की मूति-स्थापना की चर्चा 
है । वल्‍्लाल सेन ने भविष्योत्तर को प्र।माणिक तन होने से बिलकुल ही तिरस्कृत 
कर दिया हे । अपराके लगभग १६० पद्य इसके उद्धृत करते है । अलव॒झूनी 
के द्वारा उद्घ्ठत होने से प्रचलित भविष्य का समय दशमर शत्ती मानना कथमपि 
भच ड्रत न होगा । 

( १० ) ब्रह्मवेचतंपुराण 
प्रचलित प्रह्मवेवर्त को हम प्राचीन पुराण मानने के लिए तैयार नही है । 
इसका एक विशिष्ट कारण है। 
० है सपा हल बा से छूडिल 
ठ्‌ + बनुच्ार यह पुराण सविता 
( ग ) डा० रामशंकर भट्टाचा यं--अग्निपुराणस्य विषयानुक्रमणी ( काशी 
१९६३ ), भूमिका भाग । | 
( पच्रठुराण ब्रह्म वै० को निश्चित रूप से “राजस' 
ब्रह्माण्ड ब्रह्मवंच्त माकेण्डेये तथैव च। 
भविप्यं वामन॑ ज़ाह्ं राजसानि निवोध मे ॥ 


का जआानन्दा० सं० उत्तरकाण्ड २६९४७|८४७ ) 


मानता है--- 
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( सूर्य ) का प्रतिपादक माना जाता था। मत्स्य के अनुसार इस पुराण का 
दानकर्ता प्रह्मतोक में निवास करता है। इस प्रकार ब्रह्मलोक को ब्रह्मा के 
प्रतिपादक पुराण द्वारा उच्चतम माना जाना स्वाभाविक ही है ।* 


परन्तु प्रचलित प्न० वेब० कृष्ण को परात्पर ब्रह्म मानता है और उनका 
निजी लोक गोलोक है जिसकी उपलछब्त्रि वेष्णव भक्तो की एक परमाराव्य 
अभिलापा है | इतना ही नही, इसमे प्लद्मा की निन्‍्दा भी यत्रत्त्र पाई जाती 
है। इसलिए हम इस निष्कर्ष पर पहुँचने से पश्चात्पद नही होते कि किसी 
समय मे ब्रह्मा-प्रतिपादक पुराण को वैष्णव लोगो ने अपने प्रभाव से अभिम्ृृत 
कर उसे सबंतः वेष्णव पुराण वता ढालछा हे । राधासंवलित श्रीक्षण्ण ही पर* 
मात्मरूप में यहाँ स्वीकृत है । 

( ख ) इसमे तान्त्रिक सामग्री की विपुलता पायी जाती है, विश्येपतः प्रकृति 
तथा गणेशखण्ड में । तान्त्रिक अनुष्ठान का पुराण में संक्रछन अर्वाचीन काल 
की घटना हे-नवम-दशम शती की | यह वेशिष्य्य मुझ पुराण में न होकर 
उसके अवान्तरकालीन प्रतिसंस्कार में ही निव्रिष्ट किया गया प्रतीत होता है | 


( ग ) स्मृतिच न्द्रिका, हेमाद्वि का चनुरव॑र्गचिन्तामणि, रघुनन्दन का स्प्ृति- 
तत्त्व आदि निवन्धों में तत्तत्‌ लेखको ने ब्र८ बे० से विपुल बचनों को उद्घृत 
किया है। वचनों की संख्या १५०० पंक्तियों के आसपास है, परन्तु प्रचलित 
ब्र० ब० में केवल ३० पंक्तियाँ ही इनमे से प्राप्प हैँ--यह स्पष्त: सूचित करता 
है कि प्रचलित ब्र० व० मूल पुराण नही है । 


१. मत्स्य के अनुसार “राजस' पुराण मे ब्रह्मा की ही स्तुति प्राधान्येन 
निवि८ रहती है-- राजसेपु च माहात्म्यमधिकं ब्रह्मणो विदुः (मत्स्य ५३।२८)। 
इन्ही दोनो वाक्‍्यों की एकवाक्यता करने पर ब्र० बै० ब्रह्मा का प्रतिपादक 
पुराण मूलतः प्रतीत होता है। इस तथ्य का समर्थन इस बात से भी होता है 
कि ब्र० वें० पुराण का दाता ब्रह्मल्लोक मे पुजित होता है-- 


पुराणं क्रह्म वेवर्त यो दद्यान्माधमासि च । 
पोर्णमास्या घुभदिने ब्रह्मलोके महीयतते ॥। 

“(६ मत्स्य ५३।३५ ) 
स्क्रन्दपुराण ( ७।१।२।५३ ) में भी यहो श्लोक उपरुब्ध हे। फलत: पुराणों 
की दृष्टि के मूल ब्र० बे० प्रह्मदेव की स्तुति तया माहात्म्य का प्रतिपादक पुराण 
निश्चित होता है। परन्तु प्रचलित न्न० बै० में यह वेशिष्ट्य उपलब्ध नही 


होता । 
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एकादश परिच्छेद : ब्रह्मवेवर्तपुराण का काल ण्णप 


( घ ) कलकत्ते के एशियाटिक सोसाइटी के संग्रह मे देवनागरी में लिखित 
दो हस्तलछेख ( सं० ३८२० तथा बे८२६ ) हैं जो पुष्विका में “आदि व्रह्म॒व वर्ते- 
पुराण” नाम से निर्दिष्ट है । इनकी एक विशिश्ता तो यह है कि ये खण्डो में 
विभक्त नहीं हैं, प्रत्युत समग्र ग्रंथ एक ही सूत्र मे निवद्ध है। दूसरे इनमें श्ठोको 
की संख्याएँ प्रचलित ब्र० बैव० से न्‍्यून है। यह आदि ब्र० वे० प्रचलित 
एतत्पुराण से निम्चयरूपेण प्राचीनतर है तथा उस नारदीयपुराण के अनुक्रमणी- 
प्रतिपादक अंश से भी प्राचोन है, क्योकि नारदीय चार खण्डो में विभक्त प्रच- 
लित ब्र० वै० से ही परिचय रखता है। नारदीय के अनुसार यहाँ इलोकों की 
संस्पा १८ सहस्न होनी चाहिए, जब आज इसमे २२ हजार ,ै वंगवासी सं० ) 
तथा २५ हजार ( वेकटेश्वर सं० ) उपलब्ध है। इससे स्पष्ट है कि नारदीय 
की अनुक्रमणी-रचना के अनन्तर भी इसमे तीन हजार से लेकर पाँच हजार 
तक एलोक जोड़े गये हैं । 


निष्कर्प यह है कि चार खण्डो मे विभक्त प्रचलित ब्न० बे० मूल प्राचीन 
पुराण नही हैं, प्रत्युत भवान्तर विपयो तथा इलोकों से समन्वित मध्ययुगीय 
पुराण है। ब्रह्मा की महिमा प्रतिवादक मल ब्र० वे० का यह प्रतिसंस्कृत वैष्णव 
रूप हे जहाँ कृष्ण की अपेक्षा राधा की हां महिमा सर्वातिशायिनी है । 

इस पुराण के उद्गमरथन्ठ का निर्देश ग्रंथ की अन्तरंग परीक्षा से किया जा 
सकता हैँ। यह पुराण बंगाल के रीति-रस्मो, विश्वासों तथा आचार-व्यवहारो 
से विशेष रूपेण परिचय रखता है तथा उनका वर्णन करता है। ब्रह्मखण्ड के 
दशम अव्याय में संकर जातियो को उत्पत्ति का विशिष्ट प्रसंग आता है। यहां 
म्हेच्छ जाति का निर्देश है ( १०११२० ) जो मुसलरूमानों को ही निर्देश करता 


है। उसके अनन्तर यह एलोक भो अपने उद्गम प्रदेश को स्पष्ठ सचना 
देता हैं-- 


म्लेच्छात्‌ कुविन्दकन्याया जोला जातिवैभूव ह। (१०१२१ ) 

जोछा ( 'जुलाहा” शब्द का वंगीय रूप ) स्लेच्छ ( वर्थातु मुसठमान ) से 
कुविन्दर ( चुनकार ) की कन्या मे उत्पन्तर हुआ अर्थात्‌ वह मुसलमान ही जात्या 
हे । यह वद्धाल की स्पष्ट मान्यता तथा हृढ विश्वास है। अश्विनीकुमार के 
वीय॑ से विप्रकन्या में वैद्य वी उत्पत्ति होतों है। ( १०११२३ )-यह भी बंगाल 
की हो मान्यता है जहाँ वैद्य जाति इसीलिए प्र हाणो से कुछ न्यून सामाजिक 
प्रतिष्ठा मे मानी जाती है । इतना हो नही, बंगाल के लोकप्रचलित देवी-देवता 
की यहाँ पुजा-अर्चा का विशेष विधान हैं। ऐसी देवियो में पष्ठी, मंगलचण्डं 

तथा भनसा देवी का विशिष्ट स्थान है। पष्ठी देवी को्‌ ख्त्प त्ति प्रकृति- 
सण्ड के ४३ अष्याय में, मंगलचण्डी की ४४ म० मे तथा सनतसा ( « नाग 
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पुराण योगभाष्य से भछे प्रकार से परिचय रखता है। लिड्भधुपुराण का समय 
इस प्रकार अष्टम-तवम शती मानना सबंथा युक्तियुक्त है । 


(१२) वराहपुराण 


यह समग्रतया वैष्णव पुराण है। इसमे २१७ भअव्याय और ६,६५४ 
एलोक है, यद्याप कतिपय अब्यायो में प्रा गद्य ( 5१-८३ भ०, ८६-८७ ब० 
तथा ७४ भ० ) ही है । कतिपय धब्यायों में गद्य पद्य का मिश्रण है | घममश।/स्त्र 
के विपुल विषयो का विवरण यहां प्रस्तुत है जैसे व्रत, त्ोर्थ, दान, प्रतिमा 
तथा तत्पूजा, आशौच, श्राद्ध आदि । कल्पतरु ने इस पुराण से बड़ो संल्या 
में श्लोको को उद्धृत किया हैं। १५० एलोक ब्रत के विषय में तथा ४० एलछोक 
श्राद्ध के विषय मे उद्धृत हैं। ब्रह्मपुराण ( २२०।४४-४७ ) ने 'वाराहबचन 
कहकर इस पुराण के दो एवोकों को उद्धृत क्रिया है। वराहपुराण से भविष्य- 
पुराण निश्चय रूप से प्राचीन हे, कश्रोकि वराह ( १७७ अ० ३४ श्लोक तथा 
५१ एछोक ) ने भविज्य से दो ब्वनो को उद्बृुत किग्रा हे जिसमें दूधवरा संकेत 
वड़ा महत्त्व रखता है--- 


भविष्यत्‌-पुराणसत्ति खझ्यातं कृत्वा पुनर्नेवस्‌ । 
साम्बः: सूर्य-प्रतिष्ठां च॒ कारयमास तत्त्ववित्‌ ॥ 
जिसमे साम्ब के द्वारा सुर्यें के नवीन मन्दिर की स्थापना का उल्लेख 
मिलता है| वराहपुराण मे तीन विशिष्ट स्थानों पर सूर्य मन्दिर की स्थिति 
निर्दिष्ट ह--यमुना के दक्षिण मे, बीच में कालब्रिय मे ( कालपी, उत्तरप्रदेश 
में कानपुर के पास ) तथा पश्चिम में मूलस्थान ( मुल्तान ) मे। भविष्य में 
भी इसी भ्रकार के सूर्य के तीव चिशिष्ट मन्दिरों का उल्लेख मिलता है। वराह- 
पुराण मैं नचिकेता की कथा विस्तार से दी गयी है जिसका वर्णन पूर्व ही किया 
गया हे ( द्रष्टव्य छष्ठ १५४ ) । 
वराहपुराण वेष्णवता से आमूल आलुप्त है--इसका परिचय रामानुजीय 
श्रीवषण्णवमत के तथ्यो का विशद प्रतिपादन वंशद्य से प्रदान करता है। 
नारायण की आदिदेव रूप मे प्रतिष्ठा, ज्ञान-कर्म का समुच्चय, सृष्टिप्रकार, 
भ्रुवतकोश का प्रकार, श्राद्धानुष्ठान-प्रक्रिया, श्राद्ध-वज्यं पदार्थ, प्रति द्वादशी 
को विष्णुपृजन की प्रक्रिया, नाना धातुओ से भागवत प्रतिमा का निर्माण तथा 
उनके प्रतिष्ठापन-भाराधन के प्रकार, पाचरात्र का प्रामाण्प--वराहपुराण 
मे वणित ये समग्र विषय एम्ानुज सम्प्रदाय मे स्वीकृत किये गये है। दोनो 
के सिद्धान्तो मे विपुल साम्य का सद्भाव निश्चयेन आदर्शजनक है ।* 





१, इस समता के लिए द्रष्टव्य “श्रीवराहपुराणं श्रीरामानुजसम्प्रदायश्च' 
शीपंक सुचिन्तित सस्कृत छेख-पुराणम्‌, चतुर्थ वर्ष (१९६२), पृष्ठ ३६०--३८३।* 
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इस पुराण की रचना का काल नवम-दशम शत्ती में मानना कयमपि अनु- 
च्रित नहीं होगा । 


( १३ ) स्कनन्‍्दपुराण 
यह पुराणों में सबसे वृहत्काय पुराण है। श्लोको की संख्या ८५१ हजार 

मानी गयी है । दो प्रकार के संस्करण है--खण्डात्मक तथा संहितात्मक, जिनका 
उल्लेख पूर्व किया गया है । यद्यपि यह पुराण 'स्कन्द' नाम से प्रद्यात है, परतु 
स्‍्कन्द का विशिष्ट सम्बन्ध इसके साथ नही मिलता । पद्मपुराण ५।५६॥२ मे 
स्कन्दपु गण का उल्लेख मिलता है। स्कन्दपुराण के प्रथम खण्ड में किरशत के 
एलोक की छाया मिलती है ( सहसा विदवीत न क्रियामु श्लोक की )। काशी- 
खण्ड के २४ अ० से वाणभट्ट की शैली का भनुकरण करते हुए बड़ी सुन्दर परि- 
संख्या तथा श्लेष दिये गये है । दो-तीन उदाहरण ही पर्याप्त होगे-- 

विश्नमो यत्र नारीषु न॒ विद्धत्सु च कहिचितु । 

नद्य: कुटिलगामिन्यों न यत्र विपये प्रजा: ॥ ६ ॥। 

वाणेपु गुणविर्लेषो वन्धोक्ति: पुस्तके दृढा । 

स्नेहत्याग: सदेवास्ति यत्र पाशुपते जने॥ १५॥ 

यत्र क्षषणका एवं दृव्यन्ते मलधारिण:। 

प्रायो मधुक्त्ता एवं यत्र चब्बलवृत्तय:॥ २०॥ 

भोगोलिक क्षेत्रो का विस्तृत तथा विशद विवरण प्रस्तुत करना स्कनन्‍द के 

विनिध ख़ण्डो का वेशिष्ट्य हे । इसके चतुर्थ खण्ड--काशीखण्ड--में काशीस्थ 
शिवलिड्रो का दिशाओ के निर्देशपूर्वक विवरण पढ़ने से आज भी उन लिझ्नो 
को स्थिति का पता लगाया जा सकता है। भवन्तीखण्ड में नमेंदा नदी के 
तीरस्थ तीर्थों का एक विराट विवरण घामभिक भौर भौगोकछिक उभय प्रकार का 


महत्त्व रखता हे । इसी खण्ड के अन्तगंत रेवाखण्ड में सत्यनारायण की प्रस्यात्त 
कथा है जिसके स्वरूप का विवेचन ऊपय किया गया हे । 


प्राद्चीन निवन्ध ग्रन्थों से स्कनद के वचन उद्धुत्त मिलते हैं। मिताक्षरा 
( याज्ञ० रभृति २२२६० ) ने वेश्या के पद के विपय में इस पुराण को उद्घघत 
किया है । कृत्यकल्पत्तरु ने इस पुराण के बहुसंख्यक वचन उद्घुत किये है। काणे 
महोदय का कथन है कि कल्पततरु ने ब्रत के विषय में त्तो केवल १४५ इलोक 
उद्घृत किये है, परन्तु तीथे के विषय में ९२, दान के विषय में ४४, नियत 
काल के विषय मैं ६३, राजधमं के बारे मे १८ एलोक उद्घृत किये हैं। दान- 
सागर ने दान के विपय में ४८ श्लोक दिये है । स्कन्द के विशाल सूप पर ध्यान 
देने से कहना पड़ता है कि घर्मशाकह्लोय निवन्धों से इससे उद्धरण परिमाण भे 
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कम ही है | इस पुराण मे वेद सम्बन्धी सामग्री* पर्याप्ततूपेण विल्तृत है जो 
इसके रचयिता के अलौकिक वेदिक व॑दुष्य का संकेत करती हैं । 


यह इतना विस्तृत तथा विशाल है कि इसमे प्रक्षिप्त अंशों को जोड़ने के 
लिए पर्याप्त अवसर है । अत) समय का यथार्थ निरूपण असम्भव ही हूँ । ठा० 
हरप्रसाद शास्त्री को नेपाल दरवार लाइप्लेरोी मे इस पुराण का एक हस्तलेख 
मिला हैं जिसका लेखन सप्तम शती की शैली में किया गया हैँ ।* सब प्रमाणों 
को एकत्र कर यह कहना अनुचित न होगा कि इसकी रचना सप्तम शी के 


पू्वंकालीन ओर नवम शती से उत्तरकालीन नही हो सकती । दोनो के बीच में 
सम्भवतः यह प्रणीत हुआ । 


( १४ ) वामनपुराण 

यह स्वल्पाकारवाले पुराणी मे अन्यतम हूँ । इसमें ९५ अध्याय है । इसने 
अपने १२वे' अध्याय में भिन्न पदार्थों मे श्रेष्ठ वरतुओं की जो वर्णंना की हैं 
उससे इस पुराण के डदय-स्थान का परिचय मिलता हैँ । यह कुरुक्षेत्र मण्डल मे 
उत्पन्न हुआ था--ऐसा मानना सर्वथा उचित हैं, क्योकि क्षेत्रों तथा तीर्थों मे 
यह क्रमणः कुरुजाड्भल तथा प्रथुदक को सर्वश्रेष्ठ मानता हैं भौर दोनों वस्तुएँ 
कुरुक्षेत्र में विद्यमान है--- 


क्षेत्रेष यद्वत्‌ कुरुजाड़रूं वर॑। 

तीर्थषु त्तद्वतु प्रवरं॑ पृथदकस्‌ ॥ 
“-१२।४४ 
वामन अवतार का प्रतिपादक होने के कारण यह मूल रूप में वेष्णवपुराण 
है; परन्तु किसी समय में यह एव रूप में परिणत कर दिया गया गौर आज 
इसका यही प्रचलित छप हें। फलतः शिव-पा्वेती का चरित्र यहाँ विस्तृत रूप 
से वणित है । पाव॑ंती की घोर तपश्चर्या, वठुल्पधारी शिव से वार्तालाप, शिव 
से विवाह आदि विपय यहाँ मलंकृत शैली में वणित है। वामन अपने वर्णनों में 
आलंकारिक चमत्कृति से मण्डित हैं और इसके ऊपर कालिदास का, विशेषत॥+ 
विषयसास्य के कारण कुमारसम्भद का प्रभाव विशद रूप से अभिव्यक्त होता 
है । राजा वही जो प्रकृति का र॑जन करता हैँ। कालिदास के राजा प्रकृति- 


१. इसके संक्षिप्त प्रतिपादन के निमित्त द्रष्टग्य डा० रामशंकण भट्टाचाये + 
इतिहास-पुराण का. अनुशीलन ( प्रृष्ठ २३८-२४६ ) । 
२, ७०८०१०९०९ ०7 ४०७०) एशेपयन्‌ए४ ]55, पृष्ठ ५२। 
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सञ्जनात! का ही भाव रखता हे।* उपम्रा का नामकरण इसलिए हुआ क्रि 
उनकी माता ने उन्हे तपस्या करने से निपेव किया ( उ+मा )--यह भो 
कालिदास की' प्रख्यात उक्ति का संक्रेत है । 

कालिदास के कुमारसमस्मव का वामनपुराण के ऊपर प्रभाव वड़ा ही विस्तृत, 
गम्भीर तथा मौलिक है। पाव॑ती तथा वठु का संवाद वामनपुराण में कुमार- 
सम्भव में उपस्थित संवाद से अक्षरश$ मेल खाता है--अर्थ में ही नहीं, प्रत्युत 
शब्द मे भी । अनेक्रत्र छन्द भी समान ही प्रयुक्त है ।९ एक-दो दृध्ान्त पर्याप्त 
होगे 





वामन ऊुमारसस्भव 
कथं कर: पल्लवकोमलस्ते अवस्तुनिवेन्धपरे कं नु ते 
समेष्यते शावंकरुं ससपंम्‌ ॥ करो5्यमामुक्तविवाहकौतुकः । 
-7+९१॥६३ करेण शम्भोवलयीक्ृता हिना 
सहिष्यते तत्‌ प्रथमावरुम्वनम॒॥ 
पुरन्ध्रयी हि पुरन्श्रीणा -*।६६ 
गति धम्मस्य वे बिंदु) ॥ प्रायेणेवंविधे कार्यें 
--५२।१३ पुरन्श्रोर्णा प्रगल्भता ॥ 
जामित्रगुणसंयुक्तां “*“द६।३९ 
तिथि पुण्यां सुमद्भलाम ॥ तिथौतु जमित्रगुणान्वितायाम्‌ ॥ 
--५२॥६० '. ७१ 
१. ततो राजेति शउ्दो5स्य प्रथिव्या रज्जनादमूत्‌ *+ >-त्रामत ४७।२४ 
तुलना कीजिए-- 
राजा प्रकृतिर|्जनात्‌ । '--रघु० ४१२; 
राज। प्रजारक्षत -ठब्ब-त्र्ं। 
परन्तपो नाम यथार्थवामा ॥ 
२. तपसो वारयामास उसेत्येवाक्षवीच्च्र सा । ॥ 5 ० भर 
शर्रना की्िंए-- े -“ वामन ४७२४ 
उम्ेति मात्रा तपसो निषिद्धा 
परंचादुमारुपां सुमुखी जगाम ॥ 
“जकुमार० १।२६ 


३. विशेष साम्य के हश्तों के लिए द्रछ्व्य 
उराणम्‌ (रामनगर दुगे, वारुणसी ) 


वर्ष ४, पृष्ठ १८६६-१९२ 
२६ पु० वि० 
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शव होने पर भी वेष्णव मत के साथ किसी प्रकार के विरोध या संधर्ष की 
भावना नही है | वर्णन सर्वत्र उदार, व्यापक तथा मौलिक है। कालिदास के 
काव्य द्वारा प्रचुरता से प्रभावित होने के कारण इसकी रचना का कार कालि- 
दासोत्तर युग हैं, अर्थात्‌ ६०० ई०---६०० ई० के बीच वामतपुराण का 
आविर्भाव मानना उचित है । 


वामनपुराण के अध्यायी के विषय भें हस्तलेखों का सादय बड़ी विभिन्नता 
प्रस्तुत करता हैं। नारदपुराण में वणित विपयानुक्तमणी के बाधार 
पर वामन के दो खण्ड बतलाये गये है--पूर्वांध॑ तथा उत्तराध॑ । वेकटेश्वर से 
प्रकाशित सं० मे पुर्वार्ध का विषय तो यथार्थत+ मिल जाता है, परन्तु उसमे 
उत्तराघ का सवंथा अभाव है । उत्तरार्ध में माहेश्वरी, भगवती, गौरी तथा 
गणेश्वरी नामक चार संहिताओ का चार सहस्त श्छोको मे अस्तित्व न तो 
मुद्रित प्रति मे हैं जीर न उसके नाना हस्तलेखो में ही । मुद्रित प्रति ६ सहस्त 


एलोको की है ( वास्तव संख्या ४८१४ श्लो० ) जो ९५ थव्यायो में विभक्त है। 


काशीराज निधि के निर्देश मे सस्पादितहस्तलेखो का परीक्षण चार फप्रकारो 
का द्योतक हें---(१) देवनागरी हस्तलेखों के साक्ष्य पर प३े तथा ८५४ अव्यायों 
को सम्मिलित करने पर ९४ अ० हूँ; (२) तेलुगु हस्तलेखो मे केवल ८६ अ० ही 
हैं। पाँच बव्याय ( जिनमे कतिपय तीर्थ तथा चार विष्णुस्तोत्र हैं ) बिल्कुल 
छोड़ दिये गये हैं; (३) शारदा हस्तडेख में ५५अ० केवल वतंमान है; (४) 
अडयार तथा #इज्रे री के हस्तलछेखो भे अध्यायो की संख्या सवसे कम केवल ६७ 
ही है । इस प्रकार अब्यायो की वड़ी विभिन्‍नता होने से वामन के मूल रूप का 
निर्णय करना कठित है | नारदीय के अनुसार दश सहस्न श्लोको का परिमाण तो 
कथमपि सम्पन्न चही होता* (त्रिविक्रमचरित्राढ्यं दशसाहस्नसंख्यकम्‌ ) न मुद्रित 
प्रति में, और न हस्तलेखों मैं भी । 


( १५ ) कूमंपुराण 

इसके दो खण्ड हँ--पुर्वार्ध ( ५३ अध्याय ) तथा उत्तराध (४६ अध्याय) । 
भाजकल यह पाशुपत मत का विशेष रूप से वर्णन करता है, परन्तु डा० हाजरा 
की मान्यता है कि यह प्रथमतः पाल्चरात्र मत का प्रतिपादक पुराण था। 
ईश्वर के विषय में इसका कथन है कि वह एक है ( उत्तराघं ११।११२॥१५ ), 
परन्तु उसने अपने को विभक्त किया दो रूपों मे--नारायण और. ब्रह्मा रूप 
में ( १।९।४० ) अथवा विष्णु और शिवरूप मे ( १॥२॥९५ ) अथवा तीन 


१. द्रध्व्य श्री आनन्दस्वरूप गुप्त का लेख 07 (9० 80॥929०७ ० ४४० 
फंथा098 2९07/४7०---( ४० 9४, ]963, 97. 360-366 ) 
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रूप में ( ११०७७ ) ब्रह्मा, विष्णु ओर हर के रूप में । महेश्वर की शक्ति 
का भो विशिष्ट वर्णन मिलता है ( पूर्वार्व १२ अ० )। यह शक्ति चार प्रकार 
की मानी गयी है--शाच्ति, विद्या, प्रतिष्ठा तथा निवृत्ति | ये ही तन्त्रशास््र मे 
'कला' के नाम से संकेतित की जाती है । इन्ही के कारण परमेश्वर तुब्यह' 
कहा जाता है--ठीक पाच्रात्रो के समान ( पूर्वार्ध १२१२ )। इसी अध्याय 
में हिमालय-कृत देवी का सहख्ननाम भी वर्णित है। इसके उत्तराध मे दो 
गीताएँ हैं-“-ईश्वस्गीता (अ० १-११ ) इथ्मे शेवदर्शन-विषयक तत्वों का 
विवेचन है जिसमे (११ अ० मे ) पाशुपतयोग का विशद और महत्त्वपूर्ण 
विवरण है; व्यासगीता ( १२ अ०-३४ ब० ) में वर्णाश्षम के घर्मो 
का तथा सदाचार का विशद प्रतिपादन है । भोजन के प्रकार का वर्णन 
आघुनिकता से सवलित है। कूरमंपुराण की प्लाह्मी संहिता के ही स्वरूप का 
यह विवेचन है, अन्य संहिताएँ तो आज उपहच्च नही होती । परन्तु नारदीय 
पुराण में इन तीनो--भागवती, सौरी और वेष्णबी-संहिताओं के भी विषय 


का संक्षेप दिया गया है जिससे उतका स्वरूप भली-भाति समझा जा 
सकता है । 


निवन्धग्रन्थो में कूर्म के उद्धरण अधिक नही मिलते । पद्मपुराण के पाताल 


खण्ड मे ( १०२।४१-४२ ) में क्ुमंपुराण का नाम उल्लिखित हैं तथा एक 
इलोक भी उद्धृत किया गया है-- 


कौ समस्तपापानां नाशनं शिवभक्तिदस् | 

इदं पद्म व गुश्नाव पुराणज्ञेत भाषित्तम्‌ ॥ 

ब्रह्मा मच्यपः स्तेनस्तथेव गुरुत्तल्पग: । 

कोर्स पुराणं श्रुत्वेव मुच्यते पात्तकात्ततः ॥ 
कल्पतर ने श्राद्ध के विषय में दो श्लोकों को उद्धृत किया है (9० ११९ ) 
तथा अपराक ने कूर्म के तीन पद्य दिये है और ये तीनो उपवास के विषय मे 


है। स्मृतिच्रन्द्रिका ने एक सौ वचन कूर्म से उद्धृत किये है जिनमे से छगभग 
६४ एलोक आक्तिक के विषय मे है । 


पाशुपत मत का प्राधान्य होने से यह पुराण षष्ठ-सप्तम शत्ती की रचना 


है जब पाशुपत मत का उत्तर भारत मे, विशेषपत; राजपुताना और मसथुरा 
मण्डल मे, प्राघान्य था ४ 


( १६ ) मत्स्यपुराण 


मत्स्यपुराण पुराण-साहित्य मे अपना एक विशिष्ट स्थान रखता है प्राची- 
नता की दृष्टि से तथा बण्यंविषय की व्यापकता को दृष्टि से, इसीलिए वामन- 
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पुराण मत्स्य को पुराणों में सर्वश्रेष्ठ अंगीकार करता' है ( पुराणेपु तथेव 
मात्य्यम्‌ )। इसके देश तथा काल के निर्णय मे अनेक मत हैं। प्रथमत॥ मत्स्य 
के उत्पत्तिस्थल का विचार कीजिए । 


( १ ) देशविचार 


सबसे विचित्र मत है पार्जीटर का जो आमन्ध्रप्रदेश को इसका उदयस्थल 
मानते है । उनकी धारणा है कि भत्स्य मे कलिवंश का वर्णन आस्ध्रनरेश 
यज्ञश्नी के राज्यकाल मे द्वितीय शत्ती के अन्त मे जोड़ा गया । परन्तु ग्रन्थ की 
न्तरज्भ परीक्षा इस सत की संपुष्टि नही करती। मत्स्यपुराण के भनुशीलत 
से नमंदा नदी की अस्रामान्य प्रतिष्णय तथा कीति को गाथा अभिव्यक्त 
होती है ४-- 


( क ) प्रढलय के समय नाश न होनेवाली बस्तुओ में नमंदा नदी यहाँ 
अन्यतम मानी गगी है-- 


एक: स्थास्यसि देवेषु दग्धेष्वपि परच्तप। 
सोमसूुर्यावह॑ ब्रह्मा चतुलोकिसमन्वित्त: ॥ 
नमंदा च नदी पुण्या साकण्डेयो महानषिः | 
भवो वेदा: पुराणाश्च विद्याभि: सवंत्तो वृत्तम ॥ 

“मत्स्य २।१२७१४ | 
मत्स्य का यह बचन मनु से देवों को दग्ध हो जाने पर बचनेवाले 
पदार्थों की सूची देता है जिसमे पुण्यनदी नमंदां का उल्लेख है। सामान्यतः 
गंगा पुण्यतमा चंदी होने से प्रलयकाल मे अपनी स्थिति अक्षुण्ण बनाये रहती 
है--यह वर्णन आश्चर्य नही पकट करता; परन्तु नमेंदा नदी को प्रलय में 
लुप्त न होने का सकेत ग्रच्थकार का विशेष पक्षपात इस नदी की मोर प्रकट 
कर रहा है । 


( ख ) नमंदा का माहात्म्य ९ अध्यायो में ( १४६-१९५ अ० ) बड़े 
विस्तार से दिया गया है । मत्स्यपुराण का लेखक नर्मदा नदी के तीरस्थ छोटे- 
छोटे स्थानों से भी अपना परिचय अभिव्यक्त करता है जो किसी दूरस्थ तथा 
उस स्थान से अपरिचित छेप्क के लिए नितान्‍नत असम्भव होता । एक 
पूरे अध्याय ( १८८ अ० ) में नर्मंदा म्ौरू कावेरी का संगम वर्णित है । 
यह कावेरी दक्षिण भारत की वह प्रसिद्ध नदी नही है, प्रत्युतं मध्यभारत में 
ओकारेश्वर के समीप नमंदा से संगत होनेवाली एक क्षुद्र नदी-ह । यह संगम 
गज्धान्यमुना के समान अत्यन्त पवित्र तथा सच्चे। स्वगंप्रापक बतलाया 
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गया है ।* नमंदा तटवर्ती छोटे-छोटे स्थानों से भी यह पुराण परिचित है| यथा 
'दशाइवमेघ' का उल्डेख ( १६२॥२१ ) मिलता है, जो भड़ोच में एक पवित्र 
घाट है; भारभूति (१९३।१८ ) एक छोटा तोथ है जो नर्मदा के उत्तरी 
तट पर भड़ाच से आठ मील दूर भाड़भुृत' के नाम से आज विख्यात है । 
इसी प्रकार कोदितीर्थ की स्थिति इसी नाम से है। इन छोटे-छोटे तीर्थों 
का वर्णन ग्रच्यकार के नमेदा प्रदेश से एकदम गाढ़ तथा घनिष्ठ परिचय का 
द्योतक है । 


इन प्रमाणो के आधार पर मत्स्यपुराण का रचना-क्षेत्र नमंदा प्रदेश 
मानना नितान्‍्त उपयुक्त तथा प्रामाणिक है । * 


(२) कालविचार 
मत्स्यपुराण में घमंशास््रीय विषयों का वाहुलय है | इस पुराण ने भनुस्पृत्ति 
तथा याज्ञवल्क्य स्मृति से भी अनेक एलोको को भात्मसातू्‌ कर लिया है । शिव 
तथा विष्णु--इन दोनों देवों के बीच मत्त्य संतुलित वर्णन करता है। विष्णु 
तथा शिव दोनों के अवतारों का वर्गण समान भाव से बहुसंख्यक एलोक़ो मे 
करता है । काणे महोदय ने निव्रन्धो मे उद्घृत मत्स्य के श्लोको का विवरण 
दिया है ( हिस्द्री आफ घधमंशास्त्र, ५ खण्ड, २ भाग, ० ८६६ )। मत्स्यपुराण 
का एक संक्षेप भी स्वल्प सत्त्यपुराण के नामसे विख्यात है जिसका कुछ 
नमूना 'पुराणम्‌' में प्रकाशित ( खण्ड ४, १९६३ ) है । मत्स्यपुराण में प्र।चीन 
चैदिक तथा संस्क्ृत साहित्य के मनेक ग्रन्थ तथा प्रन्थकारों का निर्देश मिलता 
हैँ जिनके विषय में हमारी जानकारों बहुत हो कम है ।९ कालिदास के 
विक्रमोवशीय नाटक तथा मत्स्य के डवंशोी उप्राख्यान ( २४ अध्याय ) में 
आश्चयंजन्क साम्य है । दोनों मे घटनाचक्र की समानता सचमुच आश्चये- 
कारिणी हू। यह निर्णय करना कठिव हैँ कि कौन क्रिसक्रा अधमर्ण है ? कालिदास 
मत्स्य का अथवा मत्स्य कालिदास का ? मत्स्य प्राचीन पुराणों में अन्यतम 
१. गज्भजायमुनयोमेव्ये यत्‌ फल प्राप्तुयान्तरः। 
कावेरीसज्भमे स्तात्वः तत्‌ फल तस्य जायते ॥ 


-“7६८55१९ 

२. विशेष के लिए द्रष्टव्य 8, 6, ॥(४म४०० ० * +970776 ० ६४७ 

भा5ए७ शा की एप्रा्यात ( ५० पर, ४०. । [०७, 96] ) 
99. !75-9, 


हे, द्रध्व्य 7)/, [२०७एशआ०छणछा (3[62777725 £7077 ६6 9६5५६. 
शिक्षा ( ९7०४०, ५० । एए, 80-88 ] 
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है । प्रक्षेपविहीन सर्वंधा सुरक्षित पुराणों में से मत्स्य का स्थान निःसन्देह 
उन्नत है--यह लेखक की हृढ मान्यता है । इसका आधविभर्भावकार २०० ई० 
से लेकर ४०० ई० के बीच मानना चाहिए। उक्त अधघमण्णता का निर्णय 
कालिदास के आविर्भावकाल के ऊपर जआाशधित हुं। यदि कालिदास गुप्त युग मे 
उत्पन्न हुए, तो निश्चित रूप से उन्होंने मत्स्यपुराण से अपने उक्त नाठक को 
कथावस्तु को संगृहीत किया । अतः मत्स्य पु० के वे ही अवमर्ण हैं। वर्तमान 
लेखक इससे विपरीत मत रखता है । 
( १७ ) गरुडपुराण 
गरुडपुराण अग्निपुराण के समान ही समस्त उपादेय विद्याओ का संग्रह 
प्रस्तुत करता है और इसलिए इसे हम “पौराणिक विश्वकोश” की संता से 
पुकार सकते हैं । इस पुराण के दो खण्ड है--( १ ) पृवंखण्ड ( २२९ अव्याय ) 
तथा ( २ ) उत्तर खण्ड (३५४ अ० )। परे ग्रन्थ की अव्यायसंत्या २६४ 
है । उत्तर खण्ड 'प्रेतकल्प' के नाम से प्रस्यात है भौर मरणोत्तर प्रेंत्त वी गति- 
विधि, कम जनन्‍्य स्थानप्राप्ति आदि यावत्‌ प्रेतसम्बन्धी विषयों का यहाँ संकलन 
है । पूृवंखण्ड मे नाना विद्यासम्त्रन्ची विवरण कही संक्षेप में और कही विस्तार 
में दिये गये हे । अपने स्वहूप के भनुसार यह पुराण महाभारत, रामायण तथा 
हरिवंश आदि मान्य ग्रन्थोी का सार प्रस्तुत करता है । 
धरंशास्त्रीय विधयो का यहाँ विवरण यथेच्छ मात्रा मे है । यहाँ वर्णयर्म का 
४ विवरण ( ६३ अ०-१०६ अ० पर्यन्त ) याज्नवल्क्यस्मृति पर आाधुत है । इसमें 
याज्ञ ० के राजघमं और व्यवहार प्रकरण संकलित नही हैं। स्मृति के अनेक 
वचन ईपत्‌ पाठान्तर के साथ यहाँ संकछित किये गये है । कलियुग मे विशेष 
उपादेय ( कली पाराशरस्मृति; ) पराशर स्मृति का भी सार १०७ अ० में दिया 
गया है केवल ३८१ एलोको मे । नारदपुराण की सूची मे यह अंश कथित नही 
हुआ है जिससे प्रतीत होता है कि यह अंश पीछे जोड़ा गया है। गरुडपुराण 
( १४६ अ०-१६७ अ० ) ज्वर, रक्तपित्त, भतिसार आदि रोगो के निदान का 
वर्णन करता हैं तथा १६८ अ०-१७२ अ० तक चिकित्सा का भी विवरण 
देता हैं । 
विचारणीय हैँ कि गरुड किस आयुर्वेद ग्रन्थ का सारसंकलन कर रहा है ? 
वाग्भट की 'अशज्जुहृदयसंहिता” से ही गरुडपुराण ने पूर्वोक्त अध्यायो की सामग्री 
संकलित की है। दोनो मे इतनी अधिक अक्षरशः समता है कि गरुड की 
अघमणता के विषय में सन्देह नही किया जा सकता। गरुड ने इतना ह्ठी 
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किया है कि कही मल ग्रंथ. के एक अध्याय को दो-तीन अध्यायों में 
विभक्त कर दिया हैँ । उदाहरणार्थे--- 


गरुड--परिच्छेद वाग्भट 
१५२ 
घ्द अध्याय ३ 
१५३ 
१५४ | __ की 
१ प्प्‌ १7 
१५६ 
१५७ स्त 33. 
१५८ 
१५६ से न 


तिव्बती मे 'अशद्भुह॒दय-संहिता' का अनुवाद मिलता है जिससे वाग्भट 
द्वितीय का समय अश्म तथा नवम शती के मध्य में माना जाता है। इसका 
अनुसरण करनेवाले गरुडपुराण का भी यही समय होना चाहिए । अतः यह 
नवम शती से प्रवंकालीन नही हो सकता । गरुडपुराण का उल्लेख 'वाक्ष्य॑- 
पुराण” के नाम से वल्‍लालसेन ने दानसागर' मे किया हैं । अछबरूती ने इसका 
नामोल्लेख किया हें तथा भोजराज ने अपने “युक्तिकल्पतरु” मे ग़रुड० से 
एलोक उद्घ। किये हैं। फलतः यह पुराण १००० ईस्वी के उत्तरकालीन 
नही हो सकता। अध्म-नवम शत्ती में गरुढ का निर्माण मानना अप्रासज्चिक 
नही होगा * । 


गरुडपुराण में १०८ भ० से लेकर ११५ अ० तक सामान्य व्यावहारिक 
नीति और विशिष्ट राजनीति के विषय में शलोक संगृहीत किये गये हैं । यह 
अंश कही 'नीतिसार' के नाम से और कही बृहस्पति! संहिता के नाम से 
निदिष्ट किया गया है । इस अंश के मूल का अन्वेषण डा० लुड़विक स्टनेंबाख 
नामक अमेरिकन विद्वान ने बड़े परिश्रम औौर अनुसन्धान से किया हैं। उनके 
अनुशीलन का निष्कर्ष यह हैं कि यह बृहस्पतिसंहिता “चाणक्य राजनीति- 
शास्त्र' नामक ग्रन्य मे समुल्लिखित चाणक्य नीतिवाक्यों के साथ एकाकार है। 
' संहिता के श्लोको की संख्या ३९० है । इनमें से ३३४ श्लोक चाणक्य राजनीति- 
शास्त्र के इलोकों के साथ समता रखते है! ११ इलोक चाणक्य के द्वारा 





१. द्रष्टन्य इण्डियन हिस्टारिकल क्वाटेरली, कलकत्ता, जिल्‍द ६, १९३० 
पु० ५५३-५५० | 
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प्रणीत अन्य ग्रन्थों मे मिलते है और ५ एइलोक अन्य संस्कृत प्रन्यों में उपलब्ध 
हैं । इस प्रकार वृहस्पतिसंहिता” के केवल ३९६ श्लोक ही ऐसे हैँ जिन्हे हम 
गरुटपुराणकार की निजी रचना मान सकते हूँ ।॥ एक चात और भी व्यातव्य 
है । इनमे से ३१ एलोक ऐसे भी है जो चाणवय के ग्रन्यो मे तथा इतर पुराणों 
मे भी उपलब्ध होते है। “चाणक्य राजनीतिशास्त्र” चन्द्रगुप्त मौयय॑ के चिश्वुत 
मन्त्री चाणवय की ही निःसन्दिग्ध रचना है--पह कथन विश्वास-योग्य 
नही है। तथ्य यह है कि इधर-उधर विफोर्ण नीतिविपयक एलोक राजनीति 
मे अलौकिक पाटव के कारण सम्मान्य चाणवय की रचना के रूप मे 
कल्पित कर लिये गये हैं भमौर ऐसे ही इलोकों का संग्रह ग्रन्थ है चाणक्य- 
राजनीतिशास्त्र । 


हम निश्चितरूपेण जानते ह. कि यह चाणक्य-राजनीतिशास्त्र तिव्वती 
तंजर मे तिव्वती भिवखु रिन-चेन-जोन-पो” के द्वाए अनूदित कर संगृहीत 
'किया गया है। इस भिक्‍खु का जन्म ९५४ ई० में हुआ था जिससे इस तथ्य पर 
हम पहुँच सकते हैं कि कम से कम दशम छाती मे यह ग्रन्य संगृहीत हुआ था । 
उस युग में यह नितान्त प्रर्यात था तथा समाहत था। इसीलिए “गरुडपुराण' 
में इसे संगृहीत करने की आवश्यकता प्रतीत हुई । चाणवप्र के नाम से प्रस्यात 
अनेक नीतिवाक्य केवलरू पुराणों मे ही उपलब्ध नही होते, प्रत्युत बृहत्तर भारत 
के साहित्य मे भी--जावा, वरमा, तिव्वतत, सिह आदि देशों के पाली साहित्य 
में भी--यह सुरक्षित मिलता है। यह चाणक्यनीति की व्यावहारिकता, अनु- 
भवप्रवणता तथा सावंभौम प्रभाव का विस्पष्ट निदर्शन है। फलतः गरुडपुराड 
की इस वबृहस्पततिसंहिता' की रचना नवम शती से भी प्राचीन समाननी चाहिए । 
तिब्बत में जाने तथा वहाँ अनूदित किये जाने के लिए यदि एक शताब्दी का 
समय हम माने तो चाणक्य राजनीतिशास्त्र' का संकलन-काछ अशथ्प शतो मे 
माना जा सकता है और गरुडपुराण में उसका संग्रह उस युग से थोड़ा हटकर 
होना चाहिए--नवम शत्ती के आसपास*। डा० हाजरा ने गरुडपुराण के 
उद्भव स्थान को मिथिला में माना हैं । 


१. डा० स्टेनंवाख ने वृहस्पतिसंहिता” के समस्त श्लोको की तारतम्य 
परीक्षा 'चाणवयराजनीतिशास्त्र' की मुद्रित और हस्तलिखित प्रतियो के पद्मों 
के साथ बड़े परिश्रम से की है । इसके लिए द्रश्व्य उक्त लेखक का एतद॒विषयक 
निवन्ध ((०४०८ए०१६ ४ एग्ठप्रंछ्ाण8 9 एचा७४०६५ ««पुराणम्‌ (खण्ड ६; स ०१, 
जनवरी,,१९६४), पृष्ठ ११३-१४६ ॥ 


२. पुराण ( चतुर्थ खण्ड ), प० ३५४-३५५ । 
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एकादश परिच्छेद :.ब्रह्माण्ड पुराण ५६९, 


( १८ ) ब्रह्माण्ड पुराण 

पुराणों में यही अन्तिम पुराण है। वायु के समान इसके चार विभाग है 
जो तत्समान ही नाम घारण करते हैं। इनमे सबसे बड़ा भाग हैँ तृतीय 
पाद जिसके आरभम्म में श्राद्ध का विषय बड़े ही साड्भोपाड़ :रूप मे, 
मुख्य तथा अवान्तर प्रभेदों के साथ वर्णित है ( ६-२० भ० तथा ,८७६ 
एलोंको में ) | इसके ,अनन्तर परशुराम की कथा भी वड़े वेशद्यजके साथ यहाँ 
प्रतिपादित है ( २१-४७ अ० तथा १५५० इलोको में )। पुराणकार परशुराम 
तथा -कातेवीय हैहय-के संघर्ष को बड़ा महत्व देता है और उसने इस कथा के 
विस्तार के निमित्त लगभग डेढ़ हजार श्छोको का उपयोग किया है। तदत्तन्तर 
राजा सगर की -तथा राजा भगीरथ द्वारा गंगा के आनयन की कथा दी गयी 
है ( ४८-५७ अ० )। सूर्य तथा चन्द्रबंश के राजाओं का विवरण ५९ अष० से 
दिया गया है। निबन्ध-ग्रंथो मे ब्रह्माण्ड के श्लोक मिलते है। मिताक्षरा में 
केवठ एक एलोक मिलता है, अपराक में ७५ ( जिनमे से ४६ श्राद्ध के विषय 
मे हैं ) , स्मृतिचन्द्रिका मे ५०, परन्तु कल्पतरु में इनकी अपेक्षा कम एलोक ही 
उद्धृत है--१६ श्राद्ध के विषय में और १६ मोक्ष के विपय मे। यह पुराण 
शब्दों की निरुवितयाँ देने मे बडी अभिरुचि रखता है। एक-दो निरुक्तियाँ यहाँ 
नीचे दी जाती है-- 


देश-- *सह्य पर्वत के उत्तर मे प्रवाहित होनेवाली गोदावरी नदीवबार्य 
प्रदेश भारतवर्ष मे समघिक र्मणीय तथ्ना मनोरम वतलाया गया हैँ जिससे 
अनुमान होता है कि ब्रह्माण्ड के निर्माण का यही।विशिष्ट देश था । 


व्रह्माण्ड निश्चयेन परशुराम की महिमा तथा गौरव का प्रतिपादत असा- 
घारण ढज् से करता है। परशुराम का सम्बन्ध भारतवर्ष के पश्चिमी तटवर्ती 
सह्याद्रि प्रदेश से हैं। परशुरामजी प्रथमतः महेन्द्र पर्वत ( गंजम जिले मे प्रवी 
घाट को आरम्भिक पहाड़ी ) पर तपश्चर्या करते थे । समग्र पृथ्वी को दान मे 
दे डालने पर उन्हे अपने लिए भूसि खोजने की जरूरत पड़ी । उन्होने समुद्र से 
वह भूमि माँगी जो सहद्याद्रि तथा अरबसागर के मध्य मे संकरी जमीन है। 


धारा. धार ७, (मापा 


१. सद्यस्य चोचरान्तेपु यत्र गोदावरी नदी। 
पृथिव्यामपि कृत्स्नायां स प्रदेशों मनो रम३ ॥ 
तज गोवधेन नाम पुरं रामेण निर्मितम्‌ । 
ह “-अहाण्ड २।१६।४३--४४ 
गोवर्धन के लिए द्रष्टव्य कारो 5 हिस्‍्ट्ी आव घर्मंशासतत्र, भाग. ४, 
पृ० ७१ ०, टि० -१६१८। 
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५७० ... पुराण-विमशे 


वही कोकण है जो चित्पावन ब्लाह्मणों का मूल स्थल है । इस प्रकार परणशुरास 
से विद्येषभावेन सम्बद्ध होने से ब्रह्माण्ड पुराण का उदयस्थल सद्याद्रि तथा गोदा- 
वरी प्रदेश मे होना सर्वंधा सुसंगत है । 


काल--वायु के साथ ब्रह्माण्ड की समधिक समत्ता दोनो के किसी एक मूल 
की कल्पना को अग्रसर करती है। डा० किरफैल ने अपने ग्रन्थ की भूमिका में 
इन दोनों पुराणो के साम्य रखनेवाले अध्यायों का विज्येप रूप से विश्लेषण 
किया है । इन दोनो पुराणों के पार्थेक्य का युग चतुर्थ शतती के आसपास माना 
गया है। मर्थात्‌ अनुमानत+ ४०० ईस्वी के आसपास ब्रह्माण्ड ने अपना यह 
विशिष्ट वैयक्तिक रूप ग्रहण किया । प्रचलित पुराण का समय अन्तरंग परीक्षण 
के आघार पर निश्चित किया गया है। परशुराम का चरित्र यहाँ २८ अध्यायो 
में बढ़े मन्ोरंजक विस्तार के साथ निवद्ध किया गया है जिसकी तुलना महा“ 
भारत में न्िदिष्ट तच्चरित से की जा सकती हैं। वह परिवृंहण निश्चित 
रूप से महाभारत ( ३०० ईसस्‍्वी के आसपास ) से उत्तरकालीन है । ब्नह्माण्ड 
राजर्न।ति सम्बन्धो पारिभाषिक शब्दो का विशेष प्रयोग करता है जिसमे 'महा- 
राजाधिराज' पदवी महत्त्व की है। पर्वतों मे सबश्रेष्ठ हिमालय की उपमा 
'महाराजाधिराज” के साथ दी गयी है ( दृप्ट्वा जन रासाद्यो महाराजाधिराज- 
वत्‌ ।--न्नह्माण्ड ३२९२॥२८ )। इस शब्द का प्रयोग उपाधि के रूप में गुप्त 
नरेशो ने किया जितके करद राजा सामन्‍्त नाम से गुप्तो के अभिलेखो मे 
व्यवहृत हैं। यह पुराण कान्यकुब्ज के भूप का निर्देश करता है ( ३॥४११३२ ) 
जो निश्चय रूप से गुप्त नरेशो के उत्तरकालीन मौखरि राजा का सूचक माना 
जा सकता हैं । कालिदास के काव्यो का तथा उनकी वंदर्भी रीति का प्रभाव 
इस पुराण के वर्णनो पर हैं। इन सव उपकरणो का सम्मिलित निष्कर्ष यह है 
कि ब्रह्माण्ड की रचना भुप्तोत्तर युग मे आर्थात्‌ ६०० ईस्वी में मानना क्थमपि 
इतिहास-विरुद्ध नही है । ६०० ई०--९०० ई० तक तीन शताब्दियो मे इसके 
प्रतिसंस्कार का समय नन्‍्यायतः माना जा सकता है । 


भागवत को टीकाएँ 


टोकासंपत्ति की दृष्टि से भी भागवत पुराण-स्ताहित्य मे भग्रगण्य है | 
भागवत इतना सारगशित तथा प्रमेय-बहुल है कि व्याख्यानों के प्रसाद से ही 


२. द्रश्व्य 40206 ०६ +096 फ्रेफकप्यन्ा09 ?एण७३० 929 5. ऐप, २०५ 
(९0७79, ४० ए 9० 2, तुण+ 963 ) 99. --305-3]9 
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दशम परिच्छेद : भागवत्त टीकाएँ ५७९ 


उसके गम्भीर अथें में मनुष्य प्रवेश पा सकता है। “विद्यावर्ता भागवते परीक्षा” 
कोई निराघार आभाणक नही हैं। समस्त वेद का सारभूत, ब्रह्म तथा आत्मा 
की एकता-रूप अद्वितीय वस्तु इसका प्रतिपाद्य है और यह उसी में प्रतिष्ठित है । 
कैवल्य-मुक्ति ही इसमैं निर्माण का एकमात्र प्रयोजन हैं। इसी के गम्भीर बर्थ को 
सुवोध बनाने के निमित्त अत्यन्त प्राचीन काल से इससे ऊपर टीकाग्रन्थों को 
रचन( होती चली आ रही है । इनमेसे मुख्य टीकाओं का विवरण यहाँ प्रस्तुत 
किया जा रहा है। विभिन्न वैष्णव सम्प्रदाय के आचार्यों ने अपने सत के अचु- 
कूल इसपर प्रामाणिक टीकाएँ लिखी हैं और अपने मत को भागवतमूछक दिख- 
लाने का उद्योग किया है । 


( १ ) श्रीधरस्वासी--भावाथंदीपिका 
श्रीधर स्वामी की टीका उपलब्ध टीकाओ मे सर्वश्रेष्ठ तथा सर्वप्राचीन प्रत्तीतत 

होती है। टीका के मंगल श्लोक से जान पड़ता है कि ये नसिह भगवान्‌ के 
उपासक थे । इनकी टीका के विषय में यह प्रसिद्ध है--- 

व्यासो वेत्ति शुको वेत्ति राजा वेत्ति न वेत्ति वा । 

श्रीवर: सकल वैेत्ति श्रीनसिह-प्रसादतः ॥ 

भागवत का मम व्णसजी तथा उनके पुत्र शुकदेवजी जानते है। राजा 

परीक्षित के ज्ञान मे सन्देह है कि वे जानते है कि नही । परन्तु ऐसे ग्रम्भीर अर्थ 
को भी श्रीघर स्वामी भगवान्‌ नृसिह की कृपा से भली भाँति जानते हैं । चैतन्य 
को श्रीघर टीका में इतनी आस्था थी कि वे कहा करते थे कि जिस प्रकार 
स्वामी की प्रतिकूला भारया पतिब्रता नही हो सकती, उसी प्रकार स्वामी का 
प्रतिकूल व्यक्ति भागवत का मर्भम समक ही नही सकता । श्रीघर शंकराचाय के 
अद्वतानुयायी हैं, परन्तु भिन्न मत होते पर भी चेतन्य सम्प्रदाय का आदर 
इसके महत्त्व तथा प्रामाण्य का पर्याप्त परिचायक है । इसीलिए यह टीका सर्वा- 
पेक्षा अधिक लोकप्रिय है । इस टीका की उत्कृष्ता के विषय में ताभादासजी ने 
अपने भक्तमाल में एक प्राचीन आरूयान का निर्देश किया है। श्रीघर के गुरु का 
नाम परमानन्द था जिनकी आज्ञा से काशी मे रहकर ही इन्होने भागवत की 
टीका लिखी । टीका की परीक्षा के निभित्त यह ग्रन्थ विन्दुभाघवजी की मूर्ति के 
सामने रख दिया गया। एक प्रहर के बाद पट खोलने पर लोगों ने आाश्चर्य॑भरे 
लोचनो से देखा कि माधवजी ने इस व्यास्या-ग्रन्थ को अन्य ग्रन्थों के ऊपर 
रखकर उत्कृध्तासूचक अपनी मुहर लगा दी थी | तब से इसकी ख्याति समस्त 
भारतवपे में हो गयी । नाभादासजी कै शब्दों मे--- 

तीन काण्ड एकत्व सानि कोउ अज्ञ बखानत | 

कमंठ ज्ञानी ऐचि अर्थ को अनरथ बानत | 
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५७२ पुराण-विमश 


'परमहंससंहिता' विदित टीका विसतारयौ। 
पट शास्त्रति अविरुद्ध वेद-सम्मर्ताह विचारयो | 
'परमानंद' प्रसाद तें माधो सुकर सुधार दियो । 
श्रीधर श्री भागौत मे परम धरम निरने कियौ ॥ 
--[ छुप्पय ४४० ) 
श्रीघर ने इस ग्रन्थ में वेदान्त के प्रसिद्ध आचार्य चितसुखाचायं की टीका 
का निर्देश किया है । राधारमणदास गोस्वामी ने दीपनी तामक व्याख्या श्रीघरी 
पर लिखकर उसे सुवोध बनाया है। 

श्रीघर स्वासी के समय का यथार्थ निरूपण भागवत के टीकाका रो के पौर्वा- 
पर्य जानने के लिए नितान्त आवश्यक है । 

( क ) श्रीधर ने चित्सुखाचाये के द्वारा विरचित भागवतव्यास्या का अनु- 
सरण अपनी टीका में किया है । चित्सुख का समय १२२० ई०-१२८४ ई० के 
वीच स्वीकृत किया जाता है। फलत+ १२०० ई० इनके कहल की पुर्वे अवधि 
मानी जा सकती है। 

( ख ) श्रीधर ने बोपदेव का संकेत तथा उल्लेख अपनी भागवत टीका मे 
किया है और इनके भागचतप्रणेतृत्व का खण्डन भी किया हैं। फरूत+ ये १३०० 
ई० से पूवववर्ती नही हो सकते । 

(ग ) श्रीधर के कतिपय पद्यो की नामनिर्देशपुरः:सर शभ्रीरूपगोस्वामी ने 
अपने सृक्तिसंग्रह 'पद्यावडी” मे उद्धुत किया है ॥ फलत्त: श्रीधर १६वीं शी से 
प्॑वर्ती है। 

(घ ) श्रीधर ने विष्णुपुराण पर जो 'स्वप्रकाश” नामक व्याख्या लिखी है, 
उसके उपलब्ध हस्तलेखों मे प्राचीनतम हस्तलेख का समय १५११ ईस्वी है । 
फलतः १५०० ई० श्रीधर के समय की उत्तर मवधि है 

( ड॒ ) विष्णुपुरी ने अपनो “भक्तिरत्नावडी” की स्वरचित व्याख्या 'कान्ति- 
माला! में श्रीपरस्वामों के भागवततात्पर्य की पृर्णंतया स्वीकृत किया है। 
इसका उल्लेख ग्रन्थ के अन्त में उन्होने स्वयं किया है ।* इस ग्रन्थ का प्रणयन 
काल १५५५ शक सवत्‌ (८ १६३३ ई० ) है*। फलत॥; श्रीधर का समय 

१६०० ई० से प्‌व॑वर्ती होना चाहिए | 


१. भत्र क्षीधरसत्तमोक्तिल्खिनि न्यूताधिक॑ यघ्वभूतु । 
तत्‌ क्षन्तुं सुधियो5हंत स्वरचनालुब्धस्य में चापलूम्‌ ॥ 
--भक्तिरत्नावली १३।१४ 
२. ग्रंथ के अन्त में ( १३१६ ) यह तिथि दी गयी है-- 
महायज्ञ-शर-प्राण-शशाद्रगणिते शके । 
फाल्युने घुक्लपक्षस्य द्वितीयायां सुमंगले ॥ 
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इस प्रकार श्रीघर स्वामी का समय वोपदेव तथा विण्णुंपुरी के बीच में 

कही होना चाहिये । पूर्वोक्त निःसंदिपध प्रमाणों के साक्ष्य पर इनका आत्रिर्भाव 

काल १३००-११४५० ई० भर्थातु १४वी शती का मध्यभाग मानना सवंथा 
उचित है । हि है 
विशिशद्वेत-टीकाए 


(२) सुर्दर्शन सुरि-शुकपक्षीया 
श्रीरामानुज के श्रीभाष्य पर “श्रुतप्रकाशिका' के रचयिता सुदर्शन सूरि 
विशिशद्वत मत के विशिष्ट आचाये हैं। इनका समय १४ श० ईस्वी था । 
सुनते हैं कि दिल्‍ली के वादशाह अलाउद्दीन के सेनापति ने जब १३६७ ई० 
श्रीरंगम पर आक्रमण किया था तब उस यु में ये मारे गये थे । इनकी टीका 
परिमाण में स्वल्प होने पर भी भावप्रकाशन में गस्भीर है । 
(३) वीरराघव-भागवत-चंद्रिका 
वीसराघव की यह टीका पूर्व टीका की अपेक्षा अधिक विस्तृत है। ये 
सुदर्शन सूरि के ही अनुयायी है । समय १४ शतक माना जाता है । रामानुज 
के मतानुसार भागवत के रहस्यों की जानकारी के लिए यह टीका अनुपम है । 
ये वत्सगोन्नी श्रीशैलगुरु के पुत्र थे, इसका उल्लेख इन्होने स्वयं किया है । 
द्वेतमत टीका 
(४) विजयध्वज-पदरत्नावली 
हँत मत के प्रतिष्ठापक श्रीमध्वाचाय ने भागवत के रहस्यो के उदधाठनाथे, 
'भागवततात्पयँनिर्णय”ः नामक ग्रन्थ लिखा था, परन्तु यह वस्तुत+ व्याख्या 
नहीं है । इस मत के अनुकूल प्रसिद्ध दीकाकार हैं विजयध्वज, जिन्होने अपनी 
पदरत्नावली” मे भागवत की द्वेत्तपरक व्याख्या लिखी है। अपत्ती टीका के 
आरम्भ में इन्होने आनन्दतीर्थ ( मधष्चाचायं ) तथा बिजयतीथर्थ के ग्रन्थ के माघार 
पर अपने टीकानिर्माण की वात लिखी है* । आनदंतीर्थ काँ तो पर्वोक्त' ज्न्य 
प्रसिद्ध ही है, परन्तु विजयतीर्थ के भागवंत्त-विष॑यक ग्रन्थ का पंतां नहीं चलता | 
पदरत्नावली सुबोध तथा प्रामाणिक है'। 
तवल्लभंमत दीका 
(५) बल्लेभाचायं-सुबोधिनी 
आचाय॑ वलल्‍्लभ ने शुद्धाह्षत मत के अनुसार अपली प्रसिद्ध ठीका मुवोधिनी 
लिखी है। यह समग्र सागवत के ऊपर उपलब्ध नही होती । आरस्म के कतिपय 
१. आनन्दतोर्थ-विजयतीथों प्रंणम्य मस्करि-वर-वन्यौ । 
तयो$ इंति स्फुटमुपेजीव्य प्रवच्मि भागवतं पुराणम्‌ ॥--टीका का आरंभ 
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स्कन्धों के अतिरिक्त यह संपूर्ण दशम स्क्रंध के ऊपर है। सुवोधिनी बड़ी ही 
गम्भीर तथा विवेचनात्मक व्याख्या है। वल्लभाचाये ने भागवत के स्कंधो का 
नयी दृष्टि से विभाग कर उसमे नया भर्थ ढूंढ निकाला है । वे कहते हैं कि भगवान्‌ 
विष्णु का स्पष्ट जादेश पाकर हो उन्होंने इस टीका का निर्माण किया । इनके 
संप्रदाय मे गिरिघर महाराज ने भी भागवत पर टीका लिखी है जिसमे स्कंधी 
के ही विषय का नही, प्रत्युत उनके अण्यायो के विषय का भी बड़ा ही सूक्ष्म 
विभाजन प्रस्तुत किया गया है। भागवत के आध्यात्मिक अथ समझते मे इससे 
बडी सहायता मिलती है । अन्य टीकाएं भी छोटी-मोटी यहाँ उपलब्ध होती हैं । 
निम्वाक सत टीका 
(६) शुकदेवाचार्य-सिद्धांतप्र दीप 
आचाय॑ निम्बाक॑ की लिखी भागवत की कोई व्याख्या नही मिलती । उनके 
मतानुयायी शुकदेवाचार्य ने भागवत की यह नयी टीका लिखकर अपने सिद्धान्तो 
का प्रकाशन किया हे । टोका के आरम्भ में इन्होने अपने प्राचीन भाचाये श्रीहंस 
भगवान, सनत्कुमा र, देवाप तारद तथा निम्धार्काचायं को नमस्कार किया है । 
यह टीका तो पुरी भागवत पर है, परन्तु इस मत के मन्य भाचायों ने भी दशम 
स्कध के रासलीला आदि प्रश्षंगों की वडी सरस व्याख्या प्रस्तुत को है । 
चतन्य संप्रदाय 
(७) सनातन गोस्वामी-बृहद्‌ वेष्णवतोषिणी 
 श्रीचैतन्य श्रीधर स्वामी की टीका को अपने मत के लि ए भी प्रामाणिक 
मानते थे, परन्तु उनके अनुयायी गोस्वामियों ने भागवत पर अनेक टीकाओ का 
निर्माण किया है जिनमे सनातन गोस्वामी की यह टीका प्राचीनतर तथा अधिक 
प्रामाणिक मानी जाती है । यह केवल दशम स्कन्ध पर ही है । 
(८) जीव गोस्वामी-क्रमसंदर्स 
जीव गोस्वामी की यह टीका समस्त भागवत के ऊपर है । व्याख्यान की 
दृष्टि से बड़ी ही प्रामाणिक तथा तलस्पर्शिनी हे । जीव गोस्वामी भागवत के 
अनुपम मामिक विद्वान थे भर इस पुराण के गढ़ अर्थे की अभिव्यक्ति के लिए 
उन्होने पट संदर्भ नामक ६ संदर्भो की प्रथक रचना की है । यह क्रमसंदर्भ एक 
प्रकार उनका सप्तम संदर्भ है। अपने पितृष्य रूप और सनातन की आज्ञा से निर्मित 
होने के कारण इन्होने इस ग्रन्थ को “रूपसनातनानुशासनभारतीगर्भ” कहा है* । 


१. क्रमसदर्भ की पुष्पिका इस प्रकार हे--श्रीरूपसनात्तनानुशासन भारतीगर्भे 
सपसन्दर्भात्मक-श्रीभागवत-सन्दर्भे प्रथमस्कन्धस्य क्रमसन्दर्भः समाप्त। । 
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(९) विश्वनाथ चक्रवर्ती-सारार्थद्शिनी 


विश्वनाथ चक्रवर्ती चैतन्य संप्रदाय के मान्य आचार्य थे। उन्होने ही 
भागवत्त की यह सुबोध टीका निवद्ध को है जो श्रीधर स्वामी, प्रभ्न॑चेतन्य तथा 
उनके गुरु के व्याख्यानों का सार संकलन करने के कारण 'सारार्थद्शिनी' नाम 
से विख्यात है ।* यह टीका है तो लध्वक्षर परन्तु श्लोको के मर्म समभने में 
नितात कृतकार्य है । 


इन टीकाकारो के अतिरिक्त भागवत को अन्य मान्य व्याख्यत्ताओ ने भी 
अपने व्याख्यान-पग्रस्थों से सज्जित किया ह । जीव गोस्वामी ने अपने “तत्त्व« 
संदर्भ! ( पृष्ठ ६७ ) में हनुमदभाष्य, वासनाभाष्य, सम्बन्धोक्ति, विद्वत्कामधेनु, 
तत्वदीपिका, भावाथंदीपिका, परमहंसप्रिया तथा शुकहदय नामक व्याख्या ग्रन्थों 
का स्पष्ट निर्देश किया है जिनमे भावार्थंदीपिका के भतिरिक्त अन्य ग्रन्थ अप्रसिद्ध 
हैं । इवके अतिरिक्त श्री गज्भासहाय विद्यावाचस्पति की 'भन्वितार्थप्रकाशिका,' 
'वंशीघरी,' चूणिका' आदि दूसरी टीकाएँ भी उपलब्ध है। 


श्रीहरि-हरिभक्तिरसायनत 


श्रीहरि एक सहनीय कवि तथा भक्त हो गये । ये ग्ोदावरी तट निवासी 
सदाचारी काश्यपगोत्री ब्राह्मण थे । इस ठ6।का का रचना काल है १७४९ शक है। 
यह दशम स्कन्ध के पूर्वार्ध पर ही है भौर है स्वयं पद्यात्मक टीका है । कुल ४९ 
अध्याय है और विविध छुन्दों में लगभग ५ हजार इशलोक है। श्रीहरि का 
कहना है कि भगवान्‌ का प्रसाद ग्रहण कर ही वे इस ग्रन्थ की रचना से प्रवृत्त 
हुए । यह साक्षात्‌ ढीका न होकर प्रभावशाली मौलिक ग्रन्थ है जिनमे भागवती 
लीला का कोमल पदावली मे ललित विन्यास है । इनकी प्रतिभा के प्रकाशक ये 
पद्य पर्याप्त" होगे ३--- 





१ श्रीधरस्वामिनां श्रीमत्‌प्रभूणा श्रीमुखाद गुरोः । 
. व्याख्यासु सरग्रहणादियं साराथदर्शिनी । ' 
--टीका की पुष्पिका । 

२. पूर्वोक्त टीकाओ में बृहद्‌ वेष्णवत्तोषिणी को छोड़कर भन्‍्य आठ 
टीकाओ का एकन्न प्रकाशन श्रीनित्यस्वरूप ब्रह्मचारी ने वृन्दावन से सं० १९४५८ 
में किया था। भागवत का यह सुन्दर संस्करण अब नितान्त दुलंभ है। 
हरिभक्ति-रसायन काशी से कभी निकला था। आज यह भी दुल्ंभ है। अन्य 
टीकाएं व्यंकटेश्वर प्रेस मे छपी है और प्राप्य है । 
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अगाघे जले७स्या: कथ॑ं वाम्व॒ुकेलि- 

मंमाग्रे विधेयेति शद्धूं प्रमाष्ट्स । 
«-.. क्वचिज्जानुदष्ता ववचित्नाभिदघ्ना 
वंचचित्‌ कण्ठदघ्ना च सा कि तदासीत ॥ 
वालकृष्ण भक्तों के चरणरज को मुख में डालकर भक्तवत्सलता प्रकट कर 
रहे है-- 

मय्येव सर्वापितभावना ये 

मान्या हि ते मे त्विति किल्तु वाच्यस्‌ । 


मुख्यं त्दीयाडिःप्ररजो5पि में स्या- 
वित्यच्युतोष्धात्‌. स्फुटमात्तरेणु: ॥ 
(२) 
देवी-भागवत की टीका 


देवों भागवत के टीकाकार नीलक्रण्ठ अपने को शव वतलाते है । 
इस टीका के अन्तिम श्लोको में उन्होंने अपना परिचय सामान्य रूप से दिया 
है। इनका वंशवृक्ष इस प्रकार है ३--- 
मयरेश्वर ( जिन्होंने शिव की विशेष उपासना के द्वारा अपने कुल के लिए 
[* शव! उपाधि प्राप्त की ) 
तनीलकण्ठ 
| 
रजुनाथ ( स््रीताम-लक्ष्मी; इतकी उपाधि कविराजराजिमृुकुट उहिलिन- 
| खित है) 
नीलकृण्ठ 
नोलकण्ठ ने अपने दो गुएओ का उल्लेख किया है जिनके नाम काशीनाथ 
तथा श्रीघर थे । रत्तजी नामक किसी व्यक्ति का भी इन्होने निर्देश किया है 
जिसकी प्रेरणा से इन्होने देवीभागवत की यह व्याख्या लिखी । ये महाराष्ट्र देश 
के निवासी थे, क्योकि अपनी ठीका ( ८ स्क०, २४ अ०; २४-२७ एलो० ) में 
इन्होने मराठी भाषा के अनेक शब्दों का निर्देश किया है । अपने समय का स्पष्ट 
निर्देश तो इन्होने नही किया है, परन्तु उल्लिखित ग्रंथ तथा ग्रंथकारो के आधार 
पर इनके समय का पता मिल जाता है। देवीसागवत मे उल्लिखित है--- 
( १) मनन्‍्त्रमहोदधि ( महीघर की, र० का० १५४८९ ई० ), ( २ ) गुप्तंवती 
टठोका ( भास्करराय की, रण० का० १७४१ ई० ) तथा नागोजी भट्ट ( १७-- 
१८ शती ) इच संकेतो के साक्ष्य पर चीलकण्ठ का समय १८ शती के मध्यंभागे 
से पृवंवर्तो नही माना जा सकता । 
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एकादश परिच्छेद : कृमपुराण ५७७ 


ये शव नीलकण्ठ महाभारत के टीकाकार विश्रुत नौलकण्ठ चतुधेर से 
नितान्‍्त भिन्‍न है। दोनों का कुछ ही भिन्‍त न था, प्रत्युत आविर्भाव काल भी 
पृथक था। महाभारत के टीकाकार का समय १७ शती का उत्तराध॑ है* 
(१६५० ई०-१७०० ई० के भासपास) और इस शव नीलूकण्ठ का समय इससे 
लगभग पचास-साठ साल पीछे है । ब्रह्ममृत्रों पर श्रीकण्ठभाष्य के प्रणेता नील- 
कृण्ठ भी शैव मतानुयायी थे, क्योकि उन्होने उस भाष्य में शव सम्प्रदाय के अनु- 
सार ही भाष्य-रचना की है। फलतः ये हाँव नीलकण्ठ उनके नामधारी इन 
दोनो व्यक्तियों से भिन्‍न ए्रथक्‌ व्यक्ति है । 

देवीभागवत्त की टोका इनका विशद भ्लंथ है। इसमे इनके अन्य भ्रंथ का 
संकेत मिलता है :--- 

( १ ) सप्तशत्यद्भपटुक व्याख्यान जिससे सप्तशती के धहायक अपागभूत 
षट ग्रन्थो का व्याख्यान है। 

(२ ) शक्तितत्वविम शिनी । 

( ३ ) केतोपनिपद्‌ की टीका चन्द्रिका नामक । 

( ४ ) कामकला-रहस्य की व्याख्या । 

(५ ) देवीगीता की ठोका । 

(६ ) देवीभागवत-स्थिति अथवा केवल भागवत-स्थिति जिसके देवीभाग 
व॒त के प्रामाण्य तथा पुराणत्व का विवेचन किया गया है। नीलकण्ठ ने यहाँ 
श्रीमद्भागवत की अपेक्षा देवीभागवत् को ही भागवत पुराण सिद्ध किया है । 

( ७ ) कात्यायनोतन्तच की 'भसन्‍्त्रव्णख्यानप्रकाशिक्रा' नामक टीका | 

(८ ) वृहदा रण्यक उप० की टीका । 

(९ ) देवीभागवत टीका ( त्तिलकनाम्नी )। यह ग्रन्थ दो संस्करणों मे 
प्रकाशित है ; वम्बई से ६८६७ ई० में तया कलकत्ते से तीन खण्डो मे १८८७ ई० 
मे । यही टीका नीलकण्ठ के प्रीढ पाण्डित्य की द्योतिका व्याख्या है। यही दीका 
अब तक प्रकाशित हे तथा यही उनकी अन्तिम रचना प्रतीत होती है जिसमे 
उनके इतर ग्रन्थों का संकेत उपलब्ध होता है । 

ठीक्का का पहर्व--नीलूकण्ठ तन्त्रशासत्र के प्रीढ पण्डित तथा श्रद्धालु अनु- 
यायी है। इस टीका में उन्होने शक्ति को ब्रह्मरूपिणी सिद्ध किया है। अनेक 
तान्त्रिक विधिविघानो का भी निर्देश तथा उनके प्रामाण्य पर विज्ञार कियः हे । 
विभिन्न तन्‍त्रो के विशिष्ट मतो का स्थान-स्थात परु निर्देश मिलता है । टीका- 


१. द्रष्व्य मेरा इतिहास ग्रन्थ संस्कृत साहित्य का इतिहास” ( सप्तम सं०, 


१६६५; काशी ) घ्रष्ठ ९१। 
३२७ पु० वि० 
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५७८ पुराण-विमर्श 


कार की दृष्टि से नीलकण्ठ मे विवेवश्शाक्ति बतंमान है । उनका कथन है कि देवी* 
भागवत के द्राधिड तथा गौढ सम्प्रदाय रो दो पाठ गिलछते है जिनमे उन्होने गौढ 
सम्प्रदाय को स्वीकार कर टीका लिखी है। ध्सीछिए उन्होने तृतीय स्वन्ध के 
द्वितीय भ० के आदिम १० एलछोकों की व्यारया नही लिक्षी है, यद्यपि ये श्लोक 
द्राविड सम्प्रदाय मे मिलते है। इसी प्रकार वष्णवत्तन्त्रस्थ जाठ अब्यायों (१२। 
६-१२।१४ ) को प्रक्षिप्त मानकर टीका नही लिफी । नीडकण्ठ अपने को देवी- 
भागवत के प्रथम टोकाकार मानते है । इसकी दो टीकाओ फा उल्लेस हृस्तलेखो 
में मिलता है, यद्यपि उनके समय का पता नहीं चलता ।* 


(में) 
बविष्णुपुराण की टीकाएँ 
टीका सम्पत्ति की दृष्टि से श्रोमदृ्भागवत के अनन्तर विप्णुपुराण का ही 
महत्त्व है। इसकी भी अनेक टीकाएँ उल्लिखित तथा उपलब्ध हैँ जिनके नाम 
इस प्रकार हैं-- 
(१) चित्सुख मुनि की टीका ( जिसफ़ा निर्देश श्रीघरस्वामी ने अपनी 
टीका में किया है ) । 
( २ ) जगन्ताथ पाठक--स्वभावार्थदीपिका । 
( ३ ) नृसिहभट्ट कृता व्याख्या । 
(४ ) रत्नगर्भ---वष्णवाकृतचन्द्रिका ( प्रकाशित )। 
( ५ ) विष्णुचित्त कृता व्याख्या विप्णुचित्ती ( प्र० )। 
( ६ ) श्रीधरस्वामी--आत्म प्रकाश या स्वप्रकाश नामक व्यास्यान्र (प्र०)। 
(७ ) सर्यकर मिश्र रचित व्याख्या ? ( रत्नगर्भ हारा उद्घुत ) 
इन टीकाओ मे से सबसे भधिक प्रसुयात है (६) श्रीघरस्थामी का व्यास्यात्त । 
श्रीधरस्वामी की भागवत टीका का विवरण पहले दिया गया है। उनका 
समय १३००-१३५० ई० प्रमाणो के आधार पर ऊपर निर्णात है। श्रीधर के 
समय विष्णुपुराण को दीकाएँ दोपपूर्ण थी, कुछ तो अत्यन्त सक्षिप्त थी और 
कुछ भत्यन्त विस्तृत थी। फछता श्रीधर ने मध्यमा्ग का मनुसरण अपनी 
व्यूस्या मे किया हे, जो इसी कारण 'मध्यमा” कही गयी है-- 
श्रीमद्विष्णुपुराणस्य व्याख्या स्वल्पातिविस्तरास । 


प्राचामालोक्य तदव्याख्या मध्यमेयं विधीयते ॥ 


हा “आरम्भ का तृतीय श्लोक । 


प - पक 7 भागण १६ (१६४०) 
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एकादश परिच्छेद : विष्णुपुराण की टीकाएँ ५७९, 


श्रीधर इस पद्य मे किसी टीका की ओर संकेत कर रहे है, यह कहता कठिन 
है । चित्सुख योगी की व्याख्या का उल्लेख उन्होंने स्वयं ही किया है गौर उसे 
ही अपनी व्याख्या का भारग॑प्रदर्शक भी माना है ( आरम्भ का प्रथम श्ठोक )। 
उन्होंने अपनी टीका को विण्णुपुराणसारविवृति' कहा है जिससे टं।का के 
स्वहूप का पर्याप्त निदर्शन हो जाता है। ये भगवान नृसिह के उपासक थे। 
इसके गुरु का नाम परानन्द या परमानन्द था संश्रतश्रीपरमानन्दनृहरि: 
श्रीधरो यति; )। भागवत की श्रीघरी के समान यह टीका भी यही काशी में 
बिन्दुमाववजी के मन्दिर के समीप ही कही लिखी गयी, इसका संकेत टीका के 
आरम्भिक पद्य मे उपलठ्ध हैं--- 
श्रीविन्दुमाधवं॑ वन्दे परमानन्दविग्रहस्‌ । 
वाचं॑ विश्वेश्वर गद्भां पराश रमुखात्‌ मुनीन्‌ ॥ 
(२ ) विष्णुचित्त--श्री वैष्णवमत्तानुयायी प्रतीत होते है । इनकी व्याख्या 
श्रीघरी के साथ वकटेश्वर प्रेस से प्रकाशित है । 


( ३ ) रत्तगर्भे-- वेष्णवाकृतचब्द्रिका-- 

इस टीका का प्रकाशन गोपाल नारायण ने मुम्बई से १८२४ शक मे पत्रा- 
त्मक रूप मे किया हैं। ग्रन्थ के अन्त मे दिये गये पद्यों से इनके विषय में 
सामान्य वातो का ही पता चलता है। इनके ग्रु् कोई विद्यावाचस्पति थे 
जिनके वचनो की दीपावली से सन्देहरूपी अन्धकार के दूर करने की घटना का 
उल्लेख इन्होने किया है | चन्द्राकर मिश्र के पुत्र रतिनाथ मिश्र क्रिसी राजा के 
सलाहकार थे ( क्षोणीन्द्रमन्‍्त्रकृत्‌ )। इन्ही के पुत्र सूर्यद्धर मिश्र ( जो राजा के 
मन्त्री थे ) की प्रार्थना प्र इन्होने इस व्याख्या की रचना की है । यह व्यार्या 
श्ीधरी से अधिक विस्तृत तथा बह्नुथप्रकाशिका हैं। इस टीका का अनुशीलन 
वंष्णव तत्त्वों का भी निःसन्देह प्रकाशक होगा -ऐसी आशा इस व्याख्या के 
अभिधान से भी की जा सकती है। डा० भआाडफ़ कट ने सूर्याकर मिश्र को भी 
व्याज्याकार माना है, परन्तु तथ्य इससे विपरीत है। सुर्याकर की प्रार्थना पर 
ही इस व्याख्या का प्रणयच हुआ ( सुर्याकरेण नुपमस्त्रिवरेण यत्नात्‌ संप्राथितो 
विहितवानहमस्य ठीकाम्‌ ) । 
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दादश परिच्छेद 
पुराण की भाषा ओर शेली 


( क ) पुराणों की भाषा 


अपने प्रतिपाद्य विषय का यथार्थे निरूपण शब्द के माव्यम द्वारा करना ही 
ग्रन्थकार का उद्देश्य होता है । अभी< विषय का प्रतिपादन जिस भाषा में 
और जिस शैली में करते से लेखक के भावों की अभिव्यक्ति होती है वह उसी 
भाषा और उसी शैल्ली को अपनाता है--अपने विचारो के प्रकटीकरण के निमित्त 
उसी माध्यम का आश्रयण करता है । यही कारण है कि दर्शन ग्रंथों के सूत्र, 
भाष्य तथा व्याख्या लिखनेवाले ग्रन्थकारों की भाषा दाशंतिक विपयों के समु- 
चित वर्णन के अनुख्प ही उद्ात्त तथा शार्रीय होती हे । कोमल विषयो के 
विन्यासार्थ कवि की भाषा स्वभावतत: रससमन्वित तथा मसाधुयंमण्डित होती 
है। पुराण की भाषा का इसी प्रकार अपना विशि क्षेत्र है। पुराण शब्दप्रधान 
वेदो से तथा शब्द-भर्थ को गौण मानकर मशिव्यञ्ञत शेली को मुख्यता मानने- 
वाले काव्यो से भिन्न तथा प्रथक होता है। पुराण अथंप्रधान होता है अर्थात्‌ 
मभीछ अथ को प्रकट करने पर ही पुराण का विशेष आग्रह है। इसके निमित्त 
तन वह शब्द का प्राधान्य मानता है, और न रस का; प्रत्युत येच-फेन-प्रकारेण 
अर्थ के प्रकाशन पर ही पुराण का समग्र बल है। वह न तो प्रभ्ुसस्सित वेद 
के समान होता है, न कान्ताससम्मिततयोपदेशभाजन काव्य के ही सहश होता 
है, प्रत्युत इन दोनो से विलक्षण वह सुहत्सम्मित वाक्य होता है। जिस प्रकार 
कोई सुहृद्‌ अपने मित्र की हितचिन्तना से प्रेरित होकर उसे कथा-कहानियो के 
द्वारा अपने वक्तब्य को हृदयगम कराता है, इतिहास-पुराण भी उसी ढंग से 
गपना कार्य करता है। कथन-प्रकार के ऊपर ही आग्रह बोर आस्था 
रखनेवाले काव्य से विपरीत, पुराण फ़थन-विषय के ऊपर ही अपना समग्र 
आग्रह रखता है । 

काव्य गौर इतिहास का १रस्पर भेद बतलाते समय पाश्चात्य आलोचको 
की वातें यहाँ ध्यातव्य हैं। यूचानी भालोचक भरस्तू का कथन है कि कवि और 
ऐतिहासिक का पार्थक्य केवल पद्य या गद्य मे लिखने के कारण नही है । मुख्य 
अन्तर यही है कि इतिहास कहता है कि क्या हुआ ? काव्य कहता है कि क्‍या 
हो सकता है ? काव्य इस प्रकार इत्तिहास की अपेक्षा विशेषेण तत्त्वप्रधान भौर 
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उदात्ततर वस्तु है, क्योकि काव्य प्रकट करता है सावभौम और सार्वजनीन को, 
इतिहास प्रकाश करता है विशेष तथा एककालिक को* । 

पुराण केवल इतिहास न होकर उससे अधिक वस्तु है। तथापि इतिहास 
के विषय में ऊपर जो मत प्रकट किया गया हैं, वह पुराण के विषय में भी 
किख्ित्‌ परिवर्तन के साथ समकना चाहिए । इस प्रकार काव्य से पार्थक्य 
रखने के कारण पुराण की वर्णन शैली और भाषा में काव्यगत शैली ओौर भाषा 
से विभिन्‍नता होना स्वाभाविक है । 


पुराण का विशिष्ट रूप किसी वस्तु के वर्णनमात्र से सिद्ध होता है। 
प्राचीन कथानको का वर्णन करना तथा उनके माध्यम से श्रोताओं के चित्त को 
पापात्मक प्रवृत्तिसे हटाकर पुण्यात्मक्र प्रवृत्ति की मोर मग़्सर करना पुराण का 
मुख्य तात्पयं हैं। पुराण का लक्ष्य जन-साधारण के चित्त का आवर्जन कर धर्म 
को ओर प्रवृत्त कराना है। पुराण इसीलिए सरलन्सुवोध भाषा का प्रयोग 
अपनाता है । पुराण की संस्कृत भाषा सुबोध, व्यावहारिक, चुस्त तथा अल्पा- 
क्षरो में स्वतात्पयं को प्रकट करती है । वह विशेष पलल्‍लवन का आश्रयण नही 
करतो; अपनी धार्मिक प्रवृत्ति को लक्ष्य में रखकर ही उसका सव शब्द-व्यापार 
प्रवृत्त होता है । पुराण के साहित्यिक रूप के वेशिष्य्य बाँकति समय इस मूल- 
भूत तथ्य को भुलाया नही जा सकता कि पुराण भनुरञ्षन के साथ शिक्षण 
करता है । वह पाप-पुण्य मे विशिष्ट फल को दिखछाकर एक से वर्जन और 
दूसरे के ग्रहण के लिए उपदेश देता है, परन्तु वेद के समाव वह भादेश 
नही देता । 


इसी के अनुरूप उसकी भाषा होती है | पुराणों की भाषा व्यावहारिक होती 
है । फलतः वह पाणिनीय व्याकरण के बन्धन को अक्षरश; स्वीकार नही करती । 
पुराण-भाषा की तुलना उस पृण्यसलिला भागीरथी के साथ की जा सकती है 
जो अपने मूल प्रवाह पर आग्रह रखती हुई भी इत्तस्ततः आनेवाली जल- 
घाराओ का तिरस्कार नही करती; प्रत्युत वह उन्हें भी अपने मे सम्मिलित कर 
गन्तव्य स्थान तक पहुँचा देती है । पौराणिक देववाणी की भी यही विशिष्टता 
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है । वह अवने फो पाणिनीय व्याकरण फी गाढ खद्धला में वाघना पसन्द नही 
करती, प्रत्युत कुछ उन्मुक्त होकर तद-भिप्न शब्दों तथा प्राब्दरूपों को भी प्रहण 
करने में संकोच नही दारती | इसलिए पुराण की भाषा में अपाणिनीय प्रयोग 
बहुलता से उप्नलब्घ होते हैं। इन्हे आप प्रयोग मानने का टीकाकारों का आगह 
है। मर्टाव पाणिनि ने सम्बुद्ोे शाकलस्पेतावनाथं! ( पा० १॥१॥१६ ) भादि 
मृत्रों मे 'अना५प शब्द का प्रयोग बेद से भिन्‍न ग्रन्वी के लिए किया है । फलत; 
आपे' पद का प्रयोग वेद की भापा फे निमित्त मानना ही पाणिनि की सम्पत्ति 
प्रतीत होती है । पुराण में भाप शअ्योगो की भी सत्ता है जो बेदिक व्याकरण फे 
सर्वेया अनुकूछ है । यथा भागवत में 'भस्मनि हुतमु” के स्थान पर 'भस्मन्‌ हतम' 
( १।१५॥२१ ;, 'प्रतिहर्तमु' के स्थान पर 'प्रतिहत्तवे” (३॥४॥४७) तथा धीमदहि 
( ११।१ ) और 'अभिधीमहिं' ( 5३॥२ ) आदि प्रयोग निश्चयरुपेण वंदिक 
प्रक्रिया से सुसंगत आप प्रयोग है । इनके अतिरिक्त बहुत से प्रयोग पाली तथा 
प्राकृत से मिलते हूँ । 


'णो भेवहुत से अवाणिनीय प्रयोग मिछते हूँ जो उन्द के अनुरोब से ही 
उस रूप मे प्रयुक्त हैं। पाणिनीय व्याकरण-सम्मत प्रयोग किये जाने पर छन्द 
का सव्ंधा भंग तथा परिहार हो जाता है काव्यशिक्षा का त्तो कयन है कि 
'अपि माप॑ मप॑ कुर्पात्‌ ऋन्‍दोभज्भ न कारयेतु! | फलछत: इस शिक्षा का पूनिर्वाह 
करने के लिए ही पुराणों ने अपने को छन्दोभंग से बचाने के लिए ऐसे पदों के 
प्रयोग किया है। एक भौर तथ्य भी व्यातव्य है । पुराणों की रचना का उद्देश्य 
ही है जन-सामान्य के हृदय तक घमंशास्त्रीय घिषयो को पहुँच।ना । उनके 
समभने ऊछायक भाषा का ही प्रयोग पुराणो मे न्याय्य है। जन-प्ताधारण की 
भाषा पिछले युगो मे छोकभापा--पाडी तथा प्राकृत थी । फलूत; उस भाषा 
का श्रभाव पुराणो की भापा पर पड़ना सुतरा नैधगिक हे । डा० पार्जीटर ने ऐसे 
ही प्रयोगो को देख कर कहा हे कि पुराण मूलतः: प्राकृत में ही लिफ़े गये थे 
जिसका संस्क्ृतीकरण प्राह्मणो ने पीछे कर दिया, परन्तु स्थान-स्थान पर मूल 
प्राकृत रूपो का सवंथा परिहार नही हो सका । इस मत का बहुश: प्रामाणिक 
खण्डन हो चुका है जिसे यहाँ दुहराने की जरूरत नही ।* 


१, पार्ज टर के मत के लिए द्र॒ष्टव्य उनका ग्रन्य 'ऐनशियेण्ट इण्डियन 
हिस्टारिकल ट्रेंडीशन” पृ० ५---१४ | इसके खण्डन के निमित्त देखिए जरनल 
आफ रायल एशियाटिक सोसाइटी, लण्डन; १६१४, पृ० १०२८-३० पर डा[० 
कीथ तथा डा० याकोवी के मत । डा० पुसालकर मे भी इसका खण्डन किया 
हें--- स्टडीज इन दी एपिक्स एण्ड दी पुराणज' पृ० ३६-३० । 
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सन्धिसम्बन्धी अपाणिनीय प्रयोग 
( अ) विवृत्ति 


[ पाणिनि ने प्रगृह्य-संज्ञक स्थछों में तथा छोप स्थानों में सन्धि का अभाव 
स्वीकार किया है । पुराणों में छन्दोभंगभिया भन्‍्यत्र भी ऐसे प्रयोग हैं जिन्हे 
लिपिकारों ने च, तु, हिं आदि निपातों का प्रयोग कर या पाठभेद से संशोधित 
कर दिया है । |] 

(१) पुरुष पुरुपसूक्तेन उपतस्थे समाहित: । 

“--भाग० १०।१।२० 

( २ ) पृ॑बद गुरुऋत्विगृभ्यः । --( मत्स्य ६०६ ) 

( ३ ) पुरतो यदासहस्य अमीघस्थ ॥. --( वामन० के कोशों में ) 

पुरतो यदुसिहस्य ह्यमोघस्य |। 
“--( वामन, ६५।४८ ) 
रूप में संशोधित किया गया है । 


(४) कुण्डिनं न प्रवेक्ष्यामि अहत्वा | --( ब्रह्म ० १९९९ ) 
(५ ) पुष्करे तु अज दृष्ट्वा । --( पद्म ५।२६।२४१ ) 
(गा ) द्विः सन्धि 


( एक सन्धि हो जाने पर पुनः शास्त्रीय निपेध होने पर भी सन्धि करना 
पुराणों में बहुशः उपछब्ध होता है। यह छन्दोभंग-भिया ही है ) । 

(१ ) विप्रोधवीत्याप्तुयात्‌ प्रज्ञां राजन्योदधिमेखलास । 

“( भाग० १२१२॥६४ ) 

( राजन्य: + उदधि-राजन्य +-उद॒धि-राजन्योदधि ) 
(२ ) तस्याग्रतो नृपः स्तायात्‌ । 
“(६ भग्ति १८५१३ ) 

६ तस्याग्रत: ८ तस्या: (देव्या:) अन्नतः | विस लोप होने पर पुन सन्धि ) 
( ३ ) सर्वानन्तफल): प्रोक्ता: । 


-+( मत्स्य ७४॥४ ) 
( सर्वा: अनन्तफला$स-सर्वा +- अनन्त-सर्वानन्त ) 
सुबन्त में अपाणिनीय प्रयोग 
( १ ) परयंता दुष्ट मय्येव विद्न्त्यो मदुविश्तय: । 
-( सप्तशती ) 


( इन अन्तिम पदो को 'पर्य” का कम होवा चाहिए। थे द्वितीया में न 
होकर प्रथमा मे प्रयुक्त हैं। इनपर प्राकृत की छाया है ) 
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(२) गावो बहुगुणा ददुः । 
--( भाग० ३।३।२६ ] 
( यहाँ 'ददुः के लिए गा: का प्रयोग द्वितीवा में होना चाहिए )॥ 
(३) निःशेपान्‌ शूद्रराज्ञस्तु त्ता स तु करिष्यति । 
“-( मत्स्य ४७।२४७ ) 
( 'राजाह। सखिभ्य०च्‌”! से समासान्त में ठच्‌ प्रत्यय होने पर 'शुद्रराजानु' 
होना चाहिए ) | 
(४ ) आयान्तं चण्डिका दृष्ट्वा तत्‌ सेन्यमतिभीपणमस्‌ । 
--[ सप्तेशती ८ा८ ) 
( सैन्य” नपुंसक है । फलतः विनेषण को पुंछलिंग मेन होकर “आयात' 
तपुंसक लिग में होना चाहिए )। 
( ५ ) भतंव्या रक्षितव्या च भार्या हि पतिना सदा । 
--([ मार्क ० २१६८ ) 
( 'पत्या” के स्थान पर पतिना 'हरिणा” के समान । 'पत्तिः समास एवं' 
सूत्र का ध्यत्यय यहाँ है | पुराणों मे पत्ति”! का रूप हरि” के ही समान प्रयुक्त 
होता है ) १ 
( ६ ) तथेव भर्तारमृते भार्या धर्मादिसाधते । 
--( मा्क० २१॥७१ ) 
( ऋते योगे पंचमी के स्थान पर द्वितीया का प्रयोग ) 
( ७ ) चित्र5ततोरतिप्रीत्तियंथा दारे प्रजावत्ति । 
“-( भाग० ६।१४।३८ ) 
( दारा! शब्द नित्य वहुवचन होता है । अतएव दारेपु' होना चाहिए। ) 


पंदन्यत्थय 
पदो का व्यत्यय वहुत दृश्गोचर होता है पुराणो मे । पाणिनि के द्वारा 
परस्मपद में निरदि"्ट धातुओं का मात्मनेपद हो जाता है, तो कही आत्मनेपद का 
परस्मपद होता है । 
(१) न याचतोइदात्‌ समयेन दायमस्‌ | 
ह ( भाग० ३॥१॥८ ) 
याच्‌ घातु प्रयोग में आत्मनेपदी है। मतः 'याचमानस्य' उचित है। 
भागवत में याच्‌ का विजुद्ध प्रयोग भी मिझता है--- 
पुन्तरच याच्रमानाय जातरूपमदाद प्रभु: | 
_-- भाग० १।१७॥३६ ) 
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(२) तितिक्षतों दुविषह तवाग: | जला १ 
(लतिक्षतः-तितिक्षमाणस्य । गुपु-तिचू-किद्भ्य: सब्र! से नित्य सत्र 
और आत्मनेपद । ु का 
(३) तान्‌ वदस्वानुपृर्व्पण छिल्घि त: स्वसंशयात्र । 
--( भाग० ३।१०।२ ) 
( 'बद! परस्मेपदी घातु हैं। अतः “वदस्व' नही ) 
( ४) तल्लः पराणुद विभो कश्मलं मानस महत्‌ । 
॥ --[ भाग० ३।७।७ ) 
( नुद्द आत्मनेपदी घातु है जिसका यथार्थ प्रयोग भाग० रे।७९ए८ मैन 
तां चापि युष्मच्चरणसेवया5हं पराणुदे ) । 
(५) एवं यक्तक्नतस्तस्य दंव चावेक्षतस्तदा । 
--[ भाग० ३११२।५१ ) 
'अवेक्षते' आत्मनेषदी है । अवेक्षते केलिवनं प्रविष्ट: क्रमेंलकः कण्टक- 
जालमेव ( विक्रमांक्चरित )। यहाँ आत्मनेपद के स्थान पर परस्मेपद का 
प्रयोग )। 
(६ ) तदा वेकुष्ठघिपणात्‌ तयोनिपत्तमानयो: | 
“+[ भाग० ३१६३४ ]) 
( 'निपठतो/ परषस्मंपद के स्थान पर आत्मनेवद )। 
( ७) अन्वेषल्नप्रत्तिस्यो लोकानटति कंट्क: | 
“--( भाग० ३।१०॥२३ ) 
( आत्मनेपद 'अन्वेषणमाण” के स्थान पर परस्मपद का प्रयोग ) | 
( ८५) कृतोध्च्यथा स्याद रमतः स्व आत्मत्तः । 
“-( भाग० ५१९५ ) 


( रम घातु नित्य भात्मतेपदी हैं अतः 'रममाणस्य” होगा शानच से; शत 
से नही )। ह 


तिहन्त-कदन्त सम्बन्धी अपाणिनीय प्रयोग 


| पाणिनि के अनुसार भूतकाल सुचक लिह तथा लड़ः लकार बनाने के लिए 
स्व॒रादि घातुओ से पहिले 'आदट' का तया व्यक्षनादि धातुओं से पूर्व 'अद' का 
आगम होता है। इस स्ंमान्य प्रसिद्द नियमे का व्यत्ययः पुराणों में वहुश $ 
मिलता है। इसी प्रकार पुवंकालिक क्रिया बनाने के लिए मुख्य प्रत्यय 'कत्वा! 
ही है, परन्तु उपसर्गपृवंक धातु के लिए ल्यप्‌ प्रत्यय होता है 'समासेध्नत्र पूर्व 
कतवो ल्यपू” ( पा० ७१॥३७ ) सूत्र के अनुसार। परन्तु पुराणों ने इस नियम 


56760 ५४शं॥ (750 व776 
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का भी व्यत्यय किया है जिससे कही केवल घातु से ल्यप्‌ प्रत्यय मौर कही सोप- 
सर्गक घातु से भी क्त्वा प्रत्यय ही उपलब्ध होता है। सम्भव है यहाँ वैदिक 
व्याकरण का अनतुगमन किया गया है, परन्तु पाणिनि का व्यत्यय तो स्पष्ट 
ही है। ] 
( १ ) घण्टास्वनेन त्ततादमम्बिका चोपवबंहयत्‌ । 
--( संप्तशती ५।९ ) 
( यहाँ 'उपव्‌ हयत्‌” में भुतकालिक “भड़” प्रत्यय का अभाव है | ) 
जनमेजयादीन्‌ चतुरस्त्तस्यामुत्पादयत्‌ सुत्तान्‌ । 
“-( भाग० २।१६।२ ) 
यहाँ 'उत्पादयत! में मढ़ागम का अभाव है। उदपादयत्‌ यथार्थतः होना 
चाहिए 
(२ ) स्तोन्रमुदी रयत्‌ । - ( वामन पु० ) 
( 'उदीरयत्‌' में भाडागम का अभाव है। 
(३ ) प्रेक्षयित्वा भुवो गोल पत्ये यावानु स्वसंस्थया । 
“-( भाग० ३॥२३।४३ ) 
( 'प्रेक्ष्/ के स्थान पर त्वा का प्रयोग ) 
(४ ) वंश कुरोर्वशदवाग्निनिहंत 
संरोहयित्वा भव-भावन्ो हरि: ॥ “-( भाग० ११०२ 
( सोपसगंक घातु से ल्यपु के स्थान पर त्वा का प्रयोग। ) 
( ५ ) निवेशयित्वा निज-राज्य ईव्वरो 
युधिप्टिरं प्रीतमना वभूव हु॥ 
“६ भाग० १।१०१२ ) 
( 'निवेश्य' के स्थान पर “निवेशयित्वा” का प्रयोग । दोनों का प्रयोग एकत्र 
इसकी लोकप्रियता का सूचक है । ) 
(६ ) एवं संचिन्त्य भगवान्‌ स्वराज्ये स्थाप्य ध्मंजम्‌ । 
“-( भाग० ३॥।३।१६ ) 
( 'स्थापयति” निरुपसगंक घातु होने मे उप्तस्ते ल्यप्‌ का प्रयोग अपाणिनोय 
है। 'स्थापयित्वा' ही पाणिनि-सम्मत निद्मु ष्ट प्रयोग है । ) 
(७) त्तत: शुक्‍्लाम्वरे: शूर्प वेष्य संपूजयेत्‌ फल: ॥ 
“-६ मत्स्य 5५१।१८ ) 
(८ ) त्तदोड्भारमयं गृह्य प्रत्तोदं । 
“| मत्स्य १३३॥५७ ) 
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द्वादश परिच्छेद : पुराणों की शेली ५८७ 


(९, ) पृज्य देवं चतुमुख: । | 
“-[( वामन ४९।३२७ 
(१० ) सेव्य पश[ प्रयत्नेन । 
“-( वाभन ४५॥२२ ) 


( इन पद्मांशों में छन्दोभंग की सीति से निरुपसर्गक धातुओ से ल्यप्‌ का 
प्रयोग किया गया है जो सबंधा अपाणिनीय है। जहाँ यह भीति विद्यमान नही 
है, वहाँ त्वा' का समुचित प्रयोग किया गया है। ) 

निष्कषं--ऊपर कंतिपय अपाणिनीय * प्रयोगो के उदाहरण भागवत से ही 
विशेषतः दिये गये हैं। ऐसे पदो का प्रयोग केवल पद्यों में ही किया गया है 
जहाँ छुन्द के रूप की अभी४ रक्षा करना ही प्रधान कारण है। पुराणो के गद्य 
भाग में वे ही पद पाणिनीय रूप में उपन्यस्त है। यथा उत्सादयित्वा क्षेत्र तु! 
( वायु ३३८० ) पद्चय मे प्रयुक्त 'उत्सादित्वा” उत्साद्याख्विल क्षत्रजातिम! 
( विप्णु० ४॥२४।६२ ) के गद्यभाग मे 'उत्साद्य! रूप मे प्रयुक्त है जो विशुद्ध 
पाणिनीय है। कही कही प्राकृत व्याकरण का भी प्रभाव लक्षित होता है। 
लिपिकारो तथा संशोधको ने कही-कही इन प्रयोगो को पाणिनिरोत्या शुद्ध कर 
दिया है जिसकी कोई आवश्यकता न थी । व्यावहारिक संस्कृत के प्रयोग करने 
वाले पुराणों के लिए इन अपाणिनीय प्रयोगो की सत्ता भूषण ही है, दृूषण नही । 

व्यावहारिक-शव्दोधान्‌ प्‌ राणानि प्रयुञ»्जते । 
अपाणित्तीयप्रयोगास्तु भूषणं न तु दूषणस्‌ ॥ 
( ख ) पुराणों की शेली 
पुराण की भापा बड़ी ही सुबोध तथा शैली अत्यन्त हृदयग्राहिणी है । 
पुराण का मुख्य उद्देश्य जनता के हृदय तक वैदिक तत्वों को पहुँचाना है । 
वेद के दुरधिगम होने के हेतु ही पुराण का प्रणयन किया गया था। फछत: 
पुराण को सुखाधिगम होना--सुखृर्वक अपने अर्थ के प्रतिपादन करने की 
योग्यता रखना--नितान्‍्त आवश्यक है | पुराण मे अल्ड्ार का विन्यास भी 
इसी मूल तात्पयं को लक्ष्य में रखकर ही किया गया है। यहाँ अलद्भार काव्य- 
गत शब्द के शो भाघायक न होकर काव्यगत अर्थ के ही भुषणाधायक है । लेखक 
का अभिप्राय इतना ही है कि उसके द्वारा प्रतिपादित बर्थ बड़ी सरलता से, 
अनायास रूप मे पाठकों के हृदय तक पहुँच जाय । इसके लिए ग्रावश्यक है कि 
उपमाएं घरेल हो आर्थातु लोक-सामान्य में वहुशः अनुभूत तथ्य के ऊपर ही वे 
आधारित हो । जिस प्रकार काव्य की उपमा शास्त्रीय विषयो पर प्रायः अव- 





१, अन्य अपाणिनीय प्रयोगों के लिए द्रष्टच्य पुराण पत्रिका । 
--( भाग ४ वर्ष १७६३, पृष्ठ २७७-२९७ ) 
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लम्बित होने में ही अपना गौरव बोघ करती है, उस प्रकार की अवस्था पौरा- 
णिक उपमा की नही है । पुराण का लेखक अपने दिन-प्रतिदिन के जीवन में, 
अपने आसपास के क्षेत्र मे जो कुछ अपनी इच्द्रियों से अनुभव करता है, उसी 
को पौराणिक तथ्यों के विशदीकारण के लिए प्रयुक्त करता है। इसका फले 
निःसन्देह घड़ा ही मनोरम होता है। पुराण के श्रोता तथा पाठक होते हूं 
सामान्य जन--वह जन जिन्हें हम पामर जन, अशिक्षित जन, असभ्य जन भी 
कह सकते हैं। उनके ज्ञान का क्षेत्र वड़ा ही संकीर्ण गौर सीमित होता है। वे 
उन्ही उपमामों तथा दृष्ठान्तो को समझ सकते हैं जो उनके दंनन्दिन के मनुभव 
के दायरे के भीतर भाती हो । यही कारण हे कि पुराण अपने मूल स्वरूप के 
अनुसार ही इन्ही उपमाओं भोर दृशन्तों को प्रयोग में छाता है जो सामान्य 
जनजीवन से सम्बन्ध रखती हूँ, जो नित्यप्रति जीवन के अनुभव के भ'त्तर आती 
हैं तथा जिन्हे समभने में सामान्य जन को विशेष बलेश उठाना नही पड़ता । 
इन तथ्यों को हृदयंगम करने के लिए कत्तिपय उदाहरण यहाँ दिये जा रहे हैं-- 
(१ ) संसार अनित्य है । प्राणी यहाँ जनमते है, कुछ दिनो तक अपना 
कार्य करते हैँ भौर फिर मरकर चले जाते हैँ । फलतः एक प्राणी का दूसरे 
प्राणी के साथ मिलन क्षणिक हु--भस्थायी है । इस सिद्धाग्त को समझाने के 
लिए पद्मपुराण वटोही का उदाहरण प्रस्तुत करता है । मार्ग पर चलते वाला 
ब॒टोही पेड़ की छाया में कुछ देर तक विश्राम करता है और पश्चात्‌ उसे छोड़ 
कर आगे वढ जाता है। उस पेड़ की छाया का स्यार ही उसके दिमाग से 
हट जाता है। यह उपमा कितनी हृदयंगम तथा मर्मस्पर्शी है। देनन्दिन की 
सच्ची घटना के ऊपर आधित है ३--- 
यथा हि पथिक: कश्चिच्छायामा।/श्रत्य तिछठति। 
विश्वम्प च ५नर्गच्छेद त्तद॒द भूत-समागम:ः ॥ 

“-पश्म ५।२८।२३८ 
एक दूसरी उपमा बड़ी मोहिनी है जो इसी तत्त्व का प्रतिपादन करती है। 
वर्षाकाल का दृश्य है । नदी के वेग से वाल एक स्थान पर इकठठा हो जाता है 
ओर फिर उस वेग की गति बदल जाने पर वही वाल वहाँ से हट जाता है। 
नदी तट का यह दृश्य प्रतिदिन हमारे सामने उपस्थित होकर इस तथ्य का 
प्रतिषपादन करता है कि काल से ही प्राणी संयुक्त होते है और काल से हो 

वियुक्त होते है । काल ही कारण है इन समग्र व्यापारों का--- 

यथा प्रयान्ति संयाच्ति स्रोत्तोवेगेन बालुकाः । 
संयुज्यन्ते वियुज्यन्ते त्था कालेन देहिनः॥ 

“--भाग० ६।१५॥३ 
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(२) धर्म में विरुस्त्र करता घोरतरु अपराध है । जीवच के स्थायो होने 
प्र बिलम्ब घर्मं के आचरण में किया भी जा सकता है। परन्तु उसके अस्थायी 
होने से तो विलस्व करना महान्‌ अपराध है | जीवन निर्भर है श्वास के ऊपर 
और वह साँस भी एक क्षण के भीतर सकड़ों वार भाती है और सेकड़ों वार 
जातो है। ऐसी चपल वस्तु के ऊपर बाश्चित जीवन की चपलता की बात 
है क्या ? श्वास का यह दृथ्यान्त कितना समीपस्थ' तथा आवजेक है । विषय की 
पुष्टि में इससे अधिक आवजंक हृष्ठटान्त कौन हो सकता है :--- 


श्वास एवं चपल: क्षणमध्ये 

यो गतागत्त-शततानि विधत्ते। 
जोवितेषपि तदधीन-चेत्तसा 

कः समाचरत्ति धर्मविलम्बस ।। 


पद ४)९०५।४६ 


( ३ ) संसार में वास्तविक सुख कहाँ ? यहाँ तो दुःखो की ही परस्परा 
सतत प्रवाहित होती है, परन्तु एक दुःख के वीतते जब दूसरा दुःख थाता है 
जो मात्रा मे पूर्व दुःख से किसी प्रकार न्‍्यून नही होता, तव मनुष्य सुख का 
अनुभव करता है । इस विषय मे उदाहरण है बोका ढोने वाले का। वह एक 
कच्चे से अपने दोक को हटाकर जब दूसरे कच्चे पर रखता है, त्व वह सम- 
भता हूँ कि मुझे विश्वाम मिला, परन्तु वस्तुत: कोई अन्तर नहीं हुआ दोनो 
स्थितियों में । सांसारिक सुख का बोक ढोनेवाले मानवों को भी ठोक यही दशा 
है ।कितना हृदयग्राही हे यह उदाहरण एक दुःख दूसरे दुःख से शान्‍्त होता है 
इसे सिद्ध करने मे :--- 

स्क्रत्धात्‌ स्क्न्‍्वे नयत्‌ भारं विश्वामं॑ मन्यते यथा | 
तद्बत्‌ सर्वंर्भिदं लोके दुःखं दुःखेन शाम्यत्ति ॥ 

( ४ ) कर्म के फू को समभाने के लिए, किसान से बढ़कर कौन अच्छा 
उदाहरण हो सकता हैं । कृषि-प्रधान भारतवर्ष मे कृषक हमारा चिर परिचित 
वन्धचु हें। जो दह बोता है वही काठ्ता है। कर्म का सिद्धान्त इसी घरेलू 
तथ्य पर आश्वित है :--- 

कृषिकारो यथा देवि । क्षेत्रे वीज॑ सुसंस्थित्त: 
यादुशं तु वपत्येच त्तादशं॑ फलमश्नुते ॥ 
“पर २७॥९ 
ह ( ४ ) नीच के व्यवहार के लिए पद्मपुराण की यह उपमा कितनी सुसंगत 
हं। वह नीच प्रायः दुःसह होता है जो किसी दूसरे से घत पाकर गम बन 
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जाता है । घन की ही तो वास्तविक गर्मी होती है । निर्धन तो हमेणा सुस्त, 
ठंढा और जड़ होता है । इस तथ्य पर आपको विश्वास न हो तो सूरज भीर 
वाल के परस्पर व्यवहार को देखिए | सूर्य की गर्मी में तपन्ने से ही शीतल 
वाल में गर्मी आ जाती है। परन्तु ऐसे सन्तप्त वालू का ताप सूय के ताप से 
कही बढ़कर होता है । कितना सच्चा है यह तथ्य भीर कितना हृदयंगम है यह 
हृशन्त । सूर्य की गर्मी तो सही जा सकती है, परन्तु वाल की गर्मी तो राही को 
तड़पा डालती है :-- 
अन्यस्माल्‌ लव्धोष्मा त्तीच: प्रायेण दुःसहो भवत्ति। 
रविरपि न् तपत्ति तादुग यादुक्‌ त्तपति वालुकानिकर: ॥ 
>ज्पद्य ६।५॥१४ 
( ६ ) अपना ही निजी घनिप्ठ मित्र जब क2 पहुँचाता है तो श्सकी 
शिकायत किससे करी जाय ? पति का व्यवहार पत्नी के लिए असह्य हो जाय 
अथवा विपरीत इससे पत्नो का आच रण पत्ति के लिए वडेशमय संकट उत्तन्त 
कर दे, तो इसकी शिकायत कीन किसके पास करे ? इस घरेलू वात को 
समभ ने के लिए श्रीमद्भागवत ने जीभ और दाँतो का उद्दाहरण दिया है। 
अपनी ही जीभम--सदा साथ रहने वाली जीभ--जव दाौतो से अपने को काट 
खाती है, उस समय उत्पन्न वेदना के लिए किप्त पर क्रोध किया जाय ? जोभ 
भी अपनी बोर दति भो अपने । फिर शिकायत किसकी की जाय ? बड़ा ही 
सुन्दर दृधन्त है ४-- 
जिह्ना यदा स्व दगति स्वदद्भि: 
तदहेंदनाये),. कतमाय. कुप्येत्‌ 
(६ ) किसी का चित्त किसी अन्य के प्रति प्रथमतः मसूया ( दूसरों के गुणो 
मे दोप का आवधिष्करण ) से आधिप्टथा। अछ यदि सम्पत्ति का आगमन 
उसके पास हो जाय, तो उसकी चित्तवृत्ति का अनुमान लगाया जा सकता है। 
इसके लिए नारदीयपुराण में एक वड़ी समीचीन उपमा प्रयुक्त की गयी है--- 
भूते की आग को हवा का मिलना । जिस प्रकार हवा के चलने से भूसे की 
आग जो पहिले घीरेन्घीरे सुलग रही थी अचानक घधक उठती है उसी प्रकार 
मनुष्य की घणा भी पहिले से अधिक उद्दीप्त हो जाती है। गाँव का रहने बाला 
इस उपमा के ओभौचित्य को वड़ी जल्दी समभक सकता है । इसके लिए अन्य 
उपमा उतनी क्रियाशील नहीं हो सकती :--- 
असूया विष्टे मनसि यदि सम्पत्‌ प्रवतते। 
तुषाग्ति वायुसंयोगमिव जानीहि सुत्रत्त ॥ 
“-नारदीयपुराण १।॥७।१७ 
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(७ ) काय की अनित्यता के विषय से पुराणों में एक युक्ति दी गयी है जो 
नितान्‍्त हृदयंगम है। वह युक्ति यह है कि प्रात:कालू संस्कृत अन्न ( तंयार 
भोजन ) सायंकाल होते-होते नष्ट हो जाता है--सड़ जाता है और खराब हो 
जाता है । उसी अन्न से तो यह शरीर पुष्ठ हुआ है। तब इस शरीर में नित्यता 
बसी ? जिस उपकरण से यह पुष्ट होकर बढ़ता है, वही इस प्रकार नाशशील 
है---एक दिन भी टिकते वाला नहीं, तब इस शरीर के विषय मे नित्यता की 
आशा करना दराशा नही तो और क्या हैं ? 

यत्‌ प्रात्त: संस्क्ृत॑ चान्त॑ सायं तच्च विनश्यतति | 
तदोयरससम्पुष्टे काये का नाम नित्त्यत्ता॥ 
--भागवत माहात्म्य, ५॥६१ 


(८ ) लौकिक निरीक्षण का दृष्टान्त पुराणो मे बड़ा ही सुन्दर मिलता 
है । संसार के विषयो का जितनी गम्भीर अनुभूति होती है उसका परिणाम री 
उतना ही सा्वभौस तथा सावेकालिक होता है। ज्ञान हंढ होने पर ही सफल 
होता है । शिथिल ज्ञान को मुर्दा ही समझना नाहिए। श्रुत-शास्त्र के श्रवण- 
की सफलता उसके सावधानता से कार्यरूप में परिणत करने से होती है। 
प्रमाद से युक्त होने से श्रुततट नष्ट हो जाता है । वही दशा होती है मन्त्र की 
आर जप की । सन्देहयुक्त होने से कोई भी मन्त्र फल नही देता और चित्त के 
व्यग्न होने पर जप से कोई छाभ नही होता । इस बर्णन की यथार्थता का 
प्रत्येक विज्ञ पुरुष साक्षी हैः-- 


अदृझ च हत्तं ज्ञान प्रमादेन हत श्रत्तम्र । 
सन्दिः्धो हि हत्तो मन्त्रो व्यग्रचित्तो हततो जपः॥ 


+-तत्रव, ७३ श्लोक । 
आध्यात्मिक उपमाएँ 


विष्णुपुराण तथा उसी का अनुकरण कर भागवत तने वर्षा तथा शरद के 
वर्णन में आध्यात्मिक उपमाओ का प्रयोग किया है जो अपने साहित्यिक सौन्दर्य 
तथा गम्भीर दाशेनिक चितन के निमित्त संस्कृत साहित्य में अन्वठी हैं--अनुपम 
हैं। वस्तु-तत्त्व को हृदयंगम कराने के उद्देश्य से पुराण ने ऐसी कमनीय उपभमाएँ 
प्रयुक्त की हैं । विप्णुपुराण के पंचम अश के षष्ठ अध्याय मे ३६ इलो०-.४ २ 
इलो० तक वर्षा के वर्णन में ये उपभाएं पायी जाती है । इसी प्रकार इसी अंश के 
दशम अध्याय के भार्दिम १५ ए्लोको में शरद-वर्णन के अवसर पर इनका 
प्रयोग तथा ब्राकपंण दर्शनीय है। श्रीमद्भागवत के दशस स्कत्घ के बीसचे 
अध्याय मे वर्षा तथा शरतु का एकत्र वर्णन विष्ण० की अपेक्षा परि- 
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चुहितरूप से उपलब्ध होता है जहाँ भागवतकार ने विष्णुपुराण से स्फतति 
और प्रेरणा ग्रहण कण ऐसी आध्यात्मिक डपमाएँ विन्यस्त की हैं! भागवत 
का ही अनुसरण कर गोस्वामी तुलसोदास ने अपने रामचरितमानस* के 
किष्किन्धा काण्ड में इन्ही का अक्षरणशः अनुवाद कही प्रस्तुत किया है और कही 
कुछ नवीनता भी प्रदर्शित की है। कतिपय उदाहरण इस विषय के प्रस्तुत 
किये जाते है :--- 
(१) न वबन्धाम्बरे स्थेय विद्युदत्यन्तचश्चला । 
मत्नीव प्रवरे पुंसि दुर्जनेत्त प्रयोजिता ॥ 
“-विष्णु ५।६।४२ 
दाभिनि दमक रह न घन मांही 
खल की प्रीति यथा थिर नाहीं--रामचरितमानस 
भागवत में विजुली की क्षणिक्र चमकने की उपमा क्षणिक चित्त कामिनियों 
के पुरुषो के प्रति किये जाने वाले व्यवहार से दी गयी हे-- 
लोकबन्धुषु मेघेषु विद्युत्तत्चलसोह॒दा: | 
स्थेय न चक्र: कामिन्यः: पुरुषेपु गुणिष्चिव ॥ 
“भाग ० १०१२०।१७ 
(२ ) वर्षाकाल मे नतदियो का जल पुरा भर जाने से उन्मार्ग से होकर 
बहने लगता है जसे नयी लक्ष्मी को पाकर दुष्ट पुरुषों का चित्त उच्छुहुल हो 
उठता हैं ३--- 
ऊहरुन्मागं-वाहीनि निम्नगाम्भांसि सबंतः । 
मनांसि दुविनीतानां प्राप्य लक्ष्मी नवामिव ॥ 


“विष्णु ५६३८ 
छदठ्र नदी भरि चली त्तोराई। 
जूस थोरेहु धन खरू इतराई॥ 
“>राण० सा० पू० २६६ 
। ३ ) जोरो से पानी पढने से जल की प्रवल धारा से सेतु दुट गये है जैसे 
पाखण्डियो के असदुवाद से--बौद्धों और नास्तिको के तिन्दा वचनों से --कलियुग 
मे चेदमार्ग टुठ जाते है :-- 
 जलोघेनिरभिद्यन्त  सेत्तवोी वर्पत्तीरवरे । 
पाखण्डिनामसद-वादेवेंदमार्गा: कछो यथा ॥ 
“भोग० १०१२०।२३ 





२, द्रष्टव्य रामचरितमानस ( काशीराज स० ) किष्किन्वाकाण्ड १४-१७ 
दोहा तक, पुष्ठ २९९-३०१ 


56व7760 ५शं॥ (६7॥50व776 


द्वादेश परिच्छेद : काव्यशोभा ५९३ 


(४ )वर्षा में घास मनमाने तौर से वढकर रास्ता रोक देती है, यात्रियों 
की जिसमे मार्गो की सत्ता के विपय में सन्देह उत्पन्न होता है । इसके लिए 
उपमान दिया है जैसे द्विजो के द्वारा अभ्यास न की गयी कालहत श्रुतियाँ $-- 

मार्गा वभव॒ुः सन्दि्धास्तणश्छन्ता असंस्कृता: । 
नाभ्यस्यमात्ता: श्रत्तयो द्विजें: कालहता इव ॥। 
“--भाग० १०।२०।१६ 
तुलसीदास ने पूर्वोक्त श्लोको का भाव लेकर यह दोहा लिखा है-- 
हरित भूमि तृन संकुल समुझ्कि परहि नहि पंथ | 
जिमि पापंडवाद तें गप्त होहि सदग्रंथ ॥। 
( ५ ) अब द्ारत्‌काल के वर्णन की ओर ध्यान दीजिए । 
शनके: दशनकेस्तीरं त्तत्यजुश्च जलादशयाः। 
ममत्व क्षेत्र-पुत्रादि रूढमुच्चे्यंथा बुवा:॥ 

( जिस प्रकार क्षेत्र और पुत्रादिकों में बढ़ी हुई ममता को विवेकी जन॑ 
श्नेः-शन: त्याग देते हैं, वेसे हो जलाशयों का जल घीरे-घीरे अपने तटो को 
छोड़ने लगा । ) 

(६ ) जल को वरता देने पर उज्ज्वल मूति धारण करनेवाले मेघों की 
तुलना उन विज्ञानी जनों के साथ की गयी है जो ममता छोड़कर अपने घर 
का त्याग कर देते हैं ;--- 

उत्सज्य जल-सर्वेस्व॑ विमल्ा: सित्तमत्तेय: । 
तत्यजुर्चाम्वरं मेघा गृहं विज्ञानिनों यथा | 
--विष्णु० ५॥१०।४ 
सवस्व॑ जलदा हित्वा विरेजः शनश्नवचंसः । 
यथा त्यक्त॑षणाः शान्ता मुत्तयो मुक्त-किल्विषा: ॥ 
ःझभाग० १०॥१२०।३५ 

( ७ ) पानी सूखने पर मछली अत्यन्त पीडित हो उठती है । इसकी उपमा 
दी गयो है उन गृहस्य पुरुषो से जो पुत्र-क्षेत्र आदि में लगी ममता से सच्ताप 
पाते हँ--- 

बवापुस्तापमत्यर्थ शफये: पलल्‍्वलोदके । 

पुत्रक्षेत्रदिसवतेन ममत्वेत्त यथा गृही ॥ 
विष्णु ५॥१०॥२ 

गाधवारिचरास्तापमविन्दत्‌ शरदकंजम्‌ । 

यथा दरिद्र: कृपण: कुटुम्ब्यजितेन्द्रिय: ॥ 
भाग १०।२०।३८ 


३८ पु० बि० 
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जलसंकोच विकल भइ मोना | 
अवुध कुट॒ुम्बी जिमि धन होना ॥ 
--रामचरितमानस 
रूपकाश्नित वर्णन 


पुराणो मे पक अलंकार का आश्रय लेकर बड़ा ही साड्भोपाजड्ु वर्णन 
मिलता है किसी विशिष्ट वस्तु का | यह वर्णन इतना बिस्तृत तथा बिशणद है 
कि वह विशिष्ट पदार्थ वर्णन के समकाल ही मानसनेत्रो के सामने उपस्थित हो 
जाता है। ऐसे प्रसग मे संसार” के स्वकूप का वर्णन बडे विस्तार से किया 
गया है। कभी वह समुद्र के साथ और कभी बह अटवी के साथ रूपक-विघया 
संतुलित कर वर्णित है । भवसागर का यह रूप प्रह्मपुराण में ( २६।१९-२१ ) 
बड़ी स्पृष्टता से वणित है :+-- 
कष्टेस्मिनु दु.खबहुले नि:ःसारे भवसागरे । 
रागग्राहकुले राद्र विपयोदक-सप्लवे ॥ 
इन्द्रियावर्तकलिले दुष्टोमिशत-संकुले | 
मोहपद्धाविले दुर्गे लोभगम्भीरदुस्तरे ॥। 
निमज्जज्जगदालोक्य-निरालम्वमचेत्तनम्रु । 
प्रह्य ० २६१९-२१ 
भवादवी का वड़ा विशद वर्णन भागवत के पंचम स्कन्ध के १३ तथा 
१४ अध्यायों मे दिया गया है । १३वें अध्याय मे अटवी का आरोप संसार के 
ऊपर परम्परित रूपक के द्वारा किया गया है भौर ड़स रूपक की विशद 
व्याख्या, जिसमे रूपक के अंग-प्रत्यंग का स्पष्टीकरण किया गया है, अगले 
१४ अ० मे दी गयी है। ये दोनो अव्याय काव्य की हृष्ठि से भी नितान्त मज्जुल- 
मनोहर है । दृष्टान्त की दृष्टि से एक-दो श्लोक यहाँ उद्धुत किये जाते हैं--- 


अद्श्यभिल्लीस्वनकर्णशूल 
उलकवचाग्मिव्य॑थिताच्त रात्मा | 
अपुण्य-व॒क्षान्‌ श्रयते क्षुधादित्तो 
मरीचितोयान्यभिधावत्ति क्वचित्‌॥ ५॥ 
द्रमेषु रंस्थत्‌ सुत्तदाखत्सलो 
व्यवायदीनो विवद्ञः स्ववन्धने | 
क्वचित्‌ प्रमादाद गिरिकन्दरे पत्तत्‌ 
वल्ली गृहीत्वा गजभीत भास्थितः ॥ १८॥ 
भाग० ५॥१३ 
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धाग्धेनु का रूपक भी इसी प्रकार पुराणों मे उपन्यस्त है। बाग अर्थात्‌ 
वैदत्रयी का पेनुरूप में उपन्यास बृह॒दारण्यक ( श।८ ) में मूलत॥ किया गया 
है । इसी का उपबुंहण मार्क॑ण्डेयपुराण ( २९।६-११ ) में और स्कन्‍्दपुराण के 
घ॒र्मारण्य खण्ड ( ६४-१० में किया गया है। दोनो स्थानों मे एक ही कल्पना 
है । अवश्य ही उपबुंहण के अवसर पर कई नयी बातों का उपन्यास धर्मारिण्य- 
वाले रूपक मे किया गया है।* 
पत्षवराह के वर्णन में इस रूपकमयी शैली का प्रयोग पुराणकार ने विभिन्न 
पुराणों में किया है । वराह अवतार धारण कर नारायण ने वेदों का उद्धार 
किया, प्ृथिवी को पाताल से उठाकर स्वस्थान पर प्रतिष्ठित किया जिससे 
मानवो की लोकयात्रा का साधन सम्पन्त हुआ । इस अवसर पर वराह यज्ञ के 
रूप मे प्रतिष्ठित किया गया है। यह वर्णन मत्स्य ( २४८।६७-७४ ), वायु 
(६।१६-२३), ब्रह्माण्ड (प्रक्रिया पाद ५।९-२३), ब्रह्मपुराण (२१३।३३-३७), 
पद्म ( सृष्टि खण्ड १६४५-६१ ) मे सात समान श्लोको में पाया जाता है जो 
हरिवंश मे भी उपलब्ध होते हैं ( १॥४१॥२९-३५, ३।३४।३४-४१ )। इन 
एलोको को विष्णु सहस्तननाम के शाद्भूरभाष्य मे “यज्ञाज़ छाब्द की व्याख्या के 
अवसर ( श्लोक ११७ ) पर उद्धृत किया गया है ॥- विष्णुपुराण ( प्रथम अंश, 
४।३२-३५ तथा भागवत ( ३॥१३।३५४-३८ ) में भी यह रूपक उपलब्ध होता 
हे, परन्तु पूर्वोक्त श्छोको को परम्परा से इन श्छोको की परम्परा भिन्‍त है । इन 
एलोको मे यज्ञ-वराहु का वडा ही घिशद तथा गम्भीरार्थे प्रतिपादक स्वरूप 
अभिव्यक्ति पा रहा हे ।* 
इसी प्रकार अघमंद्गरुम का वड़ा ही परम्परित रूपक उपलब्ध होता है पद्म- 
: पुराण मे ( २११।१६-२२ ) ५ 
पुराणों मे कालिदास तथा बाणभट्ट की रचनाओ का भी प्रभाव प्रभृूत मात्रा 
में दृष्टिगोचर होता है । पद्मपुराण में अभिज्ञान शाकुन्तल के कथानक का प्रभाव 
तद्ठाणित शाकुन्तलोपाख्यान पर विशेष रूप से पडा है, इसका उल्लेख पूर्व 
परिच्छेद मे किया गया है। कुमारसस्भव का प्रभाव शिव-पावंती के कथानक 
के पोराणिक वर्णनो पर, जो पत्चम शत्ती के अनन्तर की 'रचनाएं है, निःसन्दिग्ध 


१. दोनों की तुलना के लिए द्रष्टव्य श्री रामप्रंकर भट्टाच्रायं---इतिहास- 
पुराण का अनुशीलन, छुष्ठ ४६-४८ | 

२. इस रूपक की घिशद व्याख्या के लिए द्रष्ठग्य डा० वासुदेवशरण अग्र- 
वाल का एतद्विषयक विस्तृत निवन्ध (पुराणम्‌, खण्ड ५, सं० २, जुलाई १९६३), 
पृष्ठ १९९०७२३६ )। 
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रूप से पड़ा है। शिवपुराण (५००-९०० ईस्वी ) में वणित तत्कथानक फे 
ऊपर कुमारसस्भव के इलोको की स्पष्ट प्रतिच्छाया दृष्टिगोचर होती है । 


रुद्रसंहिता के पावंती खण्ड के २२ अ० से लेकर ३३ अ० तक पाव॑ंती की 
तपस्या, जटिल के साथ संवाद, सप्ताप का आगमन तथा उनके उद्योग से शिव 
द्वारा विवाह की स्वीकृति आदि विपय बड़े विस्तार तथा वंशद्य से वणित है। 
इन अध्यायों फे इलोको पर कुमारसस्भत्र का शब्दतः और अर्थतः दोनों प्रकार 
का प्रभाव स्पप्ठत: बद्धूित है। दोनो स्थानों के तुलनात्मक अध्ययन से इस 
प्रभाव की अभिव्यक्ति स्पष्ट शब्दों मे होने लगती हैं। कालिदास की चुभती 
बक्तियाँ यहाँ निःसन्देह गृहीत कर ली गयी हैं ॥ इस घिषय के प्रमापक कतिपय 
हृप्टान्त ही पर्याप्त होगे--- 

डमा का नामकरण--- 


त्पोनिषिद्धा तपसे वनत्त॑ गच्तुं च मेनया। 
हेतुना तेत सोमेति नाम प्राप शिवा त्तदा॥ 
--रुद्रसंहिता, पार्वती खण्ड, २२।२५। 
अपर्णा का नामहेत्‌*- 
आहारे त्यक्तपर्णाःभूत्‌ यस्माद हिमवत्त: सुत्ता । 
तैन देवरपरणति कथितो नामतः शिवा॥ 
--वही, श्छकोक ४६ । 
सखी का उत्तर--- 
हित्वेच्द्रप्रम्ताव देवान्‌ हरि ब्रह्माणमेव च | | 
पत्ति पिनाकपाणि वे प्राप्तुमिच्छति पावत्ती । ३७ ॥। 
इये सखी मदाया वे वृक्षानारोपयत्‌ परुरा। 
तेपु सर्वपुृ सजातं फलपुष्पादिक॑ ह्विज ॥ ३८॥ 


4 ३ है 


मनोरथः कुत्तस्ततस्या न फलिष्यत्ति चापस | ४- ॥ 
“वही, २६ अ० ॥ 
ब्रह्मचारी द्वारा दोनो के वेषम्य का प्रकाश--- 
वेणी शिरसि ते देव्या: सपिणीव विभासित्ता ' 
जटाजूट शिवस्येव प्रसिद्धि परिचक्षते |। २६॥ 
चन्दन च त्वदीयाज्र चित्ताभस्म शिवस्य च । 
वव दुकूल त्वदीयं वे शाडूरं क्व गजाजिनमस्‌ ॥ २७ ॥ 


50760 ५शॉ।॥ (४7॥50व7॥76 


ढ्वादश परिच्छेद : पुराण और कालिदास ५०७ 


यदि द्रव्यं भवेत्‌ तस्य कथं स स्यात्‌ दिंगम्बरः । 

वाहनं च बलीव्: सामग्री त्तस्य कापि न॥ ३१॥ 

वरेषु ये गुणा: प्रोक्ता नारीणां सुखदायका:। 

त्त्मध्ये हि विरूपाक्षे न एको&पि गुण: स्मृत्त:॥ ३२ ॥ 
+बेही, २७ अ० 


शिव द्वारा पावती का स्वीकरण :--- 


अद्य प्रभृति ते दासस्तपोशि: क्रीत एवं च। 
क्रीतोईडस्मि तव सौीन्‍न्दर्यात्‌ क्षणमेक युगायते ॥ ४४ ॥ 


५५ 4 ह 
सर्व: श्रमो विनष्टोध्मृत्‌ सत्यास्तु मुनिसत्तम:। 
फले जाते श्रमः पूर्वों जच्तोनशिमवाप्सुयात्‌ ॥ ५० ॥ 
इन पद्यों पर कालिदासीय पद्यी को इतनी स्पष्ट छाया है कि कुमारसम्भव 
का सामान्य विद्यार्थी भी मूल श्लोको का संकेत अनायासेन समझ सकता है। 
उसे बतलाने की यहाँ आवश्यकता नही । कालिदास के पद्यों का ऊपर सरल 
विवरण ( पाराफ़्रज ) कर दिया गया है । 


न्रह्मपुराण मे शिव-पावती के विवाह का बड़ा ही कमतीय वर्णन किया गया 
है। विशेष वात्त यह है कि यहाँ अध्याय ३६ में पावंती का स्वयंवर बड़े समा- 
रोह के साथ वर्णित है और उसी प्रकार शिव-पावेती का विवाह भी इसी 
अध्याय मे- वरणित है। इस अवसर पर छहो ऋटतुएं अपने प्राकृतिक वैश्नव के 
साथ उपस्थित होती है । इन पट ऋतुओं का बड़ा ही चमत्कारी तथा साहि- 
त्यिक वर्णन पुराणकार की प्रतिभा से सम्पन्न उपलब्ध होता है ( श्लोक ७० से 
लेकर १२४ एलो० तक ) इन पद्मयों में काव्यगत समस्त सौन्दर्य उपस्थित है । 
इन ४४ पद्मो का यह समुच्चय ऋतुकाव्य की समस्त शोभा से मण्डित और 
दिव्य आधोद से प्रफुल्छित एक महनीय लघु काव्य ही है । 
ज्रियों की मीहकता के विषय भें यह पुराण ( १५२ अ० ) बड़ी रुचिर 
भाषा का प्रयोग कर कह रहा है :--- 
तावद धघे्य-निधिज्ञात्ती मक्तिमानु विजितेन्द्रिय: । 
यावन्त कामिनी-तेत्र-वागुराभिनिवध्यते ॥ ६ ॥ 
विशेषतो रह:संस्थां कामिनीमायतेक्षणाम्‌ । 
विलोक्य न मनतो यात्ति कस्य कामेषु वश्यत्ताम ॥ ७॥ 
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वाणभट्ट अपनी परिसंख्याओं के लिए संस्क्ृत काव्यजगत्‌ से नितान्त विश्वुत 
है । ए्लेपविहीन परिसंख्या मे भी चमत्काराधान कम नही होता, परन्तु श्लेप 
का पुट पाकर परिसंध्या चमक उठती है। काशीखण्ड के राज्यवर्णन के 
अवसर पर २४ अव्याय में बड़ी सुन्दर पर्सिंस्याएँ प्रयुक्त है ठीक वाणभट्ट 
की शैली पर, जिनके ऊपर कादम्वरी की प्रत्यात परिसंत्याओं की अमिट छाप 
पड़ी है । नस विपय के दो-चार उदाहरण ही पूर्वोक्त तथ्य की पुष्टि के निमित्त 
यहाँ दिये जाते हैं (-- 

विभ्रमों यत्र नारीपु न विद्वत्सु च कहिचित्‌ | 

नद्य: कुटिलगामिन्यो न यत्न विषये प्रजा: ॥ ९५ ॥ 
तमो-युक्ताः क्षपा यत्र बहुलेपु, न मानवा: | 
रजोजुप: स्त्रियों यत्र, न धर्मंबहुला नरा3॥ १०॥ 

[ यहाँ प्रथम पद्य में विश्रम ( विछास तथा विशेष भ्रम ) तथा 'कुटिल' 
( टेढामेढा भीतिक थर्थ में तथा क्कुमार्ग अन्यत्र ) शब्द श्लिष्ट ह। दूसरे पद्च मे 
भी तमस तथा रजस शब्द श्लिष्ट हूँ जिसके दोनो बय सरल हैं। बहुलेपु तथा 
घमंवहुला पदों मे “वहुल” दो विभिन्न कर्यो का प्रतिपादक हँ--( क ) कृष्ण पक्षों 
में तथा ( ख ) धर्म के आधिक्य से सम्पन्न । ] 

धर्ने रतन्थो यत्रास्ति मनो, नव च भोजनम्‌ | 
अनय: स्यन्दनं॑ यत्र न च वे राजपृरुप:॥ ११॥ 

[ आशय है--जहाँ मन घनो के पाने पर भी अन्धा नही है। गर्व मानव को 
भन्धा बना देता है, परन्तु वहाँ धन प्राप्ति होने पर भी किसी का मन अभिमान 
से अन्धा नही था। अनन्ध॒ता मन से ही थो, भोजन में नही | इस पक्ष में शब्द 
का अर्थ होगा--भात से रहित भर्थात्‌ भोजन में भात विद्यमान था । जहाँ रथ 
ही 'भनयस” ( अनु+- अयस्‌ ८ छोहा ) लोहा से विहीव था, वहाँ के राजकर्म “ 
चारी 'भनय' ( नीतिविहीन ) नही थे | इस छोटे से अनुधप्‌ मे कितना गस्भीर 
तात्परय भरा हुआ है। श्लेप प्रमन्न-गम्भीर है । परन्तु काव्यगत दोप भी सृक्ष्मे- 
क्षिकया दृष्टिगोचर होता हैं। भोजन के साथ 'अनन्धः का प्रयोग अन्चस्‌र 
शब्द के सकारान्त होने के कारण नितान्त उचित हैँ, परन्तु मनः के साथ 
सम्बद्ध होने के लिए 'अनन्धं! होना चाहिए “अन्धः” शब्द के अकारान्त होने के 
कारण । अतः 'अनन्ध:” शठ्द का प्रयोग अनुचित है व्याकरणरीत्या | 

इभा एव प्रमत्ता वे युद्ध वीच्योज॑लाशये । 
दान-हानिर्गजेष्वेव द्र॒भेष्वेव हि कण्टका:॥ १७.) 
जनेष्वेव हि विहारा हि न कस्यचिदुर:स्थली । 
वा्णेपु गुण-विर्लेषो वन्धोक्ति: पुस्तके दुढा ॥ १८ ॥ 
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द्वादश परिच्छेद : पुराण और बाणभट्ट ५९९, 


यत्र क्षपणका एवं दहयन्ते मलधारिण:ः। 
प्रायो मघुत्रता एवं यंत्र चच्वलवृत्तय: ॥ २१॥ 
--वही, २४ अ० 


एलेष की प्रसन्त-गम्भीरता दर्शनीय है | सभंग एलेष में ही प्राय) काठिन्य 

का प्रारदर्भाव होता है, अभंग श्लेष में काठिन्य स्वल्प रहता है | ऊपर के पद्च में 

अभंग श्लेष की ही शोभा विरुसित होती है। फलतः; ये पद्च काव्यहृष्टया 
यनन्‍्त रुचिर तथा आवर्जक हैं। 


वर्णन में पुराणकार की प्रतिभा खिलती है। कथा का विवरण देने मे 
सुबोध शैली अपनायी गयी है । कथा के विविध विस्तार क्रम से प्रवाहित होते 
रहते है । पुराणो में पदार्थों के वर्णन भी बड़े सुन्दर, आलऊल्भारिक तथा चम- 
त्कारी हैं। काशो के उद्यान का वर्णन इस विषय मे दृष्ठान्तरूप से उपस्थित 
किया जा सकता है | काशी के उद्यान अपनी सुषमा के लिए चिरकाल से 
प्राचीनो में विख्यात थे। ऐसा होना उचित ही है। काशी का नाम ही जो 
आनन्द-कानन ठहरा । फलतः आनन्द-कानन के उद्यानों की 'चारुता पुराणों की 
प्रतिभा का विषय है । २१ श्लोकों में निवद्ध यह उद्यानशोभा-वर्णन मत्स्य- 
पुराण मे (१७६ अ० २२-२४ शलो० ) तथा लिड्भपुराण में ( पूर्वांध ' 
९२१२-३३ ) एक ही रूप में उपलब्ध होता है। विषय के अनुरूप छन्दों का भी 
यहाँ चुनाव किया गया है | महत्त्ववृर्ण होने से यह पद्मावछी परिच्छेद के अन्त 
परिशिष्ट रूप से उद्घृत है । यहाँ दो-चार दृष्टान्त ही पर्याप्त होगे ३-- 
क्वेचिच्च चक्राच्न रवोपनचादितं 
ववचिच्च कादम्बकदस्वकेयुत्तम्‌ । 
ववचिच्च कारण्डव-ताद-तादितं 
क्वचिच्च मत्तालिकुलाकुलीक्ृत्तम्‌ ॥ २७ ॥ 

निविडनिचुलनीलं नीलकण्ठाभिरामं । 

मदमुदित्त-विह ज्भ ब्रात्त-तादाभिरामस्‌ू ॥ 

कुसुमित्त-तरुशाखा-लीनमत्त हिरेफ॑. । 

नवकिसलयशोभाशोभित्तप्रान्तशाखम्त ॥ ३१॥ 

शब्दों के नोंक-मोंकर के कारण यह वर्णन नितान्‍्त सुभग तथा चित्रोत्पादक 

है | इसे पढते समय प्रतीत होता है कि यह किसी कमनीय काव्य का रसमय 


अंश है । इसे पुराण का अंश होने का आभास भी नही होता, परन्तु है यह 
पुराण का[ही'भंश । 


$ 
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६०० पुराण-विमर्श 


पोराणिक सृक्तियां 

पुराण में सुभापितों तथा सूक्तियों का विशद अरितत्व है । इन सुक्तियों मे 
दीघंकाल के अनुभव से जायमान परिणत उपदेश दिये गये हैं, जो नींतिशास्त्र 
के समान नीरस न होकर सरस-मुवोध हैं जीर इसीलिए वे श्रोता के हृदय पर 
गहरी चोट करते है और उरो रुचिरता स॒ प्रभावित करते ह। इस घिपय में 
कतिपय सुभाषित यहाँ दिये जाते है :-- 
(क) आशा 

(१) आशायादइचेव थे दासास्ते दासाः सर्वलोकस्य | 

आगा थयेपां दासी तेषां दासायते छोकः ॥ 

--ना रदीय, पूर्बातं, ११।१४५१ 
आगा भड्भकरी पृुसामजेयाः रक्ति-सन्तिभा | 
तस्मादाशां त्यजेत्‌ प्रानो यदीच्छेच्छाइवतं सुखम्‌ ॥ 

--वही, ३५।२४ 
आगाभिभ्षता ये मर्त्या महामोहा मदोद्धत्ता:। 
अवमानादिक दुःख न जान्ति कदाप्यहो ॥ 


+-वही, ३२५॥२७ 
(ख) सुजन 
(२) जडो5पि यात्ति पृज्यत्वं सत्सज्ञाज्जगत्तीतले । 
कलामात्रो5पि शीत्तांश: गम्भना स्वीकृत्तों यथा ॥ 
“-वहीं, ८छा।८ 
सुजनो न यात्ति वरं परहितवृद्धिविननाशकाले5पि । 
छेदेईपि चन्दनत्तरु: सुरभयति मुख्खें कुठारस्य ॥ 
--वही, २३७।३५ 
सतसद्भ: परमो ब्रह्मन्न लब्येत्ताकृत्तात्मनास्‌ | 
यदि लब्येत्त, विज्ञेयं पृण्यं जन्मान्तराजितम्र्‌ ॥ 
“वही, ४।३५ 


संगम: खल साधनामुभयेषा च संमत्त: । 
यव-संभापणसं प्रब्न:  सर्वेषा वितनोति श्र ॥ 
“भाग० ४॥२२।१९ 
(३ ) संरोहत्तीपणा विद्धं वन परशुना हतम्‌। 
वाचा दुरुक्त वीभत्सं न प्ररोहत्ति वाकक्षतस्‌ ॥ 
“-वामनपुराण ५४७ 
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द्वादश परिच्छेद : पौराणिक सूक्तियाँ ६०१ 


(४ ) धन्क्षये न मुह्यन्ति न हृष्यन्ति धनागमे। 
धीरा: कार्येष्‌ च त्दा भवन्ति १रुषोत्तमाः | 


है --वहीं ७७५० 
(५ ) आपदभुजगदष्टस्थ मन्त्रहीनस्थसर्वदा । 
वृद्धवाक्यौपधान्येव कुर्वेच्ति किल निविषस्‌ ॥ 
--वही ६५॥७६ 
(६ ) आपज्जल-निमग्नानां हियतां व्यसनोभिभिः। 
वृद्धवाक्येवित्ता नूनं॑ नेवोत्तार: कथश्वन॥ 
--वही ९५।॥८३ 


(७) पण्डिते वापि मूर्खे वा दरिद्वे वा श्रियान्विते | 
दुवृत्ते वा सुवृत्ते वा मृत्यों: सर्वत्र तुल्यता ॥ 
“+ारदीय १॥७॥५९ 
(८ ) जीवत्त: पत्तरी यस्य मातुरद्धगत्तो यथा। 
पष्टिहायनवर्षो5पि द्विहायनवच्चरेतु ॥ 
--शान्ति 
(९, ) यस्य भार्या विरूपाक्षी कश्मला कलूहप्रिया | 
उत्तरोत्तरवादास्या सा जरा न जरा जरा ॥ 
“:गरुड १०८॥२३ 
( १०) अध्वा जरा देहवत्तां पर्वतानां जलं जरा। 
असम्भोगश्च नारीणां वस्त्राणामात्तपो जरा ॥ 


“वही १०८।२४ 
(११ ) यदि न स्याद गहे मात्ता पत्नी वा पत्तिदेवत्ता | 
व्यड्रे रथ इव प्राज्ञ: को म्ामासीत दीनवत ॥ 
“भागवत ४॥२६। २४ 
(१२ ) मन्दस्य मच्दप्रज्ममय्य वयो मन्दायुषश्च वे। 
निद्रया छ्ियते नक्तं दिवा च व्यर्थकर्मभिः | 
(१३ ) कि प्रमत्तस्य _ बहुभि: परोक्षे्हायनेरिह । कक लक की 
वरां मुह॒र्त बिदितं घटेत श्रेयसे यत्त:॥ 


नित्य “-वही २।१।१२ 
( १४ ) शृण्वत्त: श्रद्धया नित्यं गुणतरुच स्वचेष्टित्तस्‌ । 
कालेन नात्तिदीर्षण भगवान्‌: विशते: हृदि ॥ 
“-वही २८।४ 
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६०२ पुराण-विमश 


( १५ ) यहच मृढ्तमो लोके यहच बुद्धेः पर गत्तः । 
तावुभौी सुखमेघेते किश्यन्यन्तरित्तो जन:॥ १५ ॥ 
“-वही २॥७१७ 
( १६ ) गुणाधिकान्मुदं लिप्सेदनुक्रोशं गृुणाधमातृ । 
मेत्री समानादन्विच्छेत्त तापेरनुभूयते ॥ 


“-वही '४।८५।२४ 
( १७ ) यावद श्रियेत जठरं तावत्‌ स्वत्वं हि देहिनाम्‌ । 
अधिक योधभिमन्येत्त स स्तैनो दण्डमहंत्ति ॥ 
“वही ७।१४।८ 
( १८ ) भसन्‍्तृष्टस्य विप्रस्य तेजो विद्या तपो यशञ्ञः । 
ख्रवन्तीन्द्रियलोल्येन ज्ञानं चेवावकीय॑ते ॥ 
““वही ७॥१५।१५ 


( १९ ) यस्त आशिष आशास्ते नस भृत्य. स वे वणिक्‌ । 
आशासानो न बे भृत्यः स्वरामिन्याणिष आत्मन:। 
न स्वामी भृत्यतः स्वाम्यमिच्छन्‌ यो राति चाशिप: ॥ 
। “-वही ७।१०। ४-५ 
(२० ) थद॒ढ़ं च ह॒त॑ ज्ञान प्रमादेन हत॑ श्रुत्तम्‌ । 
संदिग्धो हि हत्ो मन्‍्त्रो व्यग्रचित्तो हत्तो जपः ॥ 
“-भागवत्त माहात्म्य श।७३ 
श्रीमद्भागवत का वेशिप्टय 
श्रीमद्भागवत का पुराण साहित्य में अपना अद्वितीय स्थान है। पुराण 
का एकमात्र समुज्ज्वल प्रतिनिधि यही श्रीमद्भागवत माना जाता है। इसीलिए 
पुराण के नाम लेते ही भागवत की ही भव्य मूर्ति श्रोताओो के मानस-पटल 
के सामने कूलने लगती है। संस्कृत के वाइडमय का भागवंत्त एक अलौकिक 
रससमय प्रतिनिधि है, वाइमय के विविध प्रकारों--वेद, पुराण तथा काव्य--- 
का श्रामद्भागवत अकेले ही बोधघन कराता है अर्थात्‌ यह शब्दप्रधान वेद के 
समान आज्ञा देता है; भर्थप्रधान पुराण के सामान हित का उपदेश करता है 
तथा र॒सप्रधान काव्य के समान यह रसामृत से पाठकों तथा श्रोत्ताओ को 
मुंग्ध वना देता है। अत+ एक होने पर भी यह त्रिवृत्‌ है--चनिगुणों से सम्पन्न 
है । मुक्ताफल की यह भागवतस्तुति * अर्थवाद नही है, तथ्यवाद है;--- 
१. श्री जीव गोस्वामी ने अपने कथन के प्रमाण रूप में इस पद्ध को भी 
भागवत सन्दर्भ के अन्तर्गत तत्त्वसन्दर्भ! मे उद्धृत किया है। द्रष्टव्य तत्त्व- 
सन्दर्भ पृष्ठ ७४, कलकत्ता, चैतन्य सं० ४३३ मे प्रकाशित । 
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वेद: पुराणं काव्यं च प्रभुभिन्र॑ प्रियेव च । 
बोधयन्तीत्ति हि प्राहुस्त्रिवृद्‌ भागवत पुन्त:॥ 
इस परिच्छेद में हम भागवत के काव्य स्वरूप से अपने पाठकों को परिच्रित 
कराना चाहते हैं । रसमय काव्य के सकल लक्षण भागवत में संपिण्डित होकर 
एकत्र विद्यमान है । इसके पद्यो में श्रोताओं के हृदयवर्जंत्र की लोकातीत 
क्षमता है। त्रिविध रूप की सत्ता इसके काठिन्य का भी कारण है, परन्तु इसके 
स्तुति-अंशों मे तथा वर्णन-अंश में विचित्र प्रतिभा का विलास है तथा अमृतमय 
शब्दों का भव्य विन्यास है । 


श्रीम-:द्ागवत का काव्य-सोन्‍दर्ये 


श्रीम-द्रागवत की कविता में अद्भुत चमत्कार है जो सँकड़ो वर्षोंसे सह- 
दय पाठकों को अपनी शब्दमाघुरी तथा अरथचातुरी से हठात आक्ृष्ट करता 
आ रहा है । नवीन साहित्यिक परिस्थिति के उदय ने भी इस आकर्षण मे किसी 
प्रकार की न्यूनता उत्पन्त नही की हैं। भागवत रस तथा माघधुयें का अगाध 
स्रोत है । नाना परिस्थितियों के परिवर्तन से उत्पन्न होने वाले, मानवहुदय 
को उद्देछित करने वाले भावों के चित्रण में भागवत अद्वितीय काव्य है । इसमे 
हृदय-पक्ष का प्राधान्य होते पर भी कला-पक्ष का अभाष नहीं है। मथुरा 
तया द्वारिका का वर्णन जितवा कलात्मक है, उतना ही स्वाभाविक तथा यथार्थ 
है नाना भयानक युद्धों का चित्रण | केशी नामक असुर ने अश्व का विकरालहूप 
धारण कर श्रोकृष्ण को अपने कौशल का परिचय दिया हैं, वह वर्णन (१०३७) 
यथधार्थता के कारण पाठको के सामने भलने लगता ह । इसी प्रकार मगध- 
नरेश जरासन्ध तथा भीमसेन के प्रुयद्धूर गदायुद्ध का सातिशय रोमाचकारी 
चित्रण भागवत में फड़कती भाषा में किया गया है ( १०७२ )। द्वारिका- 
पुरी के वर्णन-प्रसड्भ मे करोखों से निकलने वाले अगुरु धूप को देखकर श्याम 
मेघ को भावना से वलभी-निवासी मत्त मयूरों का यह नतंन कितना सुखद 
तथा मनोहर प्रतीत होता हे $--- 


रत्नप्रदीपनिकर-द्युतिभिनिरस्त- 
ध्वान्तं विचित्रवलभीपु शिखण्डिनो5ज् । 
तृत्यन्ति यत्र विहितागुरुघपमक्षे- 
निर्यान्तमीक्ष्य. घनबुद्धय उननदन्‍्तः ॥ 
भाग० १०॥६९।१२ 
उतना ही स्वाभाविक है मधुपुरी में कृष्णचन्द्र के आगमन की वार्ता सुन- 
कर उतावली में अपनी ःइज्धारभूषा को विना समाप्त कियेहही भरोखों से 
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६०४ पुराण-विमश 


झाँकने वाली ललित ललबाओ का ललाम वर्णन | आलोचकों की दृष्टि मे भाग- 
बत का ऋतुवर्णन भी भावग्प्रात्मिक दृष्टि को प्रस्तुत करने के लिए नितानन्‍्त 
प्र्यात है । दशम स्कन्ध के एक समग्र अव्याय में प्रावट तथा शरद ऋतु का 

हु भाध्यात्मिकता-मण्डित वर्णन वस्तुतः अनुपम तथा चमत्त्कारी है | वर्षा की 
घाराओं से ताड़ित होने पर भी किचिन्मातन्न न व्यथित होने वाले परव॑तो की 
समता उन भगवज्निष्ठ भक्तजनों के साथ दी गयी है जो विपत्तियो के द्वारा 
ताड़ित होने पर भी किसी प्रकार क्षुव्ध नहीं होते । पवन से ऊंची उठती हुई 
तरज़माला से युक्त समुद्र नदियों के समागम से उसी प्रकार क्षुव्घ होता है 
जिस प्रकार कच्चे योगी का वासनापुर्ण चित्त विपयो के संपर्क मे पड़कर क्षुव्घ 
हो उठता हे । शरद भी उत्तनी ही चारुता के साथ वर्षा के अनन्तर आती है 
ओर अपनी रुचिरता की भव्य भाकी पृथ्वी पर दिखनाती है । रात के समय 
चन्द्रमा प्रणियों के सूर्य की किरणों से उत्पन्त तात को दूर करता हे । विमल 
ताराओ से मण्डित मेघहीन गगनमण्डल उसी तरह चमकता है, जिस प्रकार 
शठ्द-ब्रह्म के द्वारा अर्थ का दर्शन प्राप्त कर योगियों का सात्त्विक चित्त विक- 
सित हो उठता है :--- 


खमणोभत्त निर्मेघं शरद विमल-ता रकम््‌ । 
सत्त्वयुक्तं यथाचित्तं शब्दब्रह्मार्थ-दर्शनम्‌ ॥ 
गोसाईं तुलसीदास का सुप्रसिद्ध वर्षा तथा शरद-वर्णन भागवत के इसी 
वर्णन के आधार पर है, इसे विशेषरूप से बतलाने की आवश्यकता नही । 


परन्तु भागवत का सबसे अधिक मधुर तथा सुन्दर अंश है गोपियो की 
श्रीकृष्णचन्द्र के प्रति ललित प्रेमलीला का रुचिर चित्रण । गोपियां 
भगवान्‌ श्रीकृष्ण के चरणारविन्दों पर अपने जीवन को समपंण करनेवाली 
भगन्निष्ठ प्रेमिकाएँ ठहरी । उनकी संयोग तथा वियोग उभय प्रकार की भाव- 
नाओ के चित्रण मे कवि ने अपनो गहरी बतुभूति तथा गम्भीर मनोवैज्ञानिक 
भाव-विश्लेषण का पूर्ण परिचय दिया है । ऐसे प्रसद्भ जहाँ वक्ता अपने हृदय 
की अन्तरतम गुहा में कललोलित भावों की अश्िव्यक्ति करता हैँ वे गीत' के 
नाम से अभिहित किये गये है । इन गीतो का प्रानुर्य दशम स्कन्ब मे उपलब्ध 
होता है। वेणु-गीत, गोपोी-गीत, युगल-गीत, महिषी-गीत जादि भागवत के 
ऐसे ललित प्रसड़ है जिनमे कचि की वाणी अपनी भव्य माघुरी प्रदर्शित कर 
रसिको के हृदय मे उस मनोरम रस की सृष्टि करती है जिसे आलोचक “भाग- 
वतरस” के महनीय नाम के पुकारते है । कृष्ण के विरह में व्याकुल महिपी-जनो 
का यह उपालम्भ कितना मीठा तथा तलस्पर्शी है +--- 
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द्वादश परिच्छेद : भोगवत पुराण को काव्यसौन्दय ६०५ 


कुररि विल्पसि त्वं वीत्तनिद्रा न शोषे 
स्वपिति जगति रात्यामीश्वरो गुप्तवोधः । 
वयमिव सखि कच्चित गाढनिभिन्नचेत्ता 
नलिन-नयनहासोदार-लीलेक्षितेन ॥ 

“7२१०।९०।१५ 
है कुररि | संसार मे सव ओर सनन्‍्ताटा छाया हुआ है। इस समय स्वयं 
भगवान्‌ अपना अखण्ड बोध छिपाकर सो रहे है। परन्तु तुझे नीद नही ? 
सखी कमलनयते भगवान के मधुर हास्य ओर लीलाभरी उदार चितवन से तेरा 
हृदय भी हमारी ही तरह विध तो नही गया है ? 

वेणुगीत (भागवत १०२१) में कृष्ण के मुरलीवादन के विश्वव्यापी प्रभाव 
का वर्णन इतनी सूक्ष्मता तथा इतनी मधुरता से किया गया है कि पाठक के 
हंदय मे एक अद्भुत चमत्कार उत्पन्त ह। जाता है। मुरली का प्रभाव केवल 
जज्भम प्राणियों के ही ऊपर नही है, प्रत्युत स्वावर जगतु मे भी चह उतना ही 
जागरूक तथा क्रियाशील है । नदियों का वेणुगीत को भाकषंण कर यह आचरण 
जितना मधुर है, उतना ही स्वाभाविक है-- 
नद्यस्तदा तद॒पधाय मुकुन्दगीत्त- 
मावत-लक्षित्त-मनोभवभग्नवेगा: । 
आलिज्भनस्थगित्तमूरमिभुजमुंरारे- 
गंहनन्ति पादयुगलं कमलोपहारा: ॥। 

“5“भाग० १०।२२१।१४ 
नदियाँ भी मुकुन्द के गीत को सुनकर भंवरो के द्वारा अपने हृदय से श्यास- 
सुन्दर से मिलने की तीन्न आार्काक्षा प्रकदः कर रही है। उसके कारण इनका 
प्रवाह रुक गया है । ये अपने तरड्भो के हाथी से उनका चरण पकड़कर कमल 
के फ्लो का उपहार चढ़ा रही है और उनका आलिज्भुन कर रहो है मानो 
उनके चरणो पर अपना हृदय ही निछावर कर रही है । 

रास-पदन्नचाध्यायो--भागवत का हृदय है जिसमे व्यासजी ने कृष्ण गौर 
गोपियों के चीच रासलीछा का सूमधुर वर्णत किया है। इसका आध्यात्मिक 
महत्त्व जितना अधिक है साहित्यिक गौरव भी उतना ही विपुल है । गोपियो ने 
कृष्ण के अन्तर्घान होने पर अपने भावों की अभिव्यक्ति जिन कोमरू शब्दों मे 
की है वह नितान्त रुचिर तथा सरस है । गोपीगीत का यह पद्म कितना सरस 
तथा सरल है--- 

त्तव कथामृतं त्तप्जीवनं, कविभिरीडितं कल्मषापहस्‌ । 

अवणमग् श्रीमदात्ततं भुवि, गुणन्ति ते भूरिदा जना: ॥ 
--९०।२१।६ 
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६०६ प५राण॑-विमदा 


अर्थात्‌ आपकी कथा अमृत है क्योकि वह संतप्त प्राणियों को जीवन देती है। 
व्रह्मज्नानियो ने भी देव-भोग्य अमृत को तुच्छ समझकर उसकी प्रशंसा की है । 
वह सब पापों को हरनेवाली है अर्थात्‌ काम्य कम का निरास करनेवाली है । 
श्रवणमात्र से मंगलकारिणी और अत्यन्त शान्त है। ऐसे तुम्हारे कथामृत को 
विस्तार के साथ जो पुरुष गाते हैं उन्होने पूर्व जन्म में बहुत दान किये है। वे 
बड़े पृण्पात्मा हैं । 


भ्रमरगीत ( भाग० १०।४७।१२-२१ ) भागवत का एक मामिक हृदया- 
वर्जक गीति काव्य- है जिसकी प्रेरणा प्राप्त कर सेकड़ो श्रमरगीत तथा उद्धवदूत 
हिन्दी तथा संस्कृत भाषा मे निवद्ध होकर रसिकों का आज भी हृदयावजंन 
करते हैं । भश्रमरगीत मे केवल १० ही एलोक हैं, परन्‍्तु इनके भीतर गम्भीर 
रस का परिपाक काव्यरसिको के चित्त को वबलात्‌ आकृष् करता है। इसमे 
उपालम्भ की भावना हो प्रामुस्येत अभिव्यक्त की गयी है तथा श्रीकृण्ण के ऊपर 
अकृतज्ञ तथा क्षणभिन्‍न-सोहृद्‌ होने का गम्भीर आरोप लगाया गया है। भ्रमर- 
गीत की गम्भीर मीमासा साहित्यशाह्लीय दृष्टि से भागवत के टीकाकारो ने 
बड़ी मार्मिकता के साथ की है । श्रीकृष्ण के ऊपर गम्भीर आरोप के प्रसंग में 
गोपियाँ कहती हैं--- 


मृगयुरिव कपीन्द्रं विव्यधे. लुव्बधर्मा 
स्त्रियमक्नतविरूपां स्त्रीजितः . कामयानाम्रु । 
बलिमपि बलिमत्त्वावेष्टयत््‌ ध्वांक्षवद्द यः 
तदलमसित्तक्ृत्ये:. दुस्त्यजस्तत्कथार्थ: ॥ 

“--भाग० १०।४७।१७ 


[ व्याधा के धर्म का अनुसरण करनेवाले राम ने व्याघा के समान कपिराज 
वाली को मार ड'ला, अपनी पत्नी सीता के वश में होकर राम ने काम से 
आसक्त शूपंणखा की नाक काटकर कुरूप बना दिया । बलि का सब॑स्व ग्रहण 
करके भी उसे प्रातालू में भेज दिया जिस प्रकार कौआ वलि खाकर वलि देतने- 
वाले को अपने साथियो के साथ घेरकर परेशान किया करता है; बस, हमको - 
कृष्ण से भी क्या ? हमें तो समस्त काली वस्तुओं के साथ मित्रता से कोई 
भी प्रयोजन नही है। तब कृष्ण के प्रति मनुरक्त तुम लोग क्यो हो ? इसका उत्तर 
है कि जिसे एक वार भी 'चसका लग गया है, उसके लिए उसकी चर्चा छोड़ना 
वढड़ा ही कठिन है । ] ह 


यदनुचरित्तलीलाकर्णपीयूषविप्रट्‌- 
- सक्ृददन-विधुृत्तद्धन्द्रर््मा विनष्टा: । 
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द्वांदर्श परिच्छेद : क्ृष्णकांग्य ६०७ 


सपदि गृह-क्ुटुम्ब॑ दीनमुत्सुज्य दोना 
बहव इह विह॒ड्रा भिक्ष॒चर्या चरन्ति ॥ 
ञ --( भाग० १०।४७।१८ ) 
[ श्रीकृष्ण कथा की दुस्त्यजता का भाष्य इस रुचिर पद्म में किया गया है। 
हैनके लीलामृत का एक व्‌ द भी जिन्‍्होने अपने कानो से सेवन किया है, उनके 
राग-हेष आदि इन्दो का सर्वेथा नाश हो जाता है और वे अपने दीन गृह-कुट्ुम्ब 
को छोड़कर स्वयं अकिश्वन हो जाते हैं। चुन-चुनकर चारा चंगनेवाली 
चिड़ियो की तरह वे भी भीख माँगकर अपना जीवन निर्वाह करते हैं। वे 
दीन दुनिया से जाते रहते हैं, परन्तु फिर भी कृष्ण की छोलाकथा नही छोड़ते । 
हमारी भी ऐसी ही दशा है । दुनिया से नाता छोड देना हमारे लिए सहज 
है, परन्तु उस श्याम सुन्दर से प्रेम का नाता हम छोड़ नही सकती । ठीक ही 
है--दुस्त्यजस्तत्कथाथ$ । | 
इसी शब्दमाघुरी तथा भावमाधुरी के कारण भागवत शताब्दियो से भक्ति- 
प्रवण भक्तो तथा कवियों को समभावेन उत्साह, स्फृति तथा प्रेरणा देता हुआ 
“चला था रहा है। आज भी उसकी उपजीव्यता किसी भी अंश मे घटकर 
नही है । 
कृष्णभक्ति कवि का वण्य विपय है--बालकृष्ण की माघुयंगर्भित ललित 
लीलाएँ। फलत; उसकी दृष्टि श्रीकृष्ण के लोकरंजक रूप के ऊपर ही टिकी रहती 
है । मानव की कोमल रागात्तमिका वृत्तियो की अभिव्यक्ति मे कृष्णभक्त कवि 
सवंधा कृतकार्य तथा समर्थ होता है । बंष्णवधमम के उत्कृष्ट प्रभाव से भारतीय 
साहित्य, सौन्दर्य तथा माघुय का उत्स है, जीवन की कोमरू तथा रलित 
भावनाओ का अक्षय ज्ोत है; जीवनसरिता को सरस मार्ग पर- प्रवाहित करने 
वाला मानसरोवर है । हमारे साहित्य मे प्रगीत मुक्तको के प्राचुयें का रहस्य 
इसी व्यापक प्रभाव के भीतर छिपा हुआ है। वात्सल्य तथा श्वज्भार की नाना 
अभिव्यक्तियों के चारुचित्रण से हमारा साहित्य जितवा सरस तथा रस-स्निर्घ 
है, उतना ही बह कोमल तथा हृदयावर्जक है । भक्त हृदय को नम्नता, सहादनुभ्ूति 
और मात्मसमपेण की भावना से कृष्ण-काव्यो की रचना का श्रेय श्रीमदभागवत  * 
को देना चाहिए । 
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कफाशी-उद्यान वर्णन 
प्रोत्फल्लनानाविधगुल्मशोभितं लत्ताप्रतानावनतं मनोहरस । 
विरूढपुष्पे: परित्त. प्रियन्नभि' सुपुष्पिते: कण्टकितैश्च केत्तके: ॥२४॥ 
तमालगुल्मेचिचितं सुगन्धिभि: सकणिकारवंकुलेश्च सर्वश्ञः 
अशोकपुन्नागवरे: सुपुष्पितै॥रिफमालाकुलपृष्पसञ्चये: ॥२५॥ 
क्वचित्‌ प्रफुल्लाम्वुजरेणुरूपितेविहज्मेण्चारुकलप्रणादिभि: । 
विनादितं सारसमण्डनादिभि: प्रमत्तदात्यूहरुतेग्च वह्गुभि: ॥२६॥ 
क्वचिच्च चक्राह्न रवोपनादित क्वचिन्‍्च कादम्वकदम्बकेयतम् । 
क्वचिच्च कारण्डवनादनादित क्वचिच्च मत्तालिकुल।कुलीकृतम्‌।|२७॥ 
मदाकुलाभिस्त्वमराज़ुनाभिरिंपेवितव्चा रु सुगन्बि पृष्पम् । 
क्वचित्‌ पुपुष्पे: सहकाखुक्षेलेतोपगूढेस्तिलकद्रुमेश्च ॥ २८ ॥ 
प्रगीत्तविद्याधरसिद्धचारणं प्रवृत्तनृत्याप्स रसाद्भणाकुलूम । 
प्रहट-नानाविव-पक्षिसेवितं प्रमत्तहारोत्तकुछोपनादित्तम्‌ ॥॥ २९ ॥। 
मृगेन्द्रनादाकुलसत्वमानसे: क्वचित्‌ क्वचित्‌ द्वन्द्कदम्बकेमंगे: | 
प्रफुल्लनानाविधचारुपड्ूज: सरस्तटाकेरुपशोभित॑ क्वचित्‌ ॥ ३० ॥ 
निविडनिचुलनीलं नीलकण्ठाभिराम 
मदमुदितवहजड्ुव्रातनादाभिरामम्‌ | 
कुसुमिततरुशाखालीनमत्त द्विरेफं 
नवकिसलयशोभाशोभिततप्रान्तशाखस्‌ ॥ ३१ ॥ 
ववचिच्च दन्तिक्षतचारवीरव क्वचिल्लत।लिज्ितचास्वक्षकम्‌ । 
ववचिट्चिकासालूसगामिवरहिण निर्षेवितं कि प्ररुपव्नजे: क्वचित्‌ ॥|३२॥ 
पारावतध्वनिविकूजितचारुश्व ज्रे रअ्न ड्ूपे: सित्तमनोहरचारुरूपे: । 
आकीणंपुष्पनिकुरम्बावमुक्तहासविश्राजितं त्रिदशदेवकुल रनेके: ॥ ३३॥ 
फुल्लोत्पलागुरुसहस्नवितानयुकति- 
स्तोयावयेस्तमनुशोभितदेवमा।गंस 
मार्गान्त्तराग लितपुष्पवि चित्रभक्ति- 
सम्बद्धगुल्मविटरपेविहगेस्पेतसू ॥ ३४ ॥ 
ठड्राग्रे्नीलिपुष्पल्तवकभरनततप्रान्त शाखे रशोके- 
मंत्तालिब्ात्तगीत्तश्नुत्तिसुखजवचेर्भासितान्तम॑नोज्ञेः | 
रात्री चन्द्रस्य भासा कुसुमित्त-तिलूक रेकतां सम्प्रयात॑ 
छायासुप्रप्रवुद्धस्थितहरिणकुलालुप्तदर्भाद्धूराग्रसु ॥ ३५ ॥ 
हंसाना पक्षपातप्रचलितकमलस्वच्छविस्तांणंतोयम्‌ । 
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तोयानां तीरजात्तप्रविकचकदलोवाटनृत्यन्मयूरस्‌ | 
माय्रे: पक्षचन्द्रे: क्वंचिदपि पतिते रण्नजितक्ष्माप्रदेशम | 
देशे देशे विकीण्णप्रमुदिति विलसन्‌ मत्तहारीत्तवक्षम्‌ ॥ ३६ ॥ 


सारज्रं: क्वचिर्दाप सेवित्त-प्रदेश 

सच्छुत्त॑ कुसुमचय: क्वचिद्विचित्रे: | 
हृष्टाभि: ववचिदपि किन्तराज्ुनाभि: 

क्षीवाभिः समधुरगीतवुक्षखण्डस्‌ ॥ ३७ ॥ 
संसृप्ट:. क्वचिदुपलिप्तकी णंपुष्पै- 

रावासे. परिवृतपादपं मुनीनामस्‌ | 
आमूलात्‌ फलनिचितैः क्वचिद्विशाल- 

रुत्तड़ें: पनसमहीरुहैरुपेतम्‌ || ३८ ॥ 

फुल्लातिभुक्तकलत्तागृहसिद्धलीलं 

सिद्धाज्भगनाकनकनू पु रनादरम्यस्‌ | 
रम्यप्रियहःगुत्तरमञ्जरि सिक्तभ ज्भ 

भुज्भावलीषु स्खलितताम्वुकदम्बपुष्पम्‌ ॥ ३० ॥ 
पुष्पोत्कतरानिलविघृणितपादपाग्र 

मग्रेसरो भुवि निपातित्तवंशगुल्मस्‌ | 
गुल्मान्तरप्रभृतिलीनमृगीसमूहूं 

संमुह्यता तनुभूतामपवर्गंदातृ ॥ ४० ॥ 
चन्द्रांगुजालधवल स्तिलकेम॑नोज्ञेः 

सिन्दू रकुडःकुमकुसुम्भनिर्भे रशोक: | 
चामीकराभनिचयेरथ कणिकारे: 

फुल्लारविन्दरचित सुविशालगाखे. ॥ ४१ ॥ 
क्वचिद्‌ रजतपर्णानरें: क्वचिद्विद्रुमसन्निभे. 

क्वचित्त काञ्नसडूगण: पुष्पेराचित्रभुतलूस ॥ ४२ ॥ 

पुन्नागेषु हिजगण-विरुतं रक्ताशोकस्तवकभरनमितस्‌ | 
रम्योपान्तं श्रमहरपवनं फुल्लाब्जेपु भश्रमरविछूसितम्‌ ॥ ४३ ॥ 


सकलभुवनभर्ता लोकनाथस्तदात्ी- 
न्तुहिनशिखरिपत्र्या: सार्द्धमिष्टगंरोेशे: । 
विविधत्तरुविशालं मत्तहृष्टान्यपुष्ट- 


मुपत्रनत्तरुरम्यं दर्शायामास देव्या: || ४४ || 
( ये एइलोक मत्स्यपुराण अ० १७९ के हैं भौर ये ही लिज्भपुराण मे भी 
उद्धृत हैँ ।--पूर्वर्घ, ९२ अ०, १२-३२१ श्लोक ) 
३९, पु० वि० 


56व7760 ५शंॉ॥ (८750 व7॥76 


उपसंहार 


भारतीय संस्कृति तथा धर्म के विकाश में पुराण का काय॑ बढ़ा ही महत्त्व- 
पर्ण रहा है । पुराण का गौरव अनेक दृष्ठियों से मननीय तथा माननीय है 
जिसमें धारमिक तथा ऐतिहासिक दृष्टि प्रमुख ह। भारतीय घर्म के माधार 
ग्रन्थ तो वेद ही है, परन्तु सामान्य मानवों के छिए वेद को समभना नितान्त 
दुष्कर कार्य है । एक तो चेद की भापा हो प्रात्नीततम होने से दुरूह है भौर 
दूसरे उसमे प्रतिपादित तत्त्व भी कही रूपक शैली में और कही प्रतीकात्मक 
शेली मे निवद्ध होने के कारण दुर्वोध है । थत एवं धर्म तथा दर्शन के सिद्धान्तो 
को हृदयंगम करने के लिए तथा जनहृदय तक उन्हें पहुँचाने के लिए ऐसे 
साहित्य की भावश्यकता हे जो गम्भीरार्थप्रतिपादक होते हुए भी रोचक हो, जो 
वेदार्थ का निखूपक होते हुए भी सरल-सुवोध हो । इसी आवश्यकता की पूर्ति 
पुराण करता ह । इसकी भापा व्यावहा रिक, सरल, सहज तथा बोधगम्य है । शैली 
रोचक तथा भार्यानमयी है । इसी भाषा की सुवोधता तथा शैली की रुचिरता 
प्र पुराणों की लोकप्रियता आश्रित हैँ । घस प्रकार वेदार्थ को समझने के लिए 
तथा चेदप्रतिपादित तात्पयं के यथार्थे मिरहूपण के लिए पुराण का अनुशीलन 
तितान्‍नत बावश्यक है । इसीलिए नारदीयपुराण की यह उक्ति सुसंगत ठहरती है- 


वेदार्थादधिक॑ मच्ये प्रुराणार्थ वरा।नने । 
वेदा: प्रत्तछता: सब पुराणे नात्र संशय: ॥ 
“भारदीय २॥२४।१७ 


वेदार्थ से पुराणार्थ की महनीयता के तीन कारण जीवगोस्वामी ने अपने 
तत्त्व सन्दर्भ' के आरम्भ में प्रदर्शित किये हैं ।* वघंदिक साहित्य की विशालुता 
वेदार्थ की दुरधिगमता तथा वैदार्थ के निर्णय में मुनियो का भी परस्पर-विरोध 





१. इतिहासपुराणविचार एवं श्रेयात्‌ इदानीन्तनानामृ । 

वेदानां दुरूहतया मन्दवुद्धीना कलियुगीयलोकार्नां 

यथार्थावधारणस्य बदतो5शकक्‍्यत्वा दित्येवका रसं गत्ति: । 
--तत्त्वसन्दर्भ की टीका पृ० ३९ 


२, तत्र च वेद शब्दस्य सम्प्रति दुष्पारत्वातू दुरधिगमार्थत्वाच्च तदसयें- 
निर्णायकाना मुनीनामपि परस्पर-विरोधाद वेदरूपो वेदार्थनिर्णायकश्च इतिहास- 


पुराणात्मक शब्द एव विचारणीयः ॥ 
“तत्त्व सन्दर्भ ए० १६ । ( कलकत्ता संस्करण ) 
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होमें के कारण वेदार्थ के निर्णय के लिए पुराणो का महस्व स्वीकृत किया गया 
है । पुराण की वाणी में वेद ही बोलता है, पुराण के अर्थ-निर्णय में वेदार्थ का 
ही निर्णय स्फुटित होता है । इसीलिए पुराण का धार्मिक महत्त्व आज हमारे 
लिए वहुत ही विशिष्ट है। वेद ने ईश्वर की ऋलपना को प्रतिनिप्ठित रूप दिया 
परन्तु पुराण ने उस ईश्वर को जनता के हृदय तक पहुँचाया । वेदिक संहिता 
कर्मकाण्ड का प्रधान गढ़ है, उपनिपद्‌ ज्ञानकाण्ड का प्रसुख प्रतिपादक है ! इसके 
विपरीत, पुराण भक्ति का प्रतिपादक शास्त्र है! फरूत+ जनता के कल्याण के 
लिए पुराण की महिमा सर्वेतोभावेत्र ग्रहणीय है। वेद के भर्थ का उपबृहण 
पुराण करता है--इस त्तथ्य की पुष्टि नाना हृष्टियो से ऊपर की गयी है | स्क्रन्द- 
पुराण वेद तथा स्मृति से भी पुराण को नवीनार्थ प्रतिपादक होने से अधिक 
महत्त्व देता है-- 
यन्न दृष्टं हि वेदेपु न दुष्ट स्मृत्िषु द्विजा: । 
उभयोयंन्‍्त्र दृष्टं हि तत्त्‌ पुराण: प्रगीयते ॥ 

--(६ प्रभास खण्ड २।६२ ) 
इस प्रकार पुराण का ज्ञान विचक्षणता की कप्तौटी है। चारो वेदो को, 
पड वेदागों को तथा उपनिषदों को जानने वाला व्यक्ति कभी विचक्षण नही 

मानता जा सकता, यदि वह पुराण से अभिज्ञ नही होता-- 

यो वेद चतुरो वेदान्‌ साड़ोपनबिषदो द्विजा: । 
पुराणं नव जानाति न चस स्याद विचक्षण. ॥ 

क्‍ --ब्नह्याण्ड, प्रक्रि० १।१७० 
पुराण की रचना भारतीय दृष्टि से इतिहास की भावना को स्पष्ठत प्रति- 
पादित करती है । साधारणतः घटनाओं का वर्णन ही इतिहास का मुख्य घिपय 
माना जाता है; पुराण की दृष्टि इससे भिन्‍न है। पुराण के पच्च छक्षण का 
हत्व इस विषय में गम्भीरतया मननीय हे । पुराण ही हमारे लिए सच्चे 
तथा आदर इतिहास है । किसी मानव समाज का इतिहास तभी पूर्ण समभा 
जा सकता है, जब उसकी कहानी सूप्टि के आरम्भ से लेकर वर्तमान काल तक 
क्रमवद्ध रूप से दी जाय । जब तक मानतवो की कथा सृष्टि के प्रारम्भ से न 
लिखी जायगी, तव तक उसे अधुरा ही समझना चाहिए । पुराण भारम्भ होता 
हैं सप्ठि से गौर अन्त होता है प्रलय से । औौर इन दोनो छोरों के बीच मे 
उत्पन्न होनेवाले राजाओं के वंशो तथा उन्तमे प्रधानभ्रूत राजाओमो के चरित्र का 
वर्णन भी करता है । इस प्रकार पुराण का रूप ही भारतीय दृष्टि से इतिहास का 
सच्चा रूप है। आघुनिक विद्वानों ने इतिहासलेखन की शेली मे इस प्रणाली 
की चिरकाल से उपेक्षा कर रखी थी; परन्तु हपँ का विषय है कि इडज्ूलैण्ड के 
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सुप्रसिद्ध विचारक एच० जी० वेल्स ने अपने प्रख्यात ग्रन्थ॒माउटछाइन बाफ 
हिष्ट्री'र में इसी पौराणिक प्रणाली का अनुसरण किया है। उन्होंने अपने इस 
प्रसिद्ध इतिहासग्रंथ मे मानवसमाज के इतिहास लिखने से पृव॑ सुप्टि के आरम्भ 
से जीवबिकाश का इतिहास लिखा है । मानव-योनि प्राप्त होने से पूर्व जीव को 
कौन सा रूप धारण करना पड़ा था तथा उसका क्रमिक विकाश कैसे सम्पन्त 
हुआ--इसका बड़ा ही सुन्दर वर्णन उन्होने किया है । सृप्टि के आरम्भकाल से 
मानव के बिकास का विवरण देने से ही उनका इतिहास का वर्णन पूर्ण तथा 
प्रामाणिक माना गया है । समग्र इतिहास लिखने की यही पराणिक सच्ची 
प्रणाली है जिसके लिए हम पुराणों के चिर भद्यणी रहेगे । 

वर्णाश्मधघर्म का पालन भारतीय संस्क्ृति के संवर्धन का एकमात्र उपाय हैं । 
यह भारतीय धर्मं से ही चिरकाल से भनुस्यूत नही हैं, प्रत्युत पूर्णतया वैज्ञानिक 
भी है । पुराणों ने इस घ॒र्मे का बड़ा ही विशद तथा स्वच्छ रूप अंकित किया 
है । इस विषय मे वे मनुस्मृति तथा महाभारत का पूर्णतया अचुसरण करते हैं । 
महाभारत मे धर्म के सूक्ष्म विवेचन से भी वे प्रभावित हूँ । कलिधर्म के वर्णना- 
वसर पर वे हीन तथा कदये आचार का वर्णन प्रस्तुत करते हैं तथा तद्विपरीत 
सदाचार का छुअञ्र स्वरूप हमारे सामने रखते हैं । पुराण के अनेक सिद्धान्तो में 
इतनी आधुनिकता दृष्टिगोचर होती है कि उनके लेखक की दिव्य दृष्टि की 
श्लाघा करते हम तृप्त नही होते । उदाहरणाय्थ॑ साम्यवाद का विवेचन यहाँ 
रखते हैं। भागवत ने साम्यवाद का जो गढ़ मन्तव्य एक एलोक में सूत्ररूप से 
रख दिया है, आजकल के प्रगतिवादियों का विशाल साहित्य उसका एक 
विस्तृत भाष्यमात्र ही हैं। भागवत का वह महत्त्वपूर्ण लोक यह है ४--- 


यावद श्रियेत जठरं त्ावत स्वत्वं हि देहिनाम्र्‌ । 

अधिक॑ योषभिमन्येत स स्तेनो दण्ड्महँति ॥ 
“-७।१४।८ 
स्वत्व फी भीमांसा इस पद्म में की गयी हैं । जितने से उदर भर जाता है, 
बस उतने ही घन पर तो प्राणियो का स्वत्व है--अपना अधिकार है ॥ उससे 
अधिक को जो अपना मानता है, वह चोर है और समाज के सामने दण्ड का 
भागी हूँ । तात्परय यह हे कि अपनी कमाई के समस्त राशि पर प्राणी का 
अधिकार मानना सरासर भूछ है । जिससे वह अपनी देह की पुष्टि कर जीवित 
रहता है उतना ही तो उसका घन है, उसके अधिक तो पराया घन है | भागवत 
का यह इलोक अधिकार की सच्ची मीमासा करता है जो नव्य दृष्ठि भे भी 
भव्य प्रतीत होती है। पुराण सदाचार के सेवन के लिए भाग्रह करता है। 
सदाचार सज्जनो के द्वारा आचरित व्यवहार--धर्म का एक साक्षात््‌ लक्षण 
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माना गया है। सदाचार ही तो धर्म के व्यावह्म रिक रूप को समभने के लिए 
प्रधान कुछी है (मनु २११३ )। मत्स्यपुराण के ययाति-मशष्टक संवाद में 
इस विषय का वड़ा सारग्भित तथा प्राणवान्‌ विवेचन किया गया है ( झ० 
३६, एलोक ६-१२ )। क्ुवाच्य बोलने की कितनी भत्संना की गयी है इस 
एलोक में--- 


वाकसायकावदला न्निष्पतक्ति 
येराहतः शोचत्ति राज्यहानि। 
परस्य नो मर्मसू ते पत्तन्ति 
तान्‌ पण्डितो नावसुजेत्‌ परेपु ॥ 
-“-मत्स्य० ३६।११ 


फलतः सामाजिक आदर ं के प्रतिष्ठापन में पुराणो का बड़ा ही महत्त्वशाली 
योगदान है । 


पुराणो के आख्यान प्रतीकात्मक है। उन आख्यानों में किसी ऐतिहासिक 
वृत्त का भी संकेत है, १रन्‍्तु एतावन्मात्र से आख्यानों का तात्पयं गताथ॑ नही 
होता । वे एक गम्भीर आव्यात्मिक रहस्य की भी अभिव्यक्ति करते है--तत्त्व 
है नितान्त निगृढ़, परन्तु अभिव्यक्ति का प्रक्मार है नितान्त वोधगम्य । फलतः 
पौराणिक आखुणनों की गहराई में जाकर डन्हे समभने की आवश्यकता है । 
एक-दो दृथ्शन्तो से पुर्वॉक्त कथन का समर्थन तथा पुष्ठि की जाती है। दक्ष 
प्रजापति के यज्ञ का ध्वंस शिवगणो के द्वारा एक प्रख्यात पौराणिक आठ्यान 
है ( भाग० ४॥२-७ ) | वक्ष प्रजापति ने अपने विशाल यज् में शन्नुता से प्रेरित 
होकर शिव को कोई भाग नही दिया जिससे क्रुद्ध होकर सती ने योगाग्नि द्वारा 
अंपने शरीर को उस यज्ञ मे हवन कर दिया । इसी का दण्ड था यज्ञ-विध्वंस 
तथा दक्ष का शिरच्छेद । इस साधारण शआखरुषान के भीतर एक गृढ आध्यात्मिक 
तत्व का भमहनीय संकेत है । दक्ष जगत्‌ में नवीन रचना-“चातुरी का प्रतीक है । 
विज्ञान के द्वारा जो नवीन निर्माण हो रहे हैं मानव के मरापातत; सौख्य के 
लिए, दक्ष ( -- दक्षता ) उसी का प्रतीक है। दूसरे शब्दो मे दक्ष भौतिकवाद 
का प्रतिनिधि है । नयी-तयी सृष्टि के उत्पादक होने के कारण बह प्रजापति 
है । उधर शिव विश्व के समस्त सामूहिक कल्याण तथा मंगल का प्रतीक है । 
इसी शिव से दक्ष का विरोध हैं। भौतिकवाद आध्यात्मिक कल्याण की उपेक्षा 
कर स्वतः स्वृतन्त्र रूप से अभ्युदय चाहता हैं। शिव का आग्रह है कि दक्ष को 
उसके सामने नतमस्तक होना चाहिए--आध्यात्मिक समष्टि-कल्याण के सामने 
भौतिकवाद को भुकना चाहिए । जगवत्‌ मे यह संघर्ष महान्‌ मनथ का कारण 
होता है। शिव से विरोध करः दक्ष रह नहीं सकता--समष्टिन्‍करल्याण की 
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उपेक्षा कर भौतिकवाद जगत्‌ की सुख-्समृद्धि का उत्पादक कभी हो नहीं 
सकता । जामाता होने से शिव का पद उदात्त हे गौर श्वगशुर होने से दक्ष का 
पद उससे न्यून है। इस मौलिक तथ्य के घिरुद्ध दक्ष विद्रोह करता है और इस 
घोर अपराध के कारण उसका सिर काटा जाता हैं भर उसके यज्ञ का ( जिससे 
वह संसार का कल्याण करना चाहता है ) सद्य; विध्वंस किया जाता हैं । जब 
समप्टि-कल्याण के साथ भीतिकवांद का सामझस्य स्थापित होता हूं, तभी 
विश्व का कल्पाण हैं । निष्कर्ष है कि अनियन्नित भीतिकवाद आधदध्यात्तमिकता 
को उदरस्थ करने में किसी प्रकार रुक नहीं सकता, णदि उसका मस्तक उढा 
न दिया जाय । विश्व के संतुलन में शिव का प्राधान्य कपेक्षित हे, दक्ष का 
नही ) विश्व को कल्याण के चरम लक्ष्य तक पहुँचाने में शिद का सामथ्य है 
दक्ष का नही । शिव का वाहन है वृषभ, जो साकेतिकता की दृष्टि से धर्म का 
ही प्रतीक है । शिव वृषभ पर बढ़कर चछते है--इ्सका तात्त्विक तात्पयं है 
कि कल्याण घर्म का आश्रय लेकर ही प्रतिप्ठित होता है । धर्म का आश्रय 
छोड़ देने पर कल्याण का उदय कभी नहीं हो सफकता। इसलिए भीतिक सुख से 
सम्पन्त होने पर भी धरंविहीन समाज की कल्पना भारत को पृण्पमयी भूमि मे 
नितान्त निराघार हे--सर्वथा अनुपादेय है । पौराणिक कथा का यही रहस्य हे | 
भारत के अध्यात्मचिन्तक हमारे मनीपी डंके की चोट से प्रमाणित करते आ 

रहे है कि अर्थ की उपासना मानवनसमाज को परम सोझू्य की ओभोर कथमपि 
कदापि अग्रसर नही कर सकती--घन से भोगवधिलास से उत्पन्त क्षणिक आराम 
की प्राप्ति भवश्य होती है, परन्तु वास्तविक सोख्य की चही । आराम भौर सुख 
में अन्तर होता है। पहला है ऊपरी, तो दूसरा है भीतरी । पहला है क्षणिक 
तो दूसरा है चिरस्थायी । इस तथ्य का प्रतिपादन प्रह्ॉमाद का पौराणिक 
चरित वेशचेन करता है | हिरण्यकशिपु के पुत्नहप में प्रह्माद का जन्म अवश्य 
होता है, परन्तु पुत्र ही पिता के सर्वनाश का कारण बनता है। कथानक के 
अन्तरंग पर ध्यान दीजिए | 'कशिपु” बेंदिक भाषा का शब्द हे जिसका अथ 
होता है कोमल 'शय्या' या मुलायम सेज। तसत्पां क्षितों कि कशिपोः 
प्रयास/--भागवत ( २।२।४ ) की इस प्रख्यात सूक्ति मे कशिपु का तात्पय 
शब्पा से ही है। मतः 'हिरण्यकशिपु' का भर्थ है सोने की सेजवाला प्राणी, 
भोगविलास मे आसक्त मानव, आधुनिक परिभाषा मे पूंजीपति--कंपिटलिस्ट | 
'प्रह्माद' का स्पृ० अर्थ हे--प्रकृष्ट माहाद, सातिशय आनन्द । धनी के घर मे 
ही प्रह्नाद जनमता है। 'हिरण्पकशिपु” के घर प्रह्माद नही जनमेगा, तो क्‍या 
वह दीन-हीन टटी खाट पर सोनेवाले दरिद्र के घर पैदा होगा ? नही कभी नही। 
पव॑त से प्रह्नाद गिराया जाता है, परन्तु वह मरता नही । पहाड़ो पर घूमने से 
विलासी घन-कुवेश का आनन्द कभी कम नही होता, प्रत्युत बह बढता है । जल 
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में डरवाने से प्रहाद मरता नही । आज भी समुद्र की सैर सुख उपजाती है। 
परन्तु हिरण्यकशिपु तथा प्रह्नलाद का संघ अवश्यंभावी है । भोग की भित्ति पर, 
घन के आधार पर, वास्तव आनन्द टिक नही सकता | त्याग के संग में ही 
आनन्द त्रिरस्थायी होता है । जगत के मूलभूत तत्त्व शक्तिमानु परमेश्वर भथवा 
निशिल सामथ्यंमयी शक्ति की उपेक्षा करने से चरम सौख्य की प्राप्ति कथमपि 
नहीं होती-- 
वालस्य नेह शरणं पित्तरों मुसिह ! 
नातस्ण चागदमुदन्वत्ति मज्जत्तो नौ:॥ 
तप्तस्य ततु-प्रत्तिविधियें इहाज्जसेष्ट- 
स्तावद विभो तनुभूतां त्वदुपेक्षित्तानाम् ॥ 
--(६ भाग० ७॥९।१९ ) 

भगवान्‌ से उपेक्षित प्राणियों के लिए किसी भी रोग का प्रतीकार अकि- 
ज्चितू-कर ही होता है । तात्पयें यह है कि यहीं विश्व मे धार्मिक सन्तुलन के 
प्रतिष्ठापक भगवान्‌ नरसिंह हिरण्यकशिपु को अपने नखों से विदीण कर मार 
डालते हैं और प्रह्नलाद की रक्षा करते हैं। इस पौराणिक आख्यान का ( जो 
सच्चा इतिहास भी है ) तात्पयं यही है कि प्रह्माद का अस्तित्व भगवान्‌ की 
सत्ता मं--श्रद्धा मानने मे और आध्यात्मिक जीवन-यापन में हो है, अन्यथा नही। 

पुराण भ्रृक्ति-मुक्ति का आदर्श मानता है। जीवन में भुक्ति तथा जीवनो- 
परान्त मुक्ति--दोनो की प्रतिष्ठा मानव के कल्याणार्थ पुराण का सिद्धान्त है । 
जीवन-यापन का संतुलित मार्ग पुराण बतलाता हैं। भागवतकार ने जाध्या- 
त्मिक मार्ग की कुंजी इस छोटे से पद्म में बतछायी है जो पुराणों का निजी 
जीवन दर्शन है । 

तत्तेंप्नुकम्पां. सुस्मीक्षमाणो 
भुञ्जान एवात्मकृतं विपाकम््‌ | 
हृद-वाग-वपुशिविदधन्नमस्ते 
जीवेत्त यो मुक्तिपदे स दायभाक्‌ ॥। 
“भाग० १०।१४।८ 

इस रुचिर इलोक मे मानव की आचरण संहिता के लिए तीन सोपान बत- 
लाये गये हैं ;--( क ) कर्मो के फल को आसक्तिविहीन होकर भोगना; ( ख्॒ ) 
भगवान्‌ की अनुकस्पा की प्रतिक्षण प्रतीक्षा; ( ग) हृदय से भगवान्‌ का चिन्तन; 
वाणी हारा गुणकीतंन तथा शरीर द्वारा वन्दन । इन तीनो सोपानों के अभ्यास 
प श्राणी को उसी प्रकार मुक्ति प्राप्त होती हैं, जैसे पिता की सम्पत्ति पुत्र को 
दायभाग में स्वतः प्राप्त हो जाती है। आशय यह है कि ऐसे जीवन विताने- 
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पुराण-विमश 


वाले को मुक्ति भगवान्‌ से दायभाग में प्राप्त होती है भर्थात्‌ु अवश्यमेव प्राप्त 
होती हैं। पुराणों की यह चरम शिक्षा हं--भगवान्‌ मे विश्वास करते हुए 
निष्काम कर्म का सम्पादन। पुराण व्यावहारिक दर्शन का उपदेश देता हैं। 
विचार तथा आचार, घिन्तन तथा व्यवहार--इन दोनो का सामम्जस्य 
स्थापित कर जीवन विताना प्राणी का क्तंव्य है। भक्ति के साथ ज्ञान तथा 
कर्म॑ की समरसता उत्पन्न कर अपने जीवन में उसे उतारने पर हमारा 
जीवन नितान्त सुखभय होगा--इसमे तनिक भी सन्देह नही | यही हैं पुराण 
के भुक्ति-मुक्ति का आदर्श भौर इसी में है पौराणिकी शिक्षा का चरम 


अवसान । 


विशेषत: कलछो व्यास पुराणश्रवणादते । 
परो धर्मो न पुंसां हि मुक्तिध्यानपरः स्मृतः ॥ ३१ ॥ 
या गति: पुण्यशीलानां यज्विनां च तपस्विनास्‌ | 
सा गत्ति: सहसा त्तात |! पुराणश्रवणात्‌ खल ॥ ३५॥ 
पापं संक्षीयतत॑ नित्य धर्मइचेच विवध॑ते। 
पुराणश्रवणाज्ज्ञानी न संसार प्रपंचते ॥ ३७॥ 
न्‍्यो न दृष्टः सुखदो हि मार्ग: 
पुराणमार्गों हि सदा वरिष्ठ. ॥ 
शास्त्र॑ विना सर्वार्सिदं न भात्ति 
सूर्यण हीना इव जीवलछोकाः ॥ ४१॥ 
“शिवपुराण ( उमासंहिता, १३ अध्याय ) 
सर्वेश्न॒ सुखिनः सन्तु सर्वे सन्तु न्तिरामया:। 
सर्वे भद्राणि पव्यच्तु मा कश्चिद दुःखभाग भवेत्त ॥ 
तथास्तु । 5७ शान्ति: शान्ति: शान्ति: । 
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पारिशेष्ट 
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पुराणों का धिषय-विवेचन 


[ पुराणो के विषयों का विवेचन दो पुराणों मे विशेष रूप से उपलब्ध होता 
है--मत्य्य ठथा नारदीय में । इसमें मत्य का विवेचन संक्षिप्त होने पर भी 
सारबान प्रतोत होता है । उत्तके ऊपर प्राचीनता की छाप स्पष्टतः दीखतो है । 
नारदीय पुराण का वर्णन बहुत ही विस्तृत, विको्ण तथा तदपेक्षया अवान्तर- 


कालीन प्रतीत होता है । दोनो का यहाँ एकत्र संकलन तुलना करने के लिए 
दिया जा रहा है। ] 
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(के ) 
सत्स्यपुराणम्‌ ( अध्याय ५३ ) 


पुराण-संखझ्यावर्णनम्‌ 
मुतय ऊचु 
पुराणसंख्यामाचक्ष्व सूत्त विस्तरश: क्रमात्‌ । 
दानधमंमशेषन्तु .. यथावदलनुपूर्वश: ॥| १ ॥ 
सृत उताच 
इट्मेव पुराणेषु पुराणपुरुषस्तदा | 
यदुक्तवान्‌ स विश्वात्मा मनवे त्तन्निवोधत ॥ २॥ 
मत्स्य उवाच 
पुराणं स्वशास्त्राणा प्रथमं ब्रह्मणा स्मृतम्र्‌ । 
अनन्तरख् वकत्रेभ्यो वेदास्तस्य विनिर्गत्ता! ॥ ३ ॥ 
पुराणमेकमेवासीत तदा कल्पान्तरेष्नघ । 
त्रिवर्गसाधन पुण्यं शत्तकोटिप्रविस्तरमस्‌ ॥ ४ ॥ 
निर्दंग्पेषु च लोकेपु वाजिरूपेण वे मया । 
अज्भानि चतुरो वेदा: पुराणं न्‍्यायविस्तरम्ु ॥ ५॥ 
मीमासां धमंशास्त्रन्न परिगृह्य मया कृततम्र । 
मत्स्यरूपेण च पुनः कल्पादावुदकाणंवे ॥ ६ | 
अशेषमेतत्‌ कथितमुदकान्तग्गत्तेन च | 
श्र॒त्वा जगाद स मुनीन प्रत्ति देवान्‌ चतर्मंखः॥| ७॥ 
प्रवृत्ति: सवंशास्त्रा्ां पुराणस्याभवत्तत: । 
कालेना ग्रहण दृष्ट्वा पुराणस्य तत्तो नृप | ८॥ 
व्यासरूपमह क्ृत्वा संहरामि युगे युगे । 
चतुलक्ष्यप्रमाणेन द्वापरे द्वापरे सदा ॥ ९,॥ 
तथाष्टदशघा कत्वा भूलोके$स्मिन्‌ प्रकाश्यते । 
अद्यापि देवलोकेइस्मिन्‌ शत्तकोटिप्रविस्तरमस ।॥| १० ॥ 
तदर्थोच्च्र चतुलंक्ष सज्ञेपेण विशेषित्तम | 
पुराणानि दशाष्टी च साम्प्रतं तदिहोच्यतै ॥११॥ 
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नामतस्तातन्ति वक्ष्यामि श्णुध्वं॑ मुनिसत्तमा:। 
ब्रह्मणाभिहितं पूर्व यावन्मात्र॑ गरीचये।।१२५॥ 
व्राह्म॑ त्रिदशसाहस्नं पुराण परकीत्य॑ते । 
लिखित्वा तच्च थो दद्याज्जलघेनुसमन्वित्तम्‌ ॥ 
वेशाखपृणिप्रायाञ्च ब्रह्मलोके महीयते ॥१३॥ 
एतदेव यथा पद्ममभूदधरण्मयं जगत । 
तद्वृत्तान्ताश्रय॑ त्तद्वत्‌ पाद्ममित्युच्यते बुध: ॥ 

पाग्मं त्तत्‌ पद्चपश्चाशत्‌ सहस्नाणीह कथ्यते ॥ १४ ॥ 
त्तु पुराणञ् यो दद्यात्‌ सुव्णकलशान्वित्तम्‌ । 

ज्येप्ठी मास तिलयुक्तमश्वमेश्रफल लमेत्‌ ॥ १५॥ 
वाराहकल्पवृत्तान्तमधिक्षत्य पराशर: । 

यत्प्राह धर्मानखिलान्‌ ततदयुक्तं ष्णवं विद: ॥ १६॥ 
तदाषाढे च यो दद्यात्‌ घृत्तवेनुसमन्वित्तम्‌ । 
पोर्णमास्या विपतात्मा स पद यात्ति वारुणम्‌ ॥ 
त्रयोविशत्तिसाहत्न तत्परगाण विदुवृंबा" ॥ १७॥ 
इवेतकल्पप्रसद्भेन धर्मात्‌ वायुरिहात्रवीत । 

यत्र त्द्वायवीयं स्याद रुद्रमाहात्म्यसय्रत्तम्‌ ॥ 
चतुरविशत्‌ सहस्नाणि पुराण तदिहोच्यते ॥ १८ ॥ 
श्रावण्यां श्रावण मासि गुडवेनुसमस्वित्म्‌ । 

यो दद्याद वृषसंयुक्त ब्राह्मणाय कुटुम्बिने । 
शिवलोके स पृत्तात्मा कल्पमेक॑वसेन्नर: ॥ १६ ॥ 
यत्राधिक्ृत्य गायत्री वण्यंते धर्मविस्तर:। 
वृत्नासुखधोपेत्त तदभागवत्तमुच्यतते ॥ २० ॥ 
सारस्वतस्य कल्पस्य मध्ये ये स्थुन रोत्तमा: । 

तद व॒त्तान्तोदभवं लछोके तदभागवततमुच्यते ॥ २१ ॥ 
लिखित्वा तच्च यो दंद्याद्धेमसिहसमन्वितम्‌ । 
पौर्णमास्यां प्रौष्ठपद्मा स यात्ति परमां गतिस्‌ ॥ 
अष्टादशसह्लाण पुराणं त्तत्पचक्षते ॥ २२॥ 
यत्राह नारदो धर्मान्‌ बृहत्कल्पाश्रयाणि च । 
पत्नविशत्‌ सहर्रनाणि नारदीय त्तदुच्यते ॥ २३ ॥ 
तदिदं पद्मदश्यान्तु दद्याद्धेनुसमन्वित्तम्‌ । 

परमा सिद्धिमाप्नोत्ति पुनरावृत्तिदुलंभाम्‌ ॥ २४॥ 
यत्नाधिकृत्य शकुनोन्‌ धर्माधममंविचारणा। 
व्याख्याता वे मुनिप्रश्ने मुनिभिधेर्मचारिभि: ॥ २५ ॥ 
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माकंण्डेयेन कथितं तत्सव विस्तरेण त॒ । 
पराणं नवसाहल्न॑ माकण्डेयमिहोच्यते ॥ २६ ॥ 
प्रतिलिल्य च यो दद्यात सौवर्णकरिसंयतमस । 
कात्तिक्याँ पण्डरीकस्य यज्ञस्य फलभागभवेत ॥ २७ ॥ 
यत्तदीशांनक कल्प॑ वत्तान्तमधिक्ृत्य च | 
वशिष्ठाया ग्निना प्रोक्तमाग्नेय तत्त प्रचक्षते ॥ २८ ॥ 
लिखित्वा त्तव्च यो दद्याद्धमपद्मसम।न्वत्तम्‌ | 
मार्गशीर्ष्या विधानेन तिलघेतुत्तमन्वितम्‌ | 
तत्च पोडशसाहस्न॑ सर्वक्रत॒फलप्रदम्‌ ॥ २६ ॥ 
यत्राधिक्ृत्य माहात्म्यमा दित्यस्थ चतुमुंख | 
अघोरकल्पवृत्तान्त प्रसद्भेन जगत्स्थित्तिम्‌ । 
मनवे कथयामास 'भत्तग्रामस्य लक्षणम || ३० ॥। 
चतदंशसह्नाण तथा पश्चशत्तानि च | 
भविष्यर्चारत्तप्राय भवष्यन्तदिहोच्यते ॥ ३१ ॥ 
तत्पौषे मापस्ति यो दद्यात पौर्णमास्या विमत्सर: | 
गुडकुम्भसमायुक्तर्माग्सप्टोमफ्ल भवेत्त्‌ ॥ ३२ ॥ 
रथन्तरस्य कल्पस्य वत्तान्तमधिकृत्य च , 
साव णिर्ना रदाण श्री-कष्णमाहात्म्यमत्तमम्‌ ॥ ३३ ॥ 
यत्र ब्रह्मव राहस्य चोदन्‍्त वर्णित मुहुः । 
तदष्टादशसाहलं॑ ब्रह्मवंवर्तमुच्यते ॥ ३४ ॥ 
पराणं व्रह्मववर्त यो दद्यान्माघमासि च । 
पोर्णमास्यां शुभदिने ब्रह्मलोके महीयते ।॥ ३५॥ 
यत्राग्निलिड्भमध्यस्थ प्राह देवो महेश्वर. । 
धर्मार्थका ममोक्षार्थभाग्नेयमघिक्षत्य च ॥। ३६।। 
कल्पान्ते लेज्जमित्युक्त पुराणं ब्रह्मा स्वयम्‌। 
तदेकादशसाहर्॑ फल्गुन्या यः प्रयच्छति । 
लिलघेनुसमायुक्तं स यात्ति शिवसाम्यताम्‌ ॥ ३७॥ 
महावराहस्य पनर्माहात्म्यमधिकृत्य च। 
विष्णुनाभिहितं क्षोण्ये ततद्वाराहमिहोच्यते ।। ३८ ॥॥ 
मानवस्य प्रसद्भेल कल्परय मुनिसत्तमा: । 
चतुविशत्सहस्नाणि त्तत्पुराणमिहोच्यते। ३९ ॥' 
कागवनं गरुडं कृत्वा तिलघेनुसमन्वित्तम । 
पोर्णमास्यां मधौ दद्याद्‌ ब्राह्मणाय कुटुम्विने । 
वराहस्य प्रसादेन पदमाप्नोति वष्णवम ॥| ४० 
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यत्र माहेर्वरात्रु धर्मानधिकृत्य च पण्मुख: । 

कल्पे त्तत्‌ पुरुष वृत्तं चरितेरुपवृंहितम्‌॥ ४१ ॥। 

स्कन्द नाम पुराणग्व ह्ोकाशीति नगद्यतै | 

सह्नाणि शं चेकमिति मत्येंपु गद्यते ॥ ४२॥ 

परिलिख्य च यो त्तद्याद्वमशुलसमन्वित्तम्‌ | 

दोव॑ पदमवाप्तोत्ति मीने चोपगते रवो || ४३ ॥ 

त्रिविक्रमस्य वृत्तान्त मधिकृत्य चतुमूंख. | 

त्रिवर्गमभ्यवात्तद्य वामन॑ परिकीत्तित्तम्‌ ॥ ४४ ॥ 

पुराणं दशसाहस्र कृर्मकल्पानुगं शिवम्‌ | 

यः शरद्विपुवे दह्याद वेष्णवं यात्यसी पदम || ४५ ॥ 

यत्र धर्माथंकामाना मोक्षस्य च रसातले | 

माहात्म्य क यामास कम रूपी जनादंनः ॥ ४६ ॥ 

इन्द्रद्यम्नप्रसड्रोच ऋरपिभ्य: शक्रसन्निधी । 

अष्टादगसहस्र एणि लक्ष्मीकल्पानुषच्चि कम || ४७॥ 

यो द्यादयने कूम हेमकुर्मेंसमन्वित्तम्‌ । 

गोसहस््रप्रदानस्य फल सम्प्रा नुयान्नर. ॥ ८८ ॥ 

श्रतीनां यत्र कल्पा[दी प्रवृत्त्यर्थ जर्नादन: | 

मत्स्यरूपेण मनवे नरसिहोपवर्गनम्‌ ॥ ४९ ॥ 

अधिद्वत्या5ब्रवीतू सप्तकल्पवृत्तं मुनीश्वरा:। 

तन्मात्स्यमि।त्त जानीध्व सहस्नाणि चतुर्दद्य || ५० ॥ 

विषवे हेममत्स्परेन घेन्वा चेव समन्वितम | 

यो दद्यात्‌ पुथिवी तेन दत्ता भवति चाखिला ॥| ५१ ॥ 

यदा च गारुड कल्पे विव्वाण्डाद गरुडोख्भवम । 

अधिक्षत्या5ब्रवीत कृष्णो गारुड तदिहोच्यते | ५२ ॥| 

तदष्टादशकञ्बव सहस्नाणीह पठयते । 

सौवर्ण हंससंयुक्तं यो ददाति पुमानिह ॥ 

स सिद्धि लभते मुख्यां शिवलोके च संस्थितिम ॥ ५३ ॥ 

ब्रह्मा ब्राह्म णमाहात्म्यमधिक्षत्यात्रवीत्तू पुनः । 

त्तन्च द्वादशसाहस॑ ब्रह्माण्ड द्विशताधिकम्‌ ॥ ५४ ॥ 
भविष्याणाद्व कल्पानां श्रयते यत्र विस्तर । 

तद ब्रह्माण्डपुराणब्व ब्रह्मणा समुदाहृतम ॥ ५५ ॥ 

यो दद्यात्तद्यतीपाते पीतोर्णायगर्ंयत्तम | 

राजसूयसहस्लस्थ फलमाप्नोति मानव: ॥ 

हेमघेन्वा युत॑ त्तन्‍च ब्रह्म छोकफलप्रदम्‌ ॥ ५६ ॥ 
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परिशिष्ट १ ६२५ 


चंतुल॑क्षमिदं प्रोक्तं व्यासेनादूभुतकर्मणा । 
मतपितुमंम पित्रा च मया तुम्य॑ निवेदितम्‌ ॥ ५७ ॥। 
इहलोकहितार्थाय संक्षिप्त॑ परमषिणा । 
इदमगद्यापि देवेष॒ शतकोटिप्रविस्तरम्‌ || ५८ || 
उपमेदान प्रवच््यामि लोके ये सम्प्रतिष्ठिता । 
पाझ पुराणे तत्रोक्त नरसिहोपवर्णनम्तु॥ 
तच्चाष्टादशसाहर्॑ नार्रतहमिहोच्यते ॥ ५५९, ॥ 
नन्दाया यत्र माहात्म्य॑ कारतिकेयेन वर्ण्यते । 
नन्‍्दीपुराणं तल्‍्लोकेराख्यातमिति कीत्य॑ते ॥। ६० ॥ 
यत्र साम्ब॑ पुरस्कृत्य भविष्येषपि कथानकम्र | 
प्रोच्चते तत्पुनलेकि साम्बमेतन्मुनिव्रता: ॥ ६१ ॥ 
पुरातनस्य कल्पस्य पुराणानि विदुबुधा:,। 
धन्य यशस्यमायुष्यं पुराणानामनुक्रमस्‌ । 
एवमादित्यसंज्ञा च तत्रेव परिगयते ॥ ६५ ॥ 
अष्टादशभ्यस्तु पथक पुराणं यत्‌ प्रदिश्यते। 
विजानीथध्वं द्विजश्रेष्ठास्तदेतेम्यो विनिगंतम । 
पद्चाड़ानि पुराणेषु आख्यानकमिति स्मृतम्‌ ॥| ६३॥ 
सर्गइच प्रत्तिस्गश्च वंशो मन्वन्तराणि च। 
वंशानुचरितज्नचेव पुराणं पद्नलक्षणस्‌ ॥ ६४ ॥ 
ब्र॒ह्मविष्ण्वकरुद्राणां माहात्म्यं॑ भुवनस्य च | 
ससंहारप्रदानाश्च पुराण पद्नवर्णके ॥ ६५॥ 
धर्मश्चा्थश्च कामश्च मोक्षर्चेवात्र कीत्यंते । 
सर्वेष्वपि पुराणेषु तद्विरुद्धश्व॒ यत्फलम्‌ ॥ ६६ ॥ 
सात्तविकेषु पुराणेषु माहात्म्यमधिकं हरेः। 
राजसेषु च माहात्म्यमधिकं ब्रह्मणो विदुः ॥ ६७ ॥ 
तद्गदग्तेर्च माहात्म्यं तामसेष॒ शिवस्य च | 
संकोर्णबू सरस्वत्या: पितृणाश्व निगद्यते || ६८ ॥ 
गष्टादश पुराणानि कृत्वा सत्यवतोसुत्तः। 
भारताख्यानमखिलश्चक्रे. तदुपबृंहित्तम । 
लक्तेणकैत्त यत्‌ प्रोक्त वेदार्थंपरिबंहितस ॥ ६०॥ 
४० पु० वि० 
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६२६ पराण-विमर्श 


वाल्मीकिना तु यत्‌ प्रोक्‍्त॑ रामोपाख्यानमुत्तमस । 

व्रह्मगाभिहितं यच्च  शतकोटिप्रविस्तरम्‌ ॥ ७० ॥ 

आहत्य नारदायेव तेन वाल्मीकये पुनः । 

वाल्मीकिना च लोकेषु धर्मक।मार्थशाधनम्‌ ॥॥ 

एवं सपादा: पश्चेते लक्षा मर्त्य प्रकीततिता: | ७१॥ 

पुरातत्तस्य कल्पस्य पुराणानि विदुवंधा:। 

घन्यं यशस्यमायुष्य. पुराणानामनुक्रमम्‌ । 

यः पठेच्छणुयाद्वापि स याति परमाज्ूतिम्‌ ॥ छ२॥ 

इंद पविन्न॑ं यशसों निधान-मिदं पितृणामतिवल्लभश्न । 

इदश्व देवेष्वमतायितश्न नित्य॑ त्विदं पापहरख्व पुंसाम्‌ ॥॥ ७३॥ 

इति श्रीमत्स्यपुराणे पुराणसंख्यावर्णनं नाम 
त्रिपन्‍्चाशत्तमोष्थ्यायः ।। 
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(ख) 
कं विषयानुक्रमणिका 
अंष्टादशपुराणानां विषयानुक्रमणिकां 
( १ ) बह्मपुराणम्‌ 
वेदव्यासप्रणोते महापुराणादि तत्प्रतिपाद्यविषयाश्च 
वहन्नारदीये ४ पा० ६२ अ० उक्ता यथा-- 
ब्राह्मं पराणं तत्रादोी सवेलोकहिताय वे | 
व्यासेन वेदविदुषा समाख्यातं महात्मना ॥ 
तहें सर्वपुराणाग्य॑ धर्मंकामाथमोक्षदम्‌ | 
नानाख्यानेतिहासाब्य॑ दशसाहूस्रमुच्यते ॥ 
तत्पूवंभागे :--- 
“देवानामसुराणाब्व यत्रोत्पत्ति: प्रकीत्तिता । 
प्रजापतीनाञच तथा दक्षादोना मुनीश्वर !॥ 
तत्तो लोकेश्वरस्पात्र सूर्यस्थ परमात्मन:। 
वंशानुकीत्तेनं पुण्य॑ महापातकन्ाशनम्‌ ॥। 
त्त्रावतार: कथित: प्रमानन्दरूपिण: । 
श्रीमतो रामचन्द्रस्य चतुव्य॑हावत्तारिण: ॥ 
त्ततरच सोमवंशस्य कोत्तनं यत्र वणितम्‌ 
कृष्णस्य जगदीशस्य चरित॑ कल्मषापहम ॥। 
हीपानाञ्चेव सिन्पनां वर्षाणाज्चाप्यशेषतः १ 
वर्णन॑ यत्र पातालस्वर्गाणाजञ्च प्रदुश्यते ॥ 
तरकार्णां समाख्यानं सूर्यस्तुतिकथानकम्‌ । 
पावत्याश्व तथा जन्म विवाहश्च निगद्यते ॥ 
दक्षाख्यानं त्ततः प्रोक्तमेकाम्रन्षेत्रवर्णनम्‌ | 
रु पृ्व॑भागो&्यमुदित्त: पुराणस्यास्थ मानद | ॥” 
बदुत्तरसाग ३४७७ 
अस्योत्तरे' विभागे तु पुरुषोत्तमवर्णनम्‌ । 
विस्तरेण समाख्यातं तीथंयान्नाविधानत्: ॥ 
अन्ेव कृष्णचरितं विस्तरात समुदीरितम । 
वर्णन॑ मम लोकस्य पितृश्राद्धविधिस्तथा ॥॥ 
वर्णाश्नसाणां धर्मादच कीत्तित्ता यत्र विस्तरात । 
विष्णधरंयुगाख्यातं॑ प्रलयस्थ च वर्णनम्र। 
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६२८ प्राण-विमरां 


योगानां च समाख्यानं सांख्यानावञचा5पि वर्णनम्‌ | 
व्रह्मवादसमुद्देंशः पुराणस्य च शंसनम्‌ ॥ 
एत्तद्‌ ब्रह्मप्राणन्त भागद्वयसमाचित्तम्‌ । 
वरणितं सर्वेपापष्त॑ स्ंसीख्यप्रदायकम्‌ ॥ 
तत्फलभ्ति: --- 

सूतशौच्कसंवादं॑ भुुत्तिमुक्तिप्रदायकम्‌ । 
लिखित्वतत्प्राणं यो वंशाख्या हेमसंयत्तम्‌ ॥ 
जलघेनुय॒त्ततञ्चापि भक्‍त्या दद्याद द्विजात्तये | 
पोराणिकाय सम्पुज्य वस्त्रभोज्यविभूषण: ॥ 
स वसेद ब्रह्मणो लोके यावच्वन्द्राकततारकम्‌ । 
य: पठेच्छणुयाद्वाईपि ब्रह्मानुक्रमणी द्विज ॥ 
सोअ्प सवप्राणस्य श्रोत्॒व॑क्त: फल लभेत्‌ । 
खश्ुणोति ०. प्राणन्त ब्राह्मं सर्व जितेन्द्रिय: ॥ 
हविष्याशी च नियमात्‌ स लभेद्‌ ब्रह्मण. पदम्‌ | 
किमत्र वहुनोक्तेत यद यदिच्छत्ति मानव: ॥ 
तत्सवं रूमते वत्स पुराणस्यास्य कीत्तनातत | 


( २ ) पद्मपुराणस्‌ 
तत्स्थविषयाणाम्प्रत्तिपादनं॑ नारदीयपु राणे उक्त यथा-- 
प्रथमे सृध्टिखण्डे :-- 

“पुलत्स्पेन तु भीष्माय सृध्ठयादिक्रमतो द्विज। 
नानाख्यानेत्तिहासाद्येय॑त्रोक्ती धर्मविस्तरः ॥ 
पुष्करस्य च माहात्म्यं विस्तरेण प्रकोतित्तम्‌ | 
व्रह्मयज्ञविधानव्न्च वेदपाठादिलक्षणम्‌ ॥। 
दानाना कीर्तन यत्र वृत्तानाञच पृथक पृथक | 
विवाह. शेलूजायाश्च त्तारकाख्यानक॑महत्‌ ॥ 
माहात्म्यव््च गवादीना कीतितं सवपण्यदम | 
कालकेयादिदंत्यानां वधो यंत्र पुथक पृथक ॥ 
ग्रहाणामच्चंन दान यत्र प्रोक्त द्विजोत्तम। 
तत्सुष्टिखण्डमुद्दिष्ट व्यासेन सुमहात्मना ॥ 
द्वितीये भूमिखण्डे :--- 
पितृमान्नादिपृज्यत्वे 'शिवशमकथा  पुर:। 
सुत्नतस्य कथा पदुंचात्‌ वृत्रस्थ च वधस्तथा | 
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ा परिशिष्ट १ 


पथोर्वेणस्य चाख्यानं धर्माख्यान्त॑ तत्त: परम । 
पितृशुश्रुषणा ख्यान॑ नहुषस्य कथा त्ततः ॥ 
ययात्तिचरितञ्चेव गुरुती्थंनिरूपणम्‌ । 
राज्ञा जेमिनिसंवादो बह्वाश्चर्यंकथायुतः ॥ 
कथा ह्यशोकसुन्दर्या हुण्डदेत्यवधाचिता | 
कामोदकाख्यानक  त्तत्र विहुण्डवघसंयुतस्‌ ॥ 
कुञ्जुगस्य च संवादरच्यवनेत्त महात्मना । 
सिद्धाख्यानं ततः प्रोक्‍तं खण्डस्यास्य फलोहनम्रु ॥ 
सूृतशौनकसंवादं भूमिखण्डमिदं स्मृत्तम्‌ | 

तृतीये स्वर्गंखण्डे :-- 


“व्रह्माण्डोत्पत्तिरदिता यत्रषिभ्यश्च सोतिना । 
सभूमिलोकसंस्थानं तीर्थाख्यानं तत: परम ॥ 
नमदोत्पत्तिकथनं त्त्तीर्था्नां कथा पृथक । 
करुक्षेत्रादित्तीर्थानां कथा: पृण्या: प्रकोतित्ता, ॥ 
कालिन्दीपुण्यकथन॑ काशोमाहात्म्यवर्णनम्‌ | 
गयायाइ्चेव माहात्म्य॑ प्रयागस्य च पुण्यकम्‌ ॥ , 
वर्णाश्रमानुरोघेत कर्मयोगनिरूपणम्‌ । 
व्यासजेमिनिसंवाद: पृण्यकमंकथाचित: ॥ 
समुद्रमथनाख्यानं ब्रताख्यानं तत्ः परम्‌ | 
ऊज्जंपन्चाहमाहात्म्य॑ स्तोत्र॑ सर्वापराधनुत्‌ ॥ 
एत्तत्स्वर्गाभिधं विप्र ! सर्वपात्तकनाशनम्‌ ।” 
चतुर्थ पातालखण्डे ;--- 


“रामाश्वमैघे प्रथमं रामराज्याभिषेवनम । 
अगस्त्याद्यागमदचेव पौलस्त्यान्वयकीत्त॑नम्‌ ।। 
अश्वमेधोपदेशश्च हयचर्या तत्ः परम । 
नानाराजकथा: पुण्या जगन्नाथानुवर्णनम्‌ | 
व॒ुन्दावनस्य माहात्म्यं सर्वपापप्रणाशन म्‌ | 
नित्यलीलानुकथन यत्र कृष्णावत्तारिणः ॥ 
माधवस्नानमाहास्म्ये स्नानदानाचेने फलम्‌ ! 
धरावराहसंवादो यंमव्राह्मणयो: कथा ॥ 
सवादो राजदूतानां कृष्णस्तोत्रनिरूपणम्‌ । 
शिवशम्भुसमायोगो दधीच्याख्यानकन्तत्त: ॥ 
भस्ममाहात्म्यमतुलं॑ शिवमाहात्म्य मुत्तमम्‌ | 
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६३० पुराण-विमझं 


देवरातसुताख्यानं पुराणाव्च प्रणंसनम || 
गौतमाख्यानकं॑ चव शिवगीता त्ततः समता । 
कल्पान्तरो रामकथा भारद्वाजाश्रमस्थितौ || 
पात्तालुखण्ड्मेतद्धि श्वृण्वतां ज्ञानिनां सदा | 
सर्वपापप्रशमन् सर्वाभोष्टफलप्रदम ॥॥ 


पञ्नमे उत्तरखण्डे ,-- 
पर्वत्ताख्यानक॑ पर्व गौर्ये प्रोवतं शिवेन वे | 
जालन्धरकथा पदरचात्‌ श्रीशेलायचुकीतंनम ॥ 


सागरस्य कथा पुण्या त्तः परमुदांरिता । 
गंगाप्रयागकाशीनां गयायाश्चाधिपुण्यकम्‌ ॥ 


आम्लादिदानमाहात्म्य तब्महाद्वादशीत्रतम | 
चतुविश कादशीनां माहात्म्यं पृथगीरित्तम्‌ ॥ 


विष्णुधमंसमाख्यानं विष्णुनामसहस्नकम्‌ । 
कातिकक्नतमाहात्म्यं माघस्तानफलन्तत्त: ॥ 
जम्बुह्नोपस्य त्तीर्थाना माहूत्म्यं पापनाशनम | 
साधुमत्याश्च माहात्म्यं नसिहोत्पत्तिवर्णनम्‌ ॥ 
देवशर्मादिकाख्यान गोतामाहात्म्यवर्णने | 
भक्ताख्यानज्च माहात्म्य॑ श्रीम:्भागवत्तस्य ह ॥ 
इन्द्रप्रस्थस्य माहात्म्यं बहुतीथकथाचितम्‌ | 
मन्त्ररत्नाभिधानज्च त्रिपादभृत्यनुवर्णनम्‌ । 
अवतारबथा पुण्या मत्स्यादोनामत्त: परम ॥ 
रामनामशतं दिव्यं तन्माहात्म्यव्न्य वाडव | 
परीक्षणञ्च भृगुणा श्रीविष्णोवेभवस्य च | 
इत्येत्तदृत्तरखण्ड पञचमं सवपुण्यदम्‌ ॥ 
तत्फलश्रुति:-- 
पञ्नचखण्ड्युतं पाद्म॑ यः श्ुणोत्ति नरोत्तम:। 
स लमेह्॑ष्णवं धाम भुवत्वा भोगानिहेप्सितान्‌ ॥ 
एतद्वं पञ्चपञ्न्चाशत्‌ सहसख्न॑ पद्मसज्ज्ञकम | 
पुराण लेखयित्वा वे ज्यष्ठयां स्वर्णाज्यसंयुत्तम्‌ ॥ 
य: प्रदद्यात्सुमतये पुराणज्ञाय मानद | 
स यात्ति वष्णवं घाम सर्वदेवनमस्क्ृत: ॥ 
पद्मानु क्रमणीमेतां यः पठेच्छणुयात्तथा । 
सो5पि पद्मपुराणस्य लभेच्छवणजं॑ फलम ॥”” 
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परिशष्ट १ ६३१ 
( ३ )विष्णुपुराणसू , 


तत्प्रतिपाद्यविषयाश्च वृहन्नारदीये---६४ भअष्याये उकता यथा[--- 
श्ुणु वत्स प्रवक्ष्यामि पुराणं वेष्णव महत्‌ | 
त्रयोविशत्तिसाहल॑ सर्वपात्तकनाशनम्‌॥ 
यत्रादिभागे निर्दिष्टा: पडंशा: शवतृजेन ह । 
मेत्रेयायादिमि तत्र पुराणस्यावतारिका॥ 

तन्न प्रथमभागस्य प्रथर्मांशे :--- $ 
“आदिकारणसगंइच देवादीनाज्व्व सम्भव: । 
समुद्रमथानाख्यानं॑ दक्षादीना कथाचय: ॥ 
ध्र॒वस्य चरितं चेव पृथोश्चरित्तमेव च । 
प्राचेतसं तथाख्यानं प्रह्मादस्य कथानकम्‌ ॥। 
पथुराज्याधिका राख्य: प्रथमोंडश इनीरित: | 

प्रथमभागस्प द्वितोयांशे :-- 


पात्तालनरकाख्यानं॑ सप्तसगंनिरूपणम्‌ । 
सूर्यादिचारकथन॑ पृथगलक्षणसंगत्तम्‌ | 
चरितं भरतस्याथ मुक्तिमार्मनिदर्शनम्‌ | 
निदाघऋतुसंवादो हद्वितीयोंइश उदाहत: ॥ 
प्रथमभागस्य तृतीयांशे :--- 
“मन्वन्तरसमाख्यानं वेदव्यासावता रकम । 
नरकोद्धारक॑ कम गदितञ््च त्ततः परम्‌ ॥ 
सगरस्यौव॑संवादे सर्वंधम॑निरूपणम्‌ | 
श्राद्धकल्पं त्थोहिष्ट वर्णाश्रमनिवन्धने ॥। 
सदाचारहच कथितो मायामोहकथा ततः । 
तृतीयोइशो5्यमुदितः सर्वेपापप्रणाशनः ॥” 
प्रथमभागस्य चतुर्थारें :--- 
“सूर्यवंशकथा पृण्या सोमवंशानु कीतनम्‌ | 
चतुर्थेड्शे मुनिश्रेष्ठ नाताराजकथाचितम ॥” 
प्रयमभागस्य पतन्चमांशे :-- 
“क्ृष्णावत्तारसम्प्रइ्तों गोकुलीया कथा त्तत्त: । 
पृतत्तादिवधो बाल्ये कोमारेष्घादिहिसनम्‌ | 
केशोरे कंसहननं साथुरं चरितन्तथा । 
ततस्तु यौवने प्रोक्ता लीला ह्वारवत्तीभवा ॥ 
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सर्वेदेत्ववधो यत्र विवाहाश्च पृथग्विधा: | 
यत्र स्थित्वा जगन्ताथः कृष्णो योगेश्वरेश्वरः || 
सूभारहरण चक्रे.. परस्वहननादिभिः । 
अष्टावक्रीयमाख्यानं पथ्न्चमोंड्श इतीरित: ॥” 
प्रथमभागत्य षछटांशें :--- 
कलिजं चरित्तम्प्रोक्तं चातुविध्यं लयस्य च | 
त्रह्मतानसमुद्देश: खाण्डिकैस्प निरूपित: ॥। 
केशिध्वजेन चेत्येप पष्ठोंईशः परिकीतित: | 
तस्य द्वितीयभागे :--- 
अतः परन्तु सृतेत शोनकादिभिरादरात्‌ | 
पुप्ठेन चोदिता: शश्वद्‌ विष्णुधर्मोत्तराह्मययाः |! 
तात्ता धर्मकथा: पृण्या ब्रताधि न्ियमा यमा: | 
धरशास्त्रञ्चार्थशास्त्र वेदान्त ज्यौत्तिपन्तथा ॥| 
वंशाख्यान्तम्प्रकरणात्‌ स्तोत्राणि मनवस्तथा | 
नाना विद्याश्रया: प्रोवता: सर्वलोकोपकारकाः । 
एतहिष्णुपुराणं वे सर्वेशास्त्रार्थसंग्रह: |” 
तत्फलभुति:-- 
“वाराहकल्पव॒त्तान्तं व्यासेन कथितन्त्विह । 
यो नरः पठते भकक्‍त्या यः श्वुणोत्ति च सादरम्‌ ॥ 
तावुभौ विष्णुलोक॑ हि. ब्जेताम्भुकतभोगको । 
तल्लिखित्वा च यो दद्यादाषाढयां घृतधेनुन्ा ॥| 
सहित॑ विष्णुभक्ताय पुराणार्थविदे  द्विज:। 
स यातति वेष्णव॑ धाम विमानेनाकंवचेंसा ॥| 
यश्च विष्णुपुराणस्य समनुक्रमणी द्विज। 
कथयेच्छुणुयाद्वाषपि. स॒पुराणफलं लभेत्‌ || 


( ४ ) वायुपुराणम्‌ 
“पुराणं यन्मयोजत्तं हि चत्तुथ वायुसंजित्तस 
चतृविशत्तिसाहलं॑ शिवमाहात्म्यसंयुतम्‌ | 
महिमान शिवस्याह पूर्व पाराशरः पुरा । 
अपराद्धे तु रेवाया माहात्म्यमतुर सुने ॥ 
पुराणेषत्तमं॑ प्राहु पुराणं वायुनोदित्तम्‌। 
यस्यश्रवणमात्रेण शिवलोकमवाप्नुयात्‌ ॥ 
यथा शिवस्तथा शोवं पुराणं वायुनोदितम्‌ (' 
शिवभक्तिसमायोगान्‍्ना मद्॒यसमन्वित्तमू ॥ 


56व7760 ५शंॉ॥ (८750 व7॥76 


परिशिष्ट १ ६३३ 


चतुर्थ वायुना प्रोक्त॑ वायवीयर्मित स्मृत्तम । 
शिवभक्तिसमायोगाच्छेव॑ ततच्चापराख्यया ॥ 
चतुविशत्तिसंब्यातं सहस्नाणि तु शौन्क । 
चतुर्भि: पर्व॑भि: प्रोक्‍्तं ॥” 


रेवा-माहात्म्यम--- 


पुर भागे-- 


“अ्ण विप्र प्रवक्ष्यामि पुराणं वायवीयकम््‌ । 
तस्मित्र्‌ श्रुते लभेद्वाम रुद्रस्य परमात्मन:॥ 
चतविशत्तिसाहर््न॑ तत्‌ पुराणं प्रकीतित्तम्‌ | 
श्वेत्तकल्पप्रसड्रेल. धर्माण्यप्याह मारुत्त:। 
तद्दायवीयमुदितं.. भागद्वयसमाचित्तम्र ॥ 


स्वर्गादिलक्षणं यत्र प्रोक्‍त॑ विप्र सविस्तरातू | 
मन्वन्तरेषु वंशाइच राज्ञां ये यत्र कीतित्ता: ॥ 
गयासुरस्य हननं विस्तराद़े यत्र कीतित्तस । 
मासानां चेव माहात्म्यं माघस्थोकतं फलाधिकम्‌ । 
दानधर्म्मा राजधर्म्मा बिस्तरेणोंदितास्त्तथा ॥ 


भूमिपातालकव्योमचारिणा यत्र निर्णय:। 
त्रतादीनाञ्च पूर्वोध्यं विभाग समुदाहत्त: ॥ 


तदुत्तरभागें--- 


उत्तरे त्रय भागे तु नमंदात्तीथंवर्णनस्‌ | 
शिवस्य संहिताख्या व विस्तरेण मुनाइवर ॥ 
यो देव: स्वदेवानां दुविज्ञेगय: सनात्तनः | 
सतु सर्वात्मना यस्यास्ती रेत्तिष्ठत्ति सन्‍्ततम्‌ ॥। 
इद ब्रह्मा हरिरिदं साक्षान्वेदं परो हर: । 
इदं ब्रह्म निराकारं केवल्यं नर्म्मदाजलपम् ॥ 
थ्रुव॑लोकहितार्थाय शिवेन स्वशरीरतः। 
शक्ति: कापि सरिद्रपा रेवेयमवत्तारिता ॥ 

ये वसन्त्युत्तरे कूले रुद्रस्यानुचरा हि ते । 
वसन्ति याम्यत्तीरे ये लोक ये यान्ति वेष्णवम्‌ ॥ 
ओद्धारेश्वरमा रभ्य यावत्तू पश्चिमसागरम्‌ । 
सज्भमा: पञ्च च त्रिशच्नदीनां पापनाशनता: | 
दशकमुत्तरे त्तीरे त्रयोविशत्ति दक्षिणे। 
पञ्चत्रिशत्तम: प्रोक्तो रेवासागरसद्भम: ॥ 
सद्भमे सहितान्येव॑ रेवात्तीरद्येषपि च॒। 
चतुःशत्तानि तीर्थानि प्रसिद्धानि च सन्ति हि ॥ 
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कलाइसंहितायाम्‌ :-- 

वाराणसीघाम्नि सूतकतृंकमुनीनां निकटे प्रणवार्थकथनारस्भ: । 
कैलाशधाम्नि देवीक्षता शिवं प्रति प्रणवार्थ॑जिज्ञासा ! प्रणवोक्तमन्त्रदीक्षा - 
दिकथनस्‌ । प्रणवोद्धारः, विविधपृजा एव न्यासान्तरादिविधिः । 

कातिकेयं प्रति वामदेवऋपे: प्रणवस्य छृते प्रश्त:। कुमा रकतुक 
वामदेवं प्रति प्रणवीपासनाकथनमस्‌ । पड़्विधार्थपरिज्ञानम्‌ । विस्तृत्तप्रण- 
वार्थ: कलातन्त्रादिविवर्णकथनम्‌ । 
सनत्कुमारसंहितायाम्‌ :--- 

नैमिवारण्ये सनत्कुमारस्यागमनस्‌ । व्यासादिभिमिलनस्‌ । शिवपृजा- 
विषये ऋषीणां प्रइन: | सनत्कुमारस्य पृथ्व्यादे: संस्थानक्रमप्रभतीरां ' 
कथनम्‌ | प्रक्ृतितः मह॒दादिक्रमे जगतः सृष्टि: सप्तद्वीपवर्णनञड्च । नर- 
कादिवर्णब्म्त । ऊदध्वंलोकयोगमाहात्म्यकथनम््‌ | सविस्त्तरं रुद्रमाहात्म्यं, 
पंचमरतिकथनम्‌ । रुद्रकीतं।फलम्‌ । रुद्वस्तवः | सनत्कुमारस्य 
चरित्रम, परमसिद्धिश्व । शिवसवज्ञादिकथनस्‌ रुद्रलोकन्नह्मलोकविप्णु- 
लोकानां कथनम्‌ । रुद्रस्थानस्य स्वश्रेष्टवकथनस्‌ | विभीपणमहेइवर- 
संवाद: । लिज़ु पूजा-शिवनामकीत्ततफलश्व । स्थानमाहात्म्यकथनम । 
व्रह्मविष्णुमहेश्व राणां मध्ये कस्य ज्येष्ठत्वम्‌ इति व्यासप्रच्ने सनत्कुमार- 
सम॒त्तरदानं शिवलिड्भमाहात्म्यादिकथनज्च । लिज्स्थापनं शिवशक्त्यो: 
पृजनविधि: शिवपजाया पुष्पनिरूपणम्‌ ॥। अनशनविधि:। शिवप्रीति- 
कर: धर्मस्य सक्षिप्त उपदेश:। लक्ष्मणाष्टमीक्रत्तकथनज्य्च । 
अन्नदानमाहात्म्यं भिन्‍्त-भिन्‍नदानाचां प्रशंसा च । विविधधर्मकार्याणा- 
मुपदेश: । सविस्तरं नियमफ़लकथनम्‌। पाव्व॑त्या: शिवस्य शिरसि चन्द्र- 
धारणे विषभक्षणविपये च॒ प्रश्न:। भस्मप्रशंसा भस्मधारणस्य फल- 
कथनमू्‌ | शिवस्य व्मशानवासहेतः । शिवपृजाया: फलकथनम्‌ । शिव- 
विभूतिकथनम्‌ । शिवस्थाननिर्देश: । प्रणवस्योपासना । प्रणवर्देवत्ता- 
कथनम्‌ । ध्यानयोगकथनम्‌ | दुर्वाससः महादेवं प्रत्तिः पुनर्ध्यानवर्णनम्‌ 
तदर्थ काशीवासनिर्देशश्व । वायुनाडिकादिनिरूपणम्‌ । ध्यानविधे: 
प्रशंसा। प्रणवोपासनानिरूपणम्‌ | हशारीरस्य सर्वदेवमयत्वकथनम्‌ | 
नाडीविस्तारकथनम्‌ । हरपार्वत्तीसंवाद: काशीमाहात्म्यकथन्नज्च । मधू- 
कस्योपाख्यानम्‌ । सपुत्रस्य प्रत्तापमुकुटराज्ञ ओंकारेश्व रदरशंनम्‌ । ओंंकार- 
स्तवः | नन्‍्दीश्वरस्य त्तपस्था । नन्दित प्रति शिवस्प वरदानम्‌ | महा- 
देवस्य स्मरणम्‌ । देवानामागमनस्‌ । शिवस्यादेगेन देवाना नन्दित्तः 
गाणपत्याभिषेककरणम्‌ | नन्दिन: रुत्तव: नन्दिविवाहरुच ) न्तीलूकण्ठ- 
माहात्म्यं, स्तोत्रउच, त्रिपुरवृत्तान्तम्‌ | देवाना सुख दुष्ट्वा महादेवस्य 
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सनन्‍्तोष: । त्रिपुरनाशस्योद्योग: । त्रिपु रदाहः | पार्व॑त्या: प्रश्न: | शिवस्य 
ब्रह्मणश्च माहात्म्यकीत तम्‌ । पाशुपतयोग: । देहस्थनाडीनां विवरणम्‌ । 
_ विमलज्ञानेन ईश्वरपदप्राप्ति:। शिवस्थितिलोककथनम्‌ । 
वायवोीयसंहितायाम्‌ :--- 

महादेवकृपया श्रीकृष्णस्ष पुत्रछा भकथनम्‌ | वेदादिव्यवस्था | पुराण- 
संख्याकथनम । ब्रह्मणो निकटे ऋषीणां शिवत्तत््वकथनम्‌ ( ब्रह्मण 
आदेशेव नैमिबारण्यै यज्ञार्थ गमनम्‌ । नमिषारण्ये ऋपषीन्‌ प्रत्ति वायो: 
कुशलप्रइनोक्ति: | शिवतत्त्वम्‌ मायास्वरूपकथनज्च । शिवस्य कालरूप- 
त्वप्रकट्तम | सविस्तरं कालूमानकथनम्‌ । प्रकृत्तिसृष्टिकथनम्‌ । ब्रह्मकतु- 
कंवराहरूपे ब्रह्मणि जगद्थ्वस्थापनम्‌ | शिवप्रसादाद ब्रह्मण: सृष्टि- 
करणस्‌ । 

ब्रह्मविष्णुमहेद्वराणां परस्पर वश्॒र्वत्तित्वम_। ब्रह्मणरच भमहादेवा- 
दुत्पत्तिकधनम । ब्रह्माणं प्रत्ति सुष्टिकरणार्थ रुद्रस्थादेश: | प्रजावृद्धचर्थ 
व्रह्मण: अर्धनारीशव रप्रसादनम_। रुद्रकर्तुकस्त्रिया: सृष्टि: मेथुनसुष्टिद्च । 
दक्षयज्ञकथनम_ देव्याश्च देहत्याग: | वीरभद्रनिरूपणम_| काल्या: सृष्टि: | 
दक्षयज्ननाश: । वीरभद्गस्य शिवन्तिकटे देवानयनम_॥। दक्षस्य छागमुखत्ता 
च। व्याप्नं प्रति पावत्या अनुग्रह:। शिवसमीपे देव्यागमनम व्याप्रस्य 
सोमन्ददीनामकरण5च । देव्या: समीपे शिवकर्तृंकमः अग्निष्टोमात्मक- 
विश्वप्रपठचकथनम_ | त्रिविधशब्दाथंकथनम_! जगत्तः शब्दरूपित्वकी- 
तेनम_ ।महर्षोणां शिवशक्तदो: की्तंतम्‌। नास्तिकताविनाशाय त्तयोजंन्म । 
वायुना सविस्तरं शिवत्तत्वकथनम्‌ मुक्तचर्थ ज्ञानस्य चोपदेश: | पाशुपत्त- 
योगे मुक्तिकताभकथन्म्‌ । पाशुपततक्रत्तकथनं भस्ममाहात्म्यकथनज्च । दुग्ध- 
प्राप्त्पर्थमुपमन्यो: महादेवस्य प्रसादेन दुग्वसमुद्रप्राप्ति: । 
उत्तरभागे-- 

श्वेतकल्पे प्रयागे मुनिगणेजिज्ञासितं प्रइनं प्रत्ति सूतस्य वायुकथित्त- 
शिवमाहात्म्यकथनरूपमुत्तरम्त । श्रीकृष्णम्प्रति उपमन्‍्यो: पाणुपत्तज्ञाच- 
कथनस्‌ । सुरेन्द्रादिपरीक्षा । ब्रह्मविष्णुप्रभुत्तेभि: शिवस्वरूपकथनस्‌ । 
श्रोपुरुषात्मक-उमामहेश्व रयोजेग॒त्प्रपञ्चकत्वक थनस्‌ । परब्रह्मापरब्रह्मणो- 
रेकत्वकथनस्‌ । महादेवस्य अग्नाक्ृत्तरूपस्य प्रणवात्मकत्वकथनं प्रणव- 
स्वरूपकथनज्न्च | भक्त्यादिद्वारा मानवाना शिवप्राप्तियोग्यत्ता । ब्रह्मादि- 


देवान देवीम्प्रति च शिवस्य वेद्सारज्ञानोपदेश: | शिवावत्ता रस्य कल्पयोगे-, 


इ्वरस्य च कथनमस्‌ शिवपञ्चाक्ष रमन्त्रस्वरूपस्‌ माहात्म्यञ्च । शेवमन्‍्त्र- 
ग्रहणस्य कथा। दीक्षाप्रयोग:। षडध्वशुद्धिप्रभुतिकथनम््‌ । शिवनाम्न: शिव- 
मन्‍्त्स्थ च साधनविधि: आचायंल्वसिद्धेरभिषेकादाना सस्काराणाज्च 


मम 
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पष्टित्तीथंसहस्नाणि ष.ष्टकोटयो मुनीश्वर | 
सन्ति चान्यानि रेवायास्तीरयुग्मे पदे पदे | 
सहितेयं महापुण्या शिवस्थ परमात्मन: । 
नम्मंदाचरितं यत्र वायुना पारेकीत्तितम्‌ ॥ 
--नारदपुराण 
(५ ) शिवपुराणम्‌ 


तत्स्थविषयाणां प्रतिपादनम्‌ 

ज्ञानसहितायाम्‌ -- 

ऋषिगणस्य प्रश्न: | ब्रह्मतारदसंवाद: ज्योतिलिड्प्रादुर्भावश्च । 
ओंकारप्रादुर्भाग:, शिवस्यथानुग्रहः, विष्णुकृतशिवस्तुति: । उभयो: ऋते 
शिवस्य वरदानम्‌ । ब्रह्मणो हंसरूपधारणस्य विष्णो: वराहरूपधारणस्य 
च कारणरूपनिर्देश:, ब्रह्मादीनामुत्पत्तिकथंम्‌ । ऋष्यादीना सुष्टि: । 
भगवत्या: देहत्यागस्य संक्षेपेण वृत्तान्तकथनम्‌ शिवपृजाबिधिश्च । 
पावमानमन्त्रें: शिवपृजाविधि. । तारकोपाख्यान॑ं, ब्रह्म णः समीपे देवादीनां 
गमनञ्च । ब्रह्मदेवसंवाद, शिवस्थ त्तपोवर्णतञज्च मदनदहनम्‌ 
पार्वत्याबव॒प्रत्यावत्तंनम्‌ । पार्व॑त्यास्तप: । पाव॑त्तीत्तप* समुद्दिश्य 
देवगणानामुपीणाञ्च शिवसन्निधाने गमनम्‌, जटिलवब्राह्मणवेशे 
पावेत्या: सकाशं शिवस्यथागमनम्‌ । हस्पाव॑तीसंवाद. । शिवविवा- 
होद्योग: । शिवविवाहयात्रा । शिवरूपदशंने मेनकाया: खेदस्तां 
प्रति भगवत्या ज्ञानोपदेश:। हरपावंत्योविवाह: । कार्तिकेयस्थ जल्म 
देवसेनापत्तित्वं त्तारकवधश्च एवं ब्रह्मणो वरेण त्तारकपुत्नाणां त्रिपुरेड- 
धिष्ठानम्‌ । विष्णुस॒ष्टौ भुण्डिकतृकदेत्यगणानाम्मोहोत्पादनम्‌ । मुण्डिन 
उपदेशेन देत्याना धर्मनाग:, दरिद्रताञ्च दुष्ट्वा विष्णुप्रभृतिदेवगणानां 
शिवस्तव: । विष्णपदेशेन देवगणानां कोटिशिवमन्त्रजाप: शिवस्तवश्च । 
देवमयरथारोहणें शिवकरतृकत्रिपुरनाश: । देवगणानां वरकाभश्च | हरि- 
कतुंक-लिज्भधाचंचफलकथनम्‌ । अधिकारानुसारेण देवेभ्यस्तेजतादिलिज्ध- 
दानम्‌ । शिवपृजाविधिकथनम्‌ । आह्लिककर्तव्यशिवपृजाविधि: | षोडशो- 
पचारेण साम्वशिवपूजा | धाक्यादिभि: शिवपृजाया: फलविशेषकथन्म्‌ | 
जानकीशापेन केत्तकोपुष्पेण शिवपृजाया निषेध: रामचरित्रकोतनज्च | 
चम्पकपुष्पस्य शिवप्‌जार्थ राज्ञों मोहस्तद्ुत्पादनपूर्वक क्ृतदुष्कर्मब्राह्मण- 
चम्पकपुष्पयोश्च नारदस्य शाप: । गणेशचरित्रमू्‌। गणेशकतृकशिव- 
गणानां पराजय: जिवकतृुंकगणेशणिरश्छेदनज्च। शिरश्छेदनेन देव्या: 
क्रोध: महादेवस्य च गणपते: प्राणदानं गाणपत्यप्रदानञच | कात्तिक- 
गणेगयोविवाद: गणेशस्थ जयलाभश्च | गणेशस्थ विवाहस्तच्छुत्वा 
कात्तिकस्य क्रोध: क्रौज्चपर्वत्तममनज्च । रुद्राक्षधारणमाहात्म्यकथनमस । 
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प्रधानज्योत्तिलिड्रोप लिज्भानां नामस्थानकथनम्‌ । नन्दिकेशतीर्थमाहात्म्ये 
गोवत्ससंवादादि:। नन्दिकेशतीथमाहात्म्यकथनम्‌ । अन्नीश्वरलिज्भमाहा- 
त्म्यकथनम्‌ । ज्योत्तिलिगादोना समस्तवस्तूनां ग्राह्मवकथनम्‌ शिवलिग- 
माहात्म्यकथनज्न्च । अश्वकेश्वरवर्णंनप्रसंगेडश्वकमर्दंतकथन म्‌ । शिवरात्रि- 
व्रत्संशयहेतुदधी चितनयानां दोषकथनम्‌ | सोमेश्वरकथा ज्योतिलिगो- 
त्पत्तिकवन्तज्च । महाकालोंकारेश्वरयोरुत्पत्ति: । केदारेश्वरप्रसद्भ: 
भीमशद्धूरप्रादर्भाव: । विश्वेश्वरस्य माहात्म्यम्‌ गौरी प्रात्त शिवस्य 
काशीमाहात्म्यकथन्तम्‌ । गोपेश्वरमाहात्म्यकथन्तम्‌ । काशीमरणान्मोक्ष- 
प्राप्ते: शद्धानिवारणम्‌ । गोत्तमस्य त्तपस्या-ततत्क्षेत्रकथनञ्च । गणेश१जन 
गौतमचरित्रञ्च । गौतमप्रशसा, गंगास्थित्ति. कुशावतंमाहात्म्य त््यम्वक- 
माहात्म्यज्च । रावणस्थ त्तपस्यामाहात्म्यम्‌ , वेद्चनाथस्योत्पत्ति: । 
रामेश्वरमाहात्म्ये नागेशमाहात्म्यञन्च। धुस्मेइव रमाहात्म्यवज्च, वराहरूपेण 
हिरण्याक्षवध: :ह्वादचरित्रवच । प्रह्मादहिरण्यकशिपु प्रस्ताव: । हिरण्य- 
कशिप्वधः नृसिहचरित्रछ्च । नलजन्मान्त्रकथा। पाण्डवगणकतुंक- 
दुर्वासस: प्रीत्युत्पादनस्‌ । व्यासादेशेन इन्द्रकीलपव॑ते अर्जुनस्य त्तप. इच्द्र- 
समागमहच । भिल्लरूपस्थ शिवस्यथागमनज्च । भिल्लवेषधारिशिवस्य 
अर्जनेन सह युद्धम्‌ | अर्जनस्य वरदानम्‌ । पार्थिवशिवपृजाविधि: । 
विल्वेश्व रमाहात्म्यम्‌ । विष्णुकतुक्रसहत्बकमलू,शवपूजा । शिवक्ृषपया 
सुद्शनचक्रठाभ: ।  शिवसहस्रनामवर्णनम्‌ । विष्णुप्रभतीत्‌ शिवस्य 
शिवरात्रिव्रतकथन्तम्‌ । शिवरात्रिक्रतस्योद्यापलविधि:। व्याधस्येतिहास 
कथनम्‌ । अजानेन कृतस्य शिवरात्रिव्रतस्य प्रशंसा । शिवरात्रिव्रतकरणेन 
पापिनो वेदनिधेमुंक्तिः । चतुरविधमुक्तिवर्णनम्‌ । शिवकतुंकविष्णुप्रभत्ती- 
नामृत्पत्तिकवन्षम्‌ | एकमात्रभक्तिसाधनेन शिवभकक्‍्तेल्मभिकथनमस्‌ । 
विद्येश्वरसं हितायाम्‌ -- 

साध्यसाधननिरूपणस्‌ । मननादिस्वरूपवर्णनस्‌ । श्रवणाद्यशक्तव्य- 
क्तीतां लिज्रपूजतसाधनकथनम्‌ ब्रह्मविष्ण्वो: युद्ध दृष्ट्वा शिवसमीपे 
देवतानां गमनम्र्‌ । ज्योत्तिमंयलिज् प्रादुर्भावस्तद्‌ दृष्ट्वा ब्रह्मविष्णोवि- 
वादशान्ति: । भेरवकतृंकब्रह्मण: शिरइछेदनम्र । ब्रह्माणं प्रत्ति शिवस्या- 
नुग्रह: | ब्रह्मविष्णुकृता शिवपूजा लिगनिर्माणं लिगप्रत्तिप्ठा । लिज्भपूजाया: 
नियमकथनस्‌ | शिवत्तीथंसेवामाहात्म्यस्‌ । विप्रादिसदाचारस्य नित्य- 
इत्यत्ता । पञ्ममहायज्ञकथनस्‌ । दिनविश्येषे देवपृजाया: कत्तव्यत्ाकथनस्‌ । 
देशकालादिविशेषे पृजाफलकथनस्‌ | पार्थिवप्रतिमापृजाविधि:। प्रणव- 
माहात्म्यस । शिवभक्तपूजाकथनस्‌ । पड़लिंगमाहात्म्यस्‌ । वन्धनमुक्त्यो: 
स्वरूपकथनस्‌ । लिगक्रमकथनम । 
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कथनम्‌ | शंचादीनामाह्विकक्मकथनम्‌ । अन्तर्याग-वहिर्याग-कथनक्रमरच । 
नानाविधानेषु हरपाव॑त्यो: पूजाविधि:। होमकुण्डानां परिमाणादीनां 
निणंयः । मासादिविशेषेषु न्ेमित्तिकशिवपृजाकथनम्‌ । काम्यशिवपृजा- 
कथनम्‌ । शिवस्तोत्रम प्रकारान्तरेण लिड़पृजा च । शिवपजाफले ब्रह्मा- 
दीना स्वीयस्वीयपदप्राप्ति:। ब्रह्मविष्ण्यो: लिड्भदर्शनम_। शिवप्रत्तिष्ठा 
शिवप्रोक्षणविधिश्च । योगोपदेश: । मुन्तीनां समीपे शिवचरित्तपृर्वकवायो- 
रन्तर्धानम । यज्ञसमाप्ता ब्रह्मणो निकटे मुनीनामागमनम, । ब्रह्मण आदेशेन 
सुमेरुपवते सनत्कुमारसमीपे मुनीनामागमसनम_। नन्दिसमांगम: । नन्दि- 
कतृ कशिवकथावर्णनम_। 
धमंसंहितायास्‌ : -- 

शिवमाहात्म्यनिरूपणम_। उपमन्यों: समीपे श्रीकृष्णस्यथ शिवमन्त्रे 
दीक्षाग्रहणम_। रूरुदेत्यवध:। गोपीप्रभृत्तिह्पमहादेवेन सह अप्सरसां 
विहार: ! उषा$निरुद्धयो: समागम: | व।णराज्ञों युद्धांदिकधनम । कालल्‍्या- 
स्तपस्या, आड़ीदेत्यवृत्तान्त: । वीरकस्य नन्दिरूपेण जन्मका रणम_ शिवस्य 
कामाचारो लिड्रोवकथा च। शक्रादीनां कामकिकरत्वकथनम । 
महात्मनां कालक्षोभ:। विव्वामित्रप्रभुतोनां कामवश्यत्ताकथनम, । 
श्री रामस्य कामाधीनत्वकथनम_ । नित्यनेमित्तिकशिवपृजाविधि: । शड्धूर- 
क्रियायोगस्तत्फलञ्च । शिवभक्तपजा तत्फलज्च । विविधपापकथनमः 
पापफलानि च | धम्मंप्रसद्भ:। अन्नदानविधि: | जरूदानमाहात्म्यम, । 
पुराणपाठस्य माहात्म्यम. धम्मंश्रवणमाहात्म्यझ्च | महादानकथनम, । 
सुवर्णपृथिवीदानम, । कान्तारहस्तिदानम,। एकदिनस्याराधनेनेव शद्भू:रस्य 
* कृपा । शिवसहरत्तामवर्णनम धम्मोपदेशस्तुलापुरुषदानझच | परशुरामस्य 
तुलापुरुषदानम_। ब्रह्मण: प्रसज्भ: | नरकादिकीत्तनम, ! दवीपादिकथनम, । 
भारतवर्षादिकथनम_। ग्रहादोना कथा मृत्युज्ञयोद्धाररच । मन्त्रराज- 
प्रभावकीत्तंनम_। पंचब्रह्मकथनं पंचन्रह्म विधानं च | त्तत्युरुषविधानम_ । 
अघोरकत्व-वामदेवकत्व-सद्योजात्तक त्वादिकधनम_ । संसारकथा स्त्रो- 
स्वभावादिकथनड््च । अरुन्धत्तीदेवाना संवाद: | विवाहकथा । मृत्युचिह्नस्य 
आयुष: प्रमाणम_॥ कालजय: | छायापुरुषलक्षणम । धामिकाणा गतिलिखजु- 
पूजाया: कारण च | विष्णुकृत्त: शिवस्तव: लिझ्भपृजाया: फलऊज्च 4 सृष्टि- 
कथनम_ | प्रजापतिकृतसृष्टिकथनम_ । पृथुराज्ञ" पूृजाया: कथा । देवदात्त- 
वादीनां सृष्टिविस्तारः। आधिपत्यनिर्णय: । पृथुचरित्तवर्णनम_ । मन्वन्त- 
रादिवर्णनम_। संज्ञाछायादीना कथूनम १ सुयंवशवर्णनम_। सत्यकव्रत-सगर- 
राज्ञोक्च विवरणकथनम, पितृकल्पस्य श्राद्धस्य च कथा, पितृसप्तक- 
वर्णनम_। मुन्तीनां जात्यन्तरप्राप्ति:। साधुसड्रेंन मुनिसप्तकस्य सदगति- 
लाभ: | व्यासपजा । 
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विघानसहितं सम्यक्‌ पुराणं फलदं श्रत्तम्‌ । 
ततस्माद्विधानयुक्तत्तु पुराणं फलमुत्तमस्‌ ॥ 
( ६ ) देवीभागवतस 
तत्प्रतिपादितविषयाश्च 

प्रथमस्कन्घे-- 

देवीभागवत्तस्य महापुराणत्वादिसिद्धान्तनिर्णय: ॥ ग्रन्थारम्भमंगलस, 
ऋषीणां पुराणविषयप्रश्नः ग्रन्थसडःख्याविषयश्च | ससंख्याक- राणाख्या 
तत्तद्यगीयव्यासानुकथनश्व । देवी सर्वोत्तमेत्तिकथनं प्रसद्भुत* शुकजन्म च । 
देव्या महोत्कष॑: | मधुकेटभयोयूद्धोद्योग. । ब्रह्मणा मधुकेटभभीतेन परा म्बि- 
काया: स्तुति: | आराध्यनि्णय: | देवीप्रसादान्मधुकेटभयोहंरिणा बच: । 
शिवस्य वरदानम्र । वृधोत्पत्ति: । पुरूरवस उत्पत्ति:। १रूरवस उवब्या- 
श्चरित्तम | गुकस्योत्पत्ति:। शुकव राग्यम्‌ । गुकायेत्तत्पु राणोपदेश: | 
जनकैस्य परीक्षार्थ शुकस्य मिथिकागमनस्‌ । शुकाय जनकोपदेश: । शुकस्य 
विवाहादिकम्‌ । शुकनिगंमनोत्तरं व्यासक्ृत्योपवर्णनम््‌ । 
द्वितोषस्कन्घे-- 

व्यासजन्मवृत्तान्तवर्णनम्‌ । पराशराद्यासकन्योदरे व्यासस्यथ जन्म । 
शन्तनो'* सत्यवत्या गज्ज्या च सह विवाह: वसूनामुत्पत्तिश्व | दन्तुना 
सत्यवत्या वरणम्र्‌ । व्यासात्‌ पुत्रत्रयोत्पत्ति: पाण्डवोत्पत्तिश्व । पाण्डवानां 
कथानक  मृतानां दशंनबञ्व | यदुकुलूस्य नाश: उत्तरासूनोव॒त्तञ्च । रुसुपुरा- 
वृत्तकथनपूर्वको गुप्तगृहे राज्ञो वास:। तक्षकद्ठिजयो: सम्भाषणं तक्षकेण 
राज्ञो दर्शनञ्न्च सपंसत्राय बद्धपरिकरस्य जनमेजयस्यास्तीकेन निवारणम्‌ । 
आास्तीकस्योदभवों भागवत्तमाहात्म्यञ्च । 
तुतीयस्कन्धे :--- 

भुवनेश्वरीनिणय: | विमानेन ब्रह्मादोनां गति:। विमानस्थेहरादि- 
भिर्देवीदर्शनम््‌ । विष्णुना कृतं देवीस्तोत्र॑ तदृर्ष्व॑ हरस्तुत्तित्नहस्तुतिश्च । 
ब्रह्मरो श्रीदेव्या उपदेश: । त्तत्वनिरूपणम_। गुणानां रूपसंस्थानादि । 
पुनरपि गुणानां लक्षणमधिक्त्य नारदप्रइन: । सत्यन्नतकथा । वाग्बीजो- 
च्चारणात्‌ सत्यव्रतस्य सिद्धिलाभ:। अम्बायज्ञविधि: । अम्बिकामखस्य 
विष्णुनानुष्ठानम_। राजप्रदनोत्तर वैभववर्णनञ्च । युधाजिद्वी रसेनयोदो हि- 
त्रार्थ युद्धम_। युधाजित्तः सुदर्शनजिघांसया भरदह्वाजाश्रमं प्रति गमचम। 
विद्वामित्र॒कथोत्तरं राजपुत्रस्य कामबीजप्राप्ति. काशीराजस्य स्वसुत्ता- 
विवाहोद्योग:। सुदर्शनेत सह राज्ञां स्वयम्वरागमनम_। राजसंवाद- 
निवृत्तिपूर्वक कन्याबोध: । राज्ञां कोछाहले कन्यासम्मतस्य राज्ञ: स्थानम_। 
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सु्दर्शनविवाह: सुबाहोः कन्याया विवाहरच । महारणें शर्त्रुणं देव्यां 
व्यापादनम_। देवीमहिमा काश्यां दुर्गावासइच । अंविकात्तोषणं तत्पुरे 
देवीस्थापनञ्च | नवरात्रविधेनृपाय व्यासेन कथवम_। कुमारिकाकथनम, | 
रामायणकथाप्रइन: । रामशोक' । नारदेन ब्रतकथनम_। 
चतुथ॑स्कन्घे :--- 

कृष्णावता रप्रइत: । कर्मणो जन्मादिकरणत्वनिरूपणम_। अदिते: 
दापकथनम_ ॥ अधमजगत: स्थिति: । नारायणकथा। नराग्रजेनोवशी- 
सृष्टिः | अहंकारावतंनत्तम_। प्रह्मादनारायणयो: समागम: प्रह्मादतारायण- 
योयुंद्धम_। हरस्ये भुगुणा शापदानम_। शुक्रस्य मन्त्रलाभार्थ गमनं शुक्र- 
मातुवंधश्च | भगुणा शुक्रमातुरुज्जीव॒तम_। जयन्त्या: जुक्रसेवार्थ प्रेषणम । 
शुक्ररूपेण देवानां गुरुणा देत्यवनचना । देत्यानां शुक्रसम्प्राप्ति:। देवदानव- 
योयुंद्धणान्ति: । हरेर्चाचावतारा: । सुराजड्नानां नारायणाश्रमे गमनम_। 
दुष्टराजभाराक्रान्ताया मेदिन्या ब्रह्माण प्रात गमनम | देवे: शक्ति- 
स्तवनम_। वासुदेवांशावतारकथा | देवक्या: सप्तानां प्रत्नाणंं बधः। 
देवानामंशावत्तारणम_। क्ृष्णजन्मकथनम_। कृष्णकथा। पराशक्ते: 
सर्वज्ञत्वकथबम_। 
पद्चमस्कन्धघे :+-- 

विष्णोरपेक्षया रुद्रस्य श्रेष्ठटवम_। देवीमाहात्म्यवर्णनम_महिषोत्पत्ति. । 
देवेन्द्रेण सह समरोद्योग: | देवानां ससदि विमर्श: । देवसेनापराजय: । 
देवदानवयुद्धम_। पराभूताना देवाना कैलासगमनम_। जगदम्बायाः पलाश- 
समिधां ज्वालनयोत्पत्तिकथनम_ । देवेमंहायुघैर्देव्यच॑ंनम_। रक्तदत्तसंवाद- 
कीतनम । महिषासु रसंसदि विमृद्यानाम्नो दूतस्य प्रेषणम । त्ाम्रस्याग- 
मनोत्तरं बाष्कल-दुमुंखयो: प्रेषणम_। बाष्कलूदुमुंखथोवध: । ताम्रचिक्षु- 
स्यो्देव्या वध: | महारणेंइसिलोमादीनां निधनम, । महिषःसुरस्य देव्या 
संवाद: | मंदोदर्या: कथानकम_ | महिषस्य वध: । देवे: कृता महादेवोस्तु- 
तिः अन्तर्धानोत्तरं वृत्तकथवम, । शुम्भासुरकथा। परादेव्या: सुरकार्या्थ 
प्रादर्भाव:। कौशिकोतिप्रसिद्धाया देव्या गिरौ प्रादुर्भाव:। दूतसंवहद- 
कोत॑नम_ | धृम्रलोचनवध: । चण्डमुण्डयो: श्रोदेव्या सह युद्धम । रक्तबीज- 
युद्धस्‌ । रक्तवीधवध: शुम्भस्य युद्धस्य विस्तार: । शुंभस्थ युद्धोद्योग: । 
निगुम्भवध: । शुम्भासुख्वधा श्रितकथा । राजवेश्ययोरचरित्रत्रयं सेवकयो- 
वर्ता । भुवनसुन्दर्या राज्ञे कथतम_। राज्ञे तापसोपदेश: । राजवेश्ययो- 
देव्या: प्रत्यक्षद्शनम_ । 
घष्ठस्कत्घे :--- 

वृत्रदत्यवधकथा रम्भः । त्रिशि रोवधवर्णचम_। पित्राज्ञया वृत्रस्य त्पोर्थ 
वृन्तनगसनम_। वृत्रेण वरगर्वेण पराभूताना देवानां शंकरसमोपे गमनम । 
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देवीस्त॒त्या देवेबरप्रापणम्र | वृत्रवेत्यवघाश्रिता कथा। वासवस्थ गुप्त 
वासो नहुपस्य चेन््रपढेंईडभिपेक:। नहुषेण प्राथिताया: शच््यारिचिन्ता, 
देवोप्रसादतस्तस्या इच्द्रदशंनस्‌ू । नहुषस्थाधःपातः त्रिवधस्थ कर्मणो 
रूपकथनम्‌ । युगोदभवानां धर्माणा कथन सदसद्धमंविनिर्णयश्च | 
आडीोवकमहायुद्धस्य त्ीथथयात्राप्रसज्भधुत उपवर्णनम् शुवःशेपकथाल्ते युद्धस्य 
स्मरणम्‌ | वसिष्ठस्थ मिन्नावरुणापत्यत्वविस्तार:। निमेदहाब्तरे गतिः 
हैहयानां कथा । हैहयेन भागवाणा वधः | देवीकृपया भृगुवंशस्तृत्ति: | 
हैहयस्य कथा । हरेरश्विन्या जन्म | हयीजातस्य हरे कथानकंस्‌ । एकवी- 
राभिषेचनोद्धवंवृत्तकथनम्‌ । एकावल्या: कथानकमस्‌ | हैहय भू भृतः कालके- 
ठुवा महाय॒द्धसु॥ विक्षेपशक्तिकथत्तम्‌ | व्यासेन स्वमोहापपादनम्र । 
नारदेनापि तथाकरणस्‌ । नारदस्य विवाह: | पु्तरपि त्तस्येव विस्तारः | 
सत्रीभावं गतस्य नारदस्य पुनः पुस्यत्वप्राप्ति:। हरिणा महामायाप्रभाव- 
कथनम्‌ | भगवतीबध्यानादिकस्‌ | 
सप्तमस्करधे :--- 

सयंसोमोदभवानां कथारम्भ: | तदत्वयस्यथ विस्तारः | सुकस्यकाया- 
श्च्यवनाय प्रदानम्‌॥। सुकन्यादेवभिषजो. संवाद:) रविपुत्रप्रसादजा 
च्यवनस्य युवावस्था। शयतिय॑ंज्ञकरणम्‌ | तत्राश्वितो: सोमपानम्‌ | तद्व॑द- 
कथनम्‌ | ऋकुत्स्थादोनामुत्पत्ति: | सत्यव्रतकथा |) त्रिशद्भो: कथानकन्न । 
त्रिशद्भो: स्वगंवास: | हरिब्चन्द्रे तृपे सति त्रिशड्भोविश्वामित्रेण समा- 
गम: | हरिश्चन्द्रकथा | राज्ज: पुत्रोत्तवः। शुनःशेपवधाश्रया कथा। 
विश्वामित्रेण गृनःशेपस्थ मोचनम्‌ | हरिश्चन्द्रेण विव्वामित्रवेरम । 
हरिचन्द्रस्य राज्यविध्वंत्ः | नृपस्प्र दक्षिणादानयत्न: । तत्कृतः शोक: । 
हरिइ्चन्द्रेणात्मविक्रय: | चाण्डालेत हरिश्चन्द्रक्रप:।  हरिश्चन्द्रस्थ 
चाण्डालगृहेश्वस्थालस्‌ । भूभृतः प्रत्नभार्याकथा। पत्नीमभिज्ञाय हरि- 
श्चन्द्र्य शोक:। हरिद्चन्द्रस्थ स्वरगंवास:। शत्ताक्षी महिमा। 
राजवार्ताया: प्रश्न: | गोरीजन्म नानवापीडोदभ48व। पाव॑त्या हिमारू- 
याज्जन्म | आत्मतत्तवनिरूपणमु | विश्वरूपदर्गंनम॒ | ज्ञानस्थ मोक्षार्थ- 
त्वम्‌ | मन्त्रसिद्धेः साधनम्‌ । ब्रह्मत्तत्वत्म्‌ | भक्तिमहिमा | देव्या महात्सव- 
व्रत्नाति स्थानानि च | भगवत्तीपुजनम् । ब्रह्म पृुजाविधानम्‌ । 
अष्टमत्कन्घे :-- 

मनवे देव्या वरदानम्‌ । वराहेण धरोद्धरणम्‌ । मनुवंशवर्णंनम | 
प्रियव्रतकथातकम्‌ ॥  भूमण्डलस्थ विस्तार:। देवांवर्णन॑ देव्यु- 
पास्तिब्च | मूलादृध्वेमहायंवर्गनम्‌ | इलावृत्तवर्णनम्‌ | वर्षान्तर्गंतसेन्य- 
सेवकत्वकथनम्‌ | तनत्र सेव्यसेवकरूपाणा वर्णनम्‌। वर्षान्तरे क्रमप्राप्ता 

४२ पु० वि० 
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सेव्यसेवकत्ता | द्वीपान्त रसमाचार:। शिष्टद्वीपसमाचार:। लोकालोक- 
गिरिव्यवस्था । रवेगंमनमान्दयादिप्रकार: | सोमादीनां गत्यनुस।रेण 
विविध फलूम॒ | ध्रुवमण्डलसंस्थानस्‌ | राहुमण्डलं सूर्यंचन्द्रोप रागब्च । 
तलादेवंण॑ंनम्‌ । तलातलस्थिति:। नरकस्वृरूपम्‌ ॥। वातकोपपादलम््‌ । 
शिष्टानां नरकाणा वर्णनम््‌ । देव्याराधनम्‌ | 
नवमत्कन्धे :-- 

सक्षेपेण शक्तिवर्णनम्‌ । पंचप्रकृत्तिसंभव: देवततादिसुष्टि:। सरस्वती- 

स्तोत्रपुजादि । धर्मात्मजेन नारदाय सरस्वतीमहास्तोत्रकपनम्‌ | लक्ष्मी- 
गगाभारतीना जन्म पृथ्वीलोके। तासां शापोद्धारप्रकार: | गद्भादीनों 
समुर्त्पत्ति: कलो वत्तनश्च । शक्त्युत्त्तिप्रसद्भतो भृमिशक्ते: समुत्यत्ति:। 
धरादेव्या अपराधे कृते सत्ति नरकादिफलप्राप्तिकधनम्‌ । गद्धभोत्पत्ति:। 
राधाक्ृष्णा5ज्भूस भवाया गद्भाया गोलोके समुत्पत्ति: | जाह्नवी चारायण- 
प्रिया जतिति कथनम्‌ । गज्भाविण्ण्व्रो: परस्परसम्बन्धकरणम्‌ | तुलस्यु- 
पाख्यात्प्रश्त: । महालक्ष्म्या राजगुहे जब्म। धर्मध्वजधुतायास्वुलस्पा: 
कथा । शद्भुचूडेन तुल्स्पा: सद्भतिः: संवादण्च । तयोत्रिवाहानन्तरं 
देवानां वेकुण्ठगमनम्‌ | शह्लचुइस्प देवें: सह संग्राम: । शड्भूचुडमहेश- 
योय॑द्धम्‌ । युद्धारम्भ, जनाद॑नेत शट्भूचुडस्थ कवच॒हरणम्‌ ५ तुलूसीसंगम- 
वर्णन तन्माहात्म्यश्च | मह।मन्त्रसहितं तुलसीपजनम्‌ । सा वेत्याख्यानम्‌ | 
त्तस्था राजोदरे जन्म | अध्यात्मप्रश्न' | दानवर्मफलम्‌ । तानादानफलम । 
सावित्ये मूलशक्तिमहामन्त्रदानम्‌ । पातकात्ता फलानि । कुण्डेपु ये पतन्ति 
तेषां लक्षणम्‌ | अवशिष्टाता कुण्डाना कथनम््‌ । पुनरपि शिष्टाना कुंण्डानां 
कथनम्‌। देवीभक्त्या यम॒युरीत्रयताशक्रथनम्‌ | कुण्डानां लक्षणम्‌ । देवो- 
महोत्कप॑: | महालक्ष्म्याख्यानम्‌ । लक्ष्मीजन्मादेर्ना रदाय कथनम्‌ । शक्रस्प 
व्रह्मलोक॑ प्रत्ति गमनस्‌ । महालुक्ष्म्यचे नक्रमादि | स्वाह/शक्ते रपाख्यानम्‌ । 
स्वधायाः समुपाख्यात्तम्‌ | दक्षिणाया उपाख्यानम्‌ । षष्ठीदेव्या उपाख्या- 
नम्‌ । मंगलचण्ड्या: कथ। | मनसाया: कथास्तोत्रादि । सुरभ्याख्यानम | 
राधाया दुर्गायाश्च चरित्रम॒ | 

दशमतस्कत्घे :--- 

मनो: स्वायम्भुवस्याख्यानस्‌ | भगवत्या विन्ध्याद्रिगमनम्‌ । विन्ध्येच 

भानुमागनिरोध: । वृषध्वजस्तुतिस्तस्मै वृत्तान्तकथपद्च । महाविष्णुस्तो- 
त्रम्‌ । अगस्त्येन देवीप्रार्थनातो विन्ध्याद्रेवृद्धिकुण्ठनम्‌ | भुनिना विन्ध्य- 
वृद्धिकुण्ठनम्‌ । स्वारोचिपस्य मत्तो: कथा। चाक्षुबस्थ मनो: कथा। 
सावण्ेमंत्रो: कथा | महाकालीचरितम्‌ । महालक्ष्मी महास रस्व॒त्योश्चरि- 
तम््‌ । नवमादिमनूना चरित्रवर्णनम । 
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एकादशस्कन्धे --- 
प्रातःकृत्यम्‌ | शौचादिविधि:। स्तानादिविधि: रुद्राक्षधारणमहिमा 
च। रुद्राआणां वहुविधत्वकथन्तम्‌ | जपमालाविधानम्‌ | रुद्राक्षमहिमा | 
एकवक्त्रादि रुद्राक्षाणां वणनम्‌ । भूतगुद्धि: । शिरोत्नतविधानम्‌। गौण- 
भस्मा देवर्णनम्त । ततस्य त्रिविधत्वं माहात्म्यश्ब । भस्मधारणविस्तरः | 
भस्मतो-महिमा । विभूतिधारणमाहात्म्यन्न । त्रिपुड्ोध्व॑पुण्डयोम॑हिमा | 
सन्ध्योपासनम्‌ । सन्व्यादिकृत्यन्‌ू । पर्णोपचारादिकथनस्‌। भध्याह्ष- 
संध्याकरणन्‌ । ब्रह्यमज्ादिकन्‌ । गायत्रीपुरूचरणम्‌ | वैर्वदेव[दिकम | 
भोजनान्ते करणीयं तप्तक्ृनच्छादिलक्षणन्ञ : काम्यकर्मसंग्रहणं प्रायश्चित्त- 
विधान | 
दादशस्क्रनधे $--- 
गायत््या ऋष्यादिकथन्मु । वर्णानां शक्त्यादि। जगन्मातु: 
कवचन्र्‌ । गायत्रीहृदबन्‌ । गायत्रीस्तोत्रमु। गायत्रीनामसहस्रम्‌ । दीक्षा- 
विधि: | केनोपनिषत्कथा। गौतम शापेन ब्राह्मणानामन्यदेवतोपासनश्रद्धा । 
दीपवर्णनम्‌ । पद्मरागादिनिर्मित्प्राका रवर्णनम््‌। चिस्तामणिगहवर्णनम््‌ | 
जत्तमेजयेतत देवीमखकरणम्‌ । उपसंहार: पुराणफलदर्शनश्व । 
( ७ ) भविष्यपुराणम्‌ 
तत्प्रतिपाद्यविषपाइच नारदीययुराणे ४ पा० १०० अ० उच्ता यया ३--- 
अथ ते सम्प्रवक्ष्यामि पुराणं सर्वेसिद्धिदम्‌ । 
भविष्यं भवतः स्वालोकाभीष्टप्रदायकम्‌ ॥। 
तत्राहं सर्वदेवानामादिकर्त्ता समुचत्त+ | 
सृष्ट्यर्थ यत्र सज्जातो मनु: स्वायम्भुव: पुरा ॥| 
समां प्रणम्य पप्रच्छ धर्म सर्वार्थंधाघकम्त | 
अहं तस्में तदा प्रीत:ः प्रावोचं धर्मसंहित्ताम | 
पुराणानां यदा व्यासो व्यासब्क्र महामत्ति: । 
तंदा ता संहिता सर्वा पद्चधा व्यभजन्मुनि: ॥| 
अधोरकल्पवत्तान्तनानाश्चर्यकथाचिताम्‌ | 
तत्न प्रथभपव णि :--- 
“तत्रादिमं स्मृतं पव ब्राह्मं यत्रास्त्युपक्रम: | 
सूतशोौनकसवादे पुराणप्रश्नसक्रमः ॥ 
आदित्यचरितप्राय:ः सवरख्यान्तसमाचितः | 
सृष्य्यादिलक्षणोपेत:  शास्त्रसवंसरूपक: ॥। 
एस्तलेखकलेखानां लक्षणञ्च॒ ततः परम | 
संस्काराणाश्च सर्वेपां लक्षणञ्चात्र कीतितम्‌॥ 
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पक्षत्यादिनिधीनात कल्पा: सप्त वे कीविता: | 
अष्टमाद्या: जेपकल्पा वेष्णवे पर्वणि स्मृता ॥| 
शेवे च कामतो भिन्ना सोरे चान्त्यक्थाचग्: | 
प्रतिसर्गानद्दयं पश्चान्नानाख्यानसमाचित्तम्‌ ॥। 
पुराणस्योपसंहारः सहितं पर्व पंखममन्‌ | 
एषु पजञ्चसु पूवस्मिन्‌ ब्रह्मणों महिमात्रिक: | 
द्वितीय-तुत्तीय-चतुर्थ-पश्नमपर्चसु :--- 

“घर्मे कामे च मोक्षे तु विष्णेश्चापि शिवस्थ तर | 
द्वित्तीये च तृतीये च सौरो चर्गचतुश्ये ॥ 
प्रतिसर्गाह्नयन्त्वन्त्य॑ प्रोक्त स-े कथाचितन | 
एत:उद्भूविष्य' निर्दिष्ट पर्व व्यासेन धीमता ॥ 
चतुदंशसहस्न॒तु॒ पुराणं परिकोतित्तन्‌ | 
भविष्यं स्वदिवानां साम्य॑ यत्र प्रकोतितम्‌ | 
गुणाना तारतम्येत्र सम ब्रह्मेत्ति हि श्रुति: ॥” 


तत्फलश्रुति; :--- ु 
तल्लिखित्वा तु यो दद्यात्पीष्यां विद्वान्चिमत्सर: । 
गुडघेनुयुतं हेम वस्त्रमाल्यविभूषण: ॥। 


वाचकम्पुस्तक॑चापि पृजयित्वा विधानत:। 
गन्धाद्येभेज्यभक्ष्येद्व कृत्वा नीराजनादिकम्‌ |। 
यो वे जितेन्द्रियो भुत्वा सोपवास: समाहित: | 
अथवा यो नरो भवक्त्या कीतयेच्छुणुयादपि ॥! 
स मुक्त: पतकेर्घोरे. प्रयाति ब्रह्मण: पदन । 
योध्प्यनुक्रमणीमेता भविष्यस्थ निरूपिताम्‌ । 
पठेद्ठा श्णुयाच्चेतौ भुक्ति मुक्तिज्च विन्दत: ॥ 
( ८ ) नारदीयपुराणम्‌ 
तद्दिषयाइच ३-5- 
“अखुण विप्र | प्रवक्ष्मामि पुराणं नारदीयकम्‌ । 
पर्व्चावशत्तिसाहल॑ वृहन्चित्रकथाश्रयम्‌ ॥ १ ॥ 
तत्न पुर्वभागे प्रयमपादे :--- 

' “सृत्त-शौनकसंवाद: सृष्टिसंक्षेपवर्णनम्‌ | 
नानाधमंकथा: पुण्या: प्रवृत्त,. समुदाहता:। 
प्राग्भागे प्रथमे पादे संवकेत महात्मा ॥” 

पृवभाग द्वितोषपादे :-- 
द्वितीये मोक्षधर्मास्ये मोक्षोपायनिरूपणन्र । 
वेदाज़भानाञ्च कथनं शुकोस्पत्तिक्च विस्तरात्‌ । 
सनन्‍व्त्तेन गदिता नारदाय महात्मने ॥” 
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पर्वेधागे तृतीयपादे-- 
सहातन्त्रे समुदिष्टं पशुपाशविमोक्षणम॒ । 
मन्त्राणां शोधन दीक्षा मन्त्रोद्धाररच पूजनम्‌ ।॥। 
प्रयोगा: कवच चेव सहस्न॑ स्तोत्रमेव च। 
गणेशसूय विष्णूनां शिवशक्त्यो रनुक्रमात्‌ । 
सनत्कुमारमुनिना नारदाय तृतीयके ॥” 
पृर्वंभागे चतुर्थपादे-. 
पुराणलक्षणञ्चेव प्रमाणं दानमेव च। 
2पक्‌ धथक्‌ समुदिष्ट दानकालपुर:सरम्‌ ॥ 
चेत्रादिसवेमासेषु तिथीनां च पृथक पृथक । 
परोक्तम्प्रतिपदादीनां ब्र॒त॑ सर्वाघनाशनम्‌ ॥ 
सनातनेन मुनिना नारदाय चतुथ्थेके । 
पृर्वेभागो5्यमुदितो बृहदाख्यानसडिज्ञत: ॥” 
तदुत्तरभागे -- 
अस्योत्तरे विभागे तु प्रश्न एकादशीत्रते । 
वशिष्ठेनाय संवादो मान्धातु: परिकीतित:॥ 
उक्माज्जदकथा पुण्या मोहिन्युत्पत्तिकर्म च। 
वसुशापरच मोहिन्ये परचादुद्धरणक्रिया ।। 
गंगाकथा पुण्यतमा गयायात्रानुकीत्तनम्‌ । 
आारया भमाहात्म्यमतुलम्पुरुषोत्तमवर्णनम ॥ 
यात्राविधान क्षेत्रस्य बद्चास्यानसमन्वितम । 
अयागस्याथ माहात्म्यं कुरुक्षेत्रस्य तत्परम ॥ 
हरिद्वा रस्य चाख्यानं कामोदाख्यानकन्तथा । 
बदरीतीर्थमाहात्म्य॑ कामाख्यायास्तथैव च । 
अभासस्य च माहात्म्यं पुराणाख्यानकन्तथा । 
गौतमाख्यानकम्‌ पश्चाद वेदपादस्तवस्तत: ॥ 
गोकर्णक्षेत्रमाहात्म्यं लक्ष्मणाख्यानक॑ तथा । 
सेतुमाहात्म्यकथनं नर्मदातीथथंवर्णनम ॥ 
अवन्त्यादचेव माहात्म्यं मथुरायास्तत: परम । 
वृन्दावनस्य महिमा वसोन्रह्यान्तिके गति:। 
मोहिनीचरितम्‌ पदचादेवं वै नारदीयकंस ॥ 
तत्फलश्न॒ति: _... 
यः श्रणोति नरो भक्त्या श्रावयेद्वा समाहित: । 
स' याति ब्रह्मणो धाभ नात्र कार्या विचारणा ॥ 


६४६ पुराण विमश 


यस्त्वेत्तदिषपूर्णायां घेनूना सप्तकाचितम्‌ । 
प्रद्याद द्विजवर्याय स॒ लमेन्‍्मोक्षमेव च ॥ 
यदचानुक्रमणीमेतां नारदीयस्य वर्णयेत्‌ । 
श्ुणयाद्वेकचित्तेन सोषपि स्वगंगत्ति लमेतू ॥ 
( ९ ) मार्कण्डेयपुराणम्‌ 
तत्प्रतिपाद्यविषयाइच नारदपुराणे पृर्वभागे ८७ अ> उक्ता यथा :-- 
“यत्राधिकृत्य शकुनीन्‌ सर्वधमनिरूपणम्‌ | 
मा्क॑ण्डेयेन मुनिना जेमिने: प्राक समी रित्तम ॥ 
पक्षिणां धर्मंसंज्ञानां त्तो जन्मनिरूपणम | 
पर्वजन्मकथा चेषा विक्रिया च दिवस्पते* ॥ 
तीथयात्रा बलस्यात्तो द्रोपदेयकथानकम | 
हरिश्चन्द्रकथा पुण्या युद्धमाडीवकाभिधम्‌ ॥ 
पितापुत्रसमाख्यानं. दत्तात्रेयकथा ततः। 
हेहयस्याथ चरितं महाख्यानसमाचितम्‌ ॥ 
मदालसाकथा प्रोक्ता छषलर्काचरिताचिता। 
सृष्टिसंकीतन पुण्य॑ नवधा पारकोत्तितम्‌ ॥ 
कल्पान्तकालनिर्देशों यक्ष्मसुप्टिनिरूपणम्‌ । 
रुद्रादिसषध्टिरप्युक्ता. द्वीपवर्पानुकीत्तंनम्‌ ॥ 
मनृत्ता च कथा नाना कोत्तित्ता: पापहारिका: । 
तासु दुरगकिथात्यन्तं पुण्यदा चाष्टसेघ्न्तरे ॥ 
तत्पव्चात्प्रणवोत्पत्तिस्त्रयीतिज:समुव: 
मात्तंण्डस्य च जन्माख्या तन्माहात्म्यसमाचिता ॥। 
वेवस्व॒तान्वयद्चापि वत्सव्याइचरितं ततः। 
खनिन्रस्य तत्त: प्रोक्ता कथा पुण्या महात्मच. ॥। 
अविक्षिच्चरितं चेव किमिच्छब्रतकीतंनम्‌ | 
नरिष्यन्तस्प चसितिमिक्ष्वाकुंचारितं तत्तः॥ 
तृलस्याश्चरितं पदचाद्रामचन्द्रस्य सत्कथा । 
कुदयवंशसमाख्यानं॑ सोमवंशानुकीतंनस्‌ ।। 
पुरूरत:कथा पुण्या नहुषस्थ कथादभुत्ता । 
ययात्तिचरित पुण्य यदुवंशाबुकोतेनम्‌ ॥ 
श्रीकृष्णवालचरित्ं माथुरं चरितं त्ततः। 
द्वारकाचरितद्बजाथ कथा सर्वावत्तारजा॥ 
ततः साख्यसमुद्देश: प्रपब्चासत्त्वकीत्तनम्‌ | 
माकण्डेयस्य चरितं पुराणश्रव्णं फलम्‌ | 
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यः श्णोत्ति नरो भकक्‍त्या पुराणमिदमादरात्‌ | 
माकंण्डेयाभिधं वत्स स॑ लमैेत्परमां गत्तिम ॥। 
यस्तु व्याकुरुते चेत्तच्छेवं स रूभते पदसम | 
तत्प्रयच्छेल्लिखित्वा य. सौवर्णकरिसंयुतम्‌ ॥ 
कार्तिक्यां द्विजत्र्याय स लगमेद ब्रह्मण: पदम्‌ | 
श्णोत्ति श्रावयेद्ाप यब्चानुक्र मणीमिमाम्‌ ॥ 
मार्कण्डेयप्राणस्य स॒लबशेद्वाड्छितम्फलम्‌ | 
( १० ) अग्निपुराणम 

तत्रतिपाद्यरविषयाशच ३--- 

भगवत्तोध्वत्ता ₹:, सृष्टिप्रकारः, विष्णुपृजा, मुद्रादिलक्षणम्र्‌, दीक्षा 
अभिषेक:, मण्डपलक्षणम्‌, कुशमार्जनविधिः, पविन्नारोप', देवता- 
यतनादिनिर्माणप्रका र:. शालग्रामलक्षणपजे, देवप्रतिष्ठानियामकदीक्षा 
देवप्रतिष्ठाविधि', .ब्रह्माण्डस्वरूप गड़ादितोथंमाहात्म्यं दीप- 
वर्णनम्‌, ऊदर्ध्वाधोलोकवर्णनम्‌, ज्योत्तिइ्चक्रस्वहूपम। यद्धजयोपा- 
यपट्कमंविधानम्, यन्त्रमन्त्रौषधप्रकार:, कुड्जिकार्चनविधि', कोटिहोम- 
विधानम्‌, ब्रह्मचय्य॑धर्मं-, श्राद्धकल्प:, ग्रहयज्ञः, वेदिकस्मात्तंकम्मंणी 
प्रायश्चित्तम, तिथिभेदे व्रतभेद:, वारक्तनक्षत्नव्नते, मासक्रत्तम्‌, दीपदान- 
विधि:, नृत्तनव्यूह।रम्भादि, नरकनिरूपणम्‌, दानब्रतस्‌, नाडीचक्रस । 
व्याविधि:, गायत्र्य्थ:, शिवस्तोत्र, राज्याभिषेक:, राजधम्में:, राजाध्ये- 
यशास्त्रम, शभाशुभगकुत्तादि, मण्डलादि, रमणदीक्षाविधि:, श्रीरामनति:, 
रत्तलक्षणम्‌, घधनुविद्या, व्यवहारविधि:, देवासुरयोयुद्धमूु, भायवद 
गजादिचिकित्सा, पजाप्रका र: । शान्तविधि:, छुन्द शास्त्रम, साहित्यम्त, 
शिष्टानुशासनम्‌, सष्ट्यादिप्रलववर्णने, शारीरिकरूपम्‌, नरकवणन्तम्‌, 
योग:, ब्रह्मज्ञानम्‌, पुराणमाहात्म्यञुच | 

( ११ ) ब्रह्मवेवत्तपुराणम्‌ 

तत्प्रतिपाद्यविषयाइच बृहन्नारदीयें ४ पा० १०१ अ० उक्ता यथा--- 

शरण वत्स प्रवक्ष्यामि पुराणं दशर्म त्तव | 

ब्रह्मववत्तक नाम वेदमार्गानुदशकम्‌ ॥। 

सार्वाणयनत्न भगवान्र्‌ साक्षाहेवर्षयेषत्तिथि: | 

नारदाय पुराणाथ प्राह सर्वमछोकिकम्‌ ॥। 

धर्मार्थंकाममोक्षाणां सारः प्रीतिहंरी हरे। 

तयोरभेदसिद्धयर्य ब्रह्मववत्तंमत्तमम्‌ ॥ 

रथन्तरस्य कल्पस्य वृत्तान्तं यन्‍्मयोदितम्‌ । 

दत्तकोटिपुराणं तत्‌ संक्षिप्य प्राह वेदवित्‌ ॥ 
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प्रायश्चित्तान्यरिष्टानि काशीश्रीशेलवर्णनम्‌ । 
अन्धकारूपानक॑ पश्चाद वाराहचरितं पुनः ॥ 
नसिहचरितं. पश्चाज्जलन्ध रवधस्तत्त: । 
दरंवं॑ सहत्ननामाथ दक्षयनविनाशनम्‌ ॥। 
कामस्य दहन॑ पद्चाद गिरिजाया: करग्रह: । 
ततो विनायकाख्यानं॑ नृत्याख्यान शिवस्य च ॥ 
उपमन्युकथा चापि पृवभाग इत्तीरित: ।॥” 


उत्तरभागे :--- > 


विष्णुमाहात्म्मकथनमम्वरीपकथा ततः। 
सनत्कुमा रतन्दीशसवादइच ! नमुनते ॥ 
शिवमाहात्म्यसयक्तस्तानयागादिक॑ ततः | 
सूयपृजाविधिश्चेव शिवपूजा चव मुक्तिदा ॥ 
दावानि वहुधोक्तानि श्राद्धप्रकरणन्तत: । 
प्रतिष्ठा तत्र गदिता ततो5धोरस्य कोत्त॑नम्‌ ।। 
त्रजेब्वरी-महा विद्या-गायत्रीमहिमा त्तत्त: | 
त््यम्वकस्य च माहात्म्यं १राणश्रवणस्य च || 
एतस्योपरिभागस्ते लेगस्य कथितो मया। 
व्यासेन हि निवद्धस्य रुद्रमाहात्म्यसूचिनः ॥ 
लिखित्वत्तत्युराणन्तु त्तिक्‍धेतुसमाचित्तम्‌ । 
फाल्गुन्या पूणिमायां यो दच्चाज्भवत्या द्विजायते ॥ 
यः पठेच्छुणुयाद्वापि लेज्भ पापापह चरः। 
स भुक्तभोगो लोके5स्मिन्नन्ते शिवपृ रम्त्रजेत्‌ ॥ 
लिगानुक्रमणीमेता पठेच्च: श्ृणयात्तथा । 
तावुभी शिवभक्तों तु लोकह्वितयभोगिनों ॥ 
जायेतां गिरिजाभत्तु. प्रसादान्नात्र संशय: | 


( १३ ) वराहपुराणम्‌ 


तह्विषयाब्व नारदीयपुराणे पृव॑भागे वृहदुपाख्याने चतुर्थभागे १०३ 


अध्याये उक्ता यथा-- 
श्रीक्रह्दयेवाच :--- 


“अृण वत्स | प्रवक्ष्यामि वाराहं वे प्राणकम््‌ 
भागद्धययुत्त शब्वद्विष्णुमाहात्म्यसूचकम्‌ ॥ 
मानवस्य तु कल्पस्य प्रसद्भं मत्कृतं॑ पुरा। 
निववच्च पुराणेंईस्मशचतुव्विशसहसत्रके || 


क््त 


रॉ. ४ 
अगिकंक. 
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व्यासो हि विदुषां श्रेष्ठ: साक्षान्तारायणो भुवि । 
तत्रादा गुभसंवादः स्मृत्तोी भूमिवराहयो: |” 
तत्र प्‌ वंभागे :--- 
“अथादिद्वत्तवत्तान्ते रभ्यस्य चरितं तत्त: | 
दुज्जयाय च तत्परचाच्छाद्धकल्प उदीरित: | 
महातपस आख्यान गोय्य॑त्पत्तिस्तत्त: परम | 
विनायक्य लागानां सेनान्‍्यादित्ययोरपि || 
गणान्ताञच त्तथा देग्या धनदस्य वृषस्यथ च | 
आख्यानं सत्यत्तपसो व्रत्ताख्यानसमन्वित्तम्‌ ॥ 
अगस्त्यगीता त्तत्पद्चाद्रद्रगीत्ा प्रकीत्तिता। 
महिषासुरविध्वंसे माहात्म्यड्च त्रिशक्तिजम्‌ ।। 
पर्व्वाष्यायस्तत: श्वेत्तोपाख्यानं गोप्रदानिकम्‌ । 
इत्यादिक्ृतवृत्तान्त॑ प्रथमोहेशवामकमस्‌ ॥| 
भगवद्धमंके. पश्चादब्रततीर्थकथानकस । 
हात्रिशदपराधानां प्रायश्चित्तं शरीरकम्‌ || 
तोर्थानाज्चापे सब्वेषां माहात्म्यं पृथगीरितम्‌ । 
मथुराया विद्येपेण श्राद्धादीना विधिस्तत: || 
वर्णन यमलछोकस्य ऋषिपुत्रप्रसद्धत्त: । 
विपाकः कम्मं णाञ्चेंव विण्णुव्रतनिरूपणम्‌ ॥। 
गोकर्णस्य च माहात्म्यं कीत्तितं पापनाशनम | 
इत्येष पृबंभागोषस्य पुराणस्य निरूपित:ः ॥। 
उत्तरभागे :--- 
उत्तरे प्रविभागे तु॒ पुलस्त्यकुरुराजयोः । 
संवादे सर्वत्तीर्थानां माहात्म्यं विस्त्तरात्पुथक |। 
अशेषधर्माश्चाख्याता: पौष्करं पुण्यपर्व च | 
इत्येव॑ त्तव वाराहं प्रोक्त पापविनाशवम्‌ || 
तत्फलभ्र॒ुति) :--- 


पठतां श्रृण्वत्ताड्वेंच भगवद्धक्तिवद्धंतम । 
काञ्चनं गरुड॑ कझृत्वा तिलघेनुसमाचित्तम्‌ ॥ 
लिखित्वेतच्च यो दद्याच्चेत्र्यां विप्राय भक्तित्त: । 
स॒ लमभेह्णणव घाम देवषिगणवन्दितः ॥। 
यो वाजनुक्रमणीमेतां श्वूणोत्यपि पठत्यपि | 


सो5॑पि भक्ति लभेद्विष्णौ संसारोच्छेदका रिणीम ॥ 


६५१ 
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पुराणकीत्तंत॑ तद्बत्‌ क्रियायोगस्तथेव च। 
ब्रत॑ नक्षत्रसंख्याक॑ माकण्डशयन्त तथा ॥। 
कृष्णाप्मीत्रतं॑. त्तद्द्रोहिणीचन्द्र संभित्तम । 
तडागविधिमाहात्म्यं पादपोत्सर्ग एव च ॥ 
सोभाग्यशयनं॑ तद्ठदगस्त्यव्रतमेव च। 
तथानन्ततृत्तीया तु रसकल्याणिनों त्तथा ॥ 
थर्द्रानन्दकरी त्तद्वदव्नतं सारस्वतं पुन्त:। 
उपरागाभिषेकश्वच॒ सप्तमोस्तपत्तं पुनः ॥ 
भीमाख्या द्वादशी तददनज्भशयनं त्था। 
अशुन्यशयन तद्वत्तथवांगा रकब्रतम्‌ | 
सप्तमीसप्तकं त्तद्वद्विशोकद्गादशी तथा | 
मेरुप्रदान॑ दशधा ग्रहशान्तिस्तथव च॥ 
ग्रहस्वकूपकथन॑ त्तथा शिवचतुदईशी | 
तथा सर्वफलत्याग: सूर्यवारत्रत तथा। 
संक्रान्तिस्तपन॑  तद्ठद्विभूतिद्वादशीत्रतम्‌ । _ 
पप्ठिक्रतानां माहात्म्य त्तथा स्नानविधिक्रमः || 
प्रयागस्य तु माहात्म्यं सम्तीर्थानुकीर्तनन्‌ । 
पेलाश्रमफलं त्तद्वद द्वीपछोकानुकीतंनम््‌ | 
तथान्तरिक्षचारन्च॒ श्रुवमाहात्म्यममेव च। 
भवत्तानि सुरेन्द्राणां त्रिपुरायोधनं त्तथा ॥ 
पितृपिण्डदमाहात्म्य॑ मन्वन्तरविनिर्णय, । 
वज्राज्भस्य तु सम्भूति: तारकोत्पत्तिरेव च ॥ 
तारकासुरमाहात्म्य॑ ब्रह्मदेवानुक्रीर्त्तनम्‌ । 
पावतीसम्भवसुत्त्रत्‌ तथा शिवत्तपोवनम्र | 
अनज़देहदाहस्त रतिशोकस्तर्थव च। 
गोरीतपोवन तद्वद्विश्वताथप्रसादनम्‌ ॥ 
पावत्तोऋषिसंवादस्तथेवोद्राहमड्भलमू. । 
कुमारसम्भवस्तद्वत्‌. कुमारविजयस्तथा ॥ 
तारकस्यथ वधो घोरो नरसिंहोपवर्णनम्‌ | 
पद्मोज्भूवविसर्गस्तु तथवान्धकधातनम््‌ ॥ 
वाराणस्यास्तु माहात्म्य चमंदायास्तथैव च | 
प्रवरानुक्रमस्तद्तत्‌. पितृनाथानुकोर्त्तनम्‌ ॥ 
ततोभयमुखीदानं दान क्ृष्णाजिनस्थ च। 
तथा सावित्रयुयाख्यानं॑ राजधर्मास्तथेव च | 
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यात्रानिमित्तकथनं स्वप्तमाज्ल्यकीत्तंनम्‌ । 
वामनस्य तु माहात्म्यं त्थेवादिवराहुकम्‌ |। 
क्षीरोदमथनं तद्वत्कालकूटाभिशासनम्‌ | 
प्रासादलक्षणन्तद्वन्मण्डपानान्तु लक्षणम्‌ ॥। 
पुरुवंद्ञं तु सम्प्रोक्त भविष्यद्राजवर्णनम्र्‌ । 
तुलादानादि बहुशो महादानानुकीत्तंनम्‌ ॥ 
कल्पानुकीत्तनं त्तद्वदग्नन्थानुक्रमणी तथा । 
एतत्पविन्नमायुष्यमेतत्कीतिविवर्धनमु । 
एत्तत्पवित्र कल्याणं महापापहर शुभम् | 
अस्मात्‌ पुराणादपि पादमेक पठेत्तु यः सो5पि वमुक्तपाप: । 
नारायणारूयं॑ पदमेति नूनमनजझ्भवहिव्यसुखानि भुडस्क ॥ 
( १६ ) कूर्मपुराणण्‌ 
व्यासप्रणीतेषु अष्टादशमहापुराणेषु पञ्चदरे पुराणो तत्प्रतिपाद्यवि- 
'पयाइच बृहन्नारदीये दशित्ता यथा-- 
-श्रौन्नद्योवाच :--- 
ध्यूणु वत्स | मरीचेथ्च प्राणं कृम्मंसंज्ञित्तम्‌ । 
लक्ष्मीकल्पानुचरितं यत्र कृम्म॑वपुहरि: ॥॥ 
धर्म्मार्थंकाममोक्षाणा माहात्म्यब्च पृथक पृथक्‌ | 
इन्द्रद्म्तप्रसड्भेन प्राहर्विभ्यो दयाधिकम्त्‌ ॥ 
तत्सप्तदशसाहसं॑ सचत:संहितं शुभम्‌ ! 
यत्र ब्राह्यया ( सहितया ) पुरा प्रोक्ता धर्म्मा नानाविधा मुने ॥ 
* नानाकथाप्रसद्भेल नृगा सदगत्तिदायका: ॥/ 
स्षत्पूवेभागे :--- 
'त्तत्र पृवविभागे तु पुराणोपक्रम: पुरा। 
लक्ष्मीप्रद्यम्नसंवाद:. कुर्मपिगणसद्धूथा | 
वर्णाश्रमाचार॒कर्था जगदुत्पत्तिकीत्तनम््‌ । 
कालसंख्या समासेन लगान्ते स्तवनं विभो: || 
ततः सडलक्षेपत्त: सर्ग: शादूर चरितं त्तथा। 
सहसख्तत्ताम पारवत्या योगस्य च निरूपणस्‌ | 
भुगुवशसमाल्यातं त्तत्त: स्वाण्म्भुवस्य च | 
देवादीनां समुत्पत्तिदंक्षयनाहतिस्तत्तः ॥। 
दक्षसुष्टिकथा पश्चात्‌ कश्यपान्वयकीत्तंनम्‌ । 
आत्रेयवंशकथन्त कृष्णाय चरितं शुभम्‌ ॥ 
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माकंण्डक्ृष्णसवादं व्यासपाण्डवसंकथा | 
युगधर्म्मानुकथरत्त॑ व्यासर्जेमिलिकी कंथा॥ 
वाराणस्याइच माहात्म्यं प्रयागस्य तत्तः परम । 
त्रेलोवयवर्णनञ्चव वेदशालानिल्पणम्‌ ॥” 
तदुत्तरभागे :--- 

उत्तरेषस्य विभागे त प्रा गोतेब्वरी तत्तः। 
व्यासगीता ततः प्रोक्ता नाना धम्मेंप्रवोधिनी | 
तानाविधाना त्तोथानां माहात्म्यन्च पथक तत्त:। 
तानाध्मप्रकथनं ब्राह्मीयं सहित्ता समता ॥। 
अत्त: परं भगवत्ती संहिता्थनिरुपणे | 
कथिता यत्र वर्णाततां पृथग वृत्तिरुदाहता॥ 


तदत्तरभागे भगवत्याख्यद्वित्तीय ठहित्ताथा: पच्चसु पादेपु-- 


“पादेष्स्या: प्रथमे प्रोक्ता ब्राह्म णानां व्यवस्थिति: । 
सदाचारात्मिका दत्स ! भोगसौख्य विवद्धिनी ॥ 
द्वितीये क्षत्रियाणान्त वत्ति: सम्यकप्रकोतिता । 
यया त्वाश्ल्तिया पापं विधयेह ब्रजेदिवम्‌ ॥ 
तत्तीये वेश्यजात्तीनां वत्तिरुक्ता चतविधा | 
यया चॉरतया सम्बग रूभते गतिमत्तमाम्‌ ॥ 
चतुर्थेकस्यास्तथा पादें शाद्रवृत्तिरुदाहत्ता । 
यया सनन्‍्तष्यति श्रीशों नणा श्रेयोविवद्धंन: ।। 
पञ्चमेःस्यास्तत्त: पादे वृत्ति: सद्भ रजन्मनाम्‌ । 
यया चरित्तया55प्तोति भाविनीमुत्तमां जन्तिम्त्‌ ॥। 
इत्येपा पञ्चपाचुक्ता द्वितीया संहिता मुने | 
ततीयात्रोदिता सौरी नणां कामविधायिती ॥। 
पोढा पटकर्म॑सिद्धि सा वोधयच्ती च कामिनाम्‌ 
चतर्थी वष्णवी नाझ मोक्षदा परिकीत्तिता ॥ 
चत्त प्पदी द्विजातीनां साक्षादव्रह्मस्वरूपिणी | 
ता. क्रमात्‌ पटचत॒द्वीएसहल्ाा: परिकीतित्ता: ॥ 
तत्फलश्रुति: :--- 
“एत्तत्कृम पुराणन्त चतवर्गफलप्रदम्‌ । 
पठता छण्वत्तां नुणा सर्वोत्तष्टगतिप्रदम ॥। 
लिखित्व॑तत्त यो भक्‍त्या हेमकर्मंसमन्वितम । 
व्राह्मणायायने दद्यात्‌ स यात्ति परमां गत्तिम्‌ ॥ 
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( १७ ) स्कन्‍्दपुराणस्‌ 
तत्पतिपाद्यविषयाश्च 
श्रीनारदीयपुराणे पूव॑भागे बृहद॒पाख्याने चतुर्थथादे १०४ अध्याये उक्ता 
यथा-- 
ब्रह्मोवाच $--- 


श्ूणु वक्ष्य मरीचे च पूराण स्कन्‍्दसंजितम्‌ । 
यस्मिन्‌ प्रतिपद साक्षान्महादेवो व्यवस्थित: ॥ 
पुराणे शतकोटो त॒ यच्छेव॑ वर्णितं मया | 
लक्षित्तस्यार्थजातस्य सारो व्यासेन कीतित: || 
स्कन्दाह्नयस्थात्र खण्डा: सप्तेव परिकल्पिता:॥ 
एकाशी तिसहसन्‍्तु स्कारदं सर्व्वाघकन्तनस्‌ | 

यः शृणोत्ति पठेह्वापि स तु साक्षाच्छिवः स्थित्त: ।_ 
यत्र माहेश्वरा धर्मा: षण्मुखेन प्रकाशिता: । 
कल्पे तत्पुरुषे वृत्ता: संसिद्धिविधायिका: !। 


तन्न भाहेशवरखण्डे :-- 


“त्तस्य माहेश्व रुचाद्यः खण्ड, पापप्रणाशनः ॥ 
किद्चिन्न्यूनाकसाहस्रो बहुपुण्यो बृहत्कथ । 
सुचरित्रशतैयुक्त:  स्कन्दमाहात्म्यसूचक: | 

यत्र केदारमाहात्म्ये पुराणोप॑क्रम: पुरा। 
दक्षयज्ञकथा पश्चाच्छिवलिजड्भाचने फलम््‌ ॥ 
समुद्रमथनाख्यान॑ देवेन्द्रचरितं तत.। इ 
पाचत्ण: समुपाख्यानं विवाहस्तदनन्तरमस || 
कुमारोत्पत्षिकथनं तत्तस्तारकसड्भर' । 

त्तत: पाशुपताख्यानं चण्डाख्यानसमा चितम्‌ ॥| 
झतप्रवत्तेनात्यान नारदेन समागमः | 

तत्तः कुमारमाहात्म्ये पंच्नतीथंकथानकमस्‌ ॥ 
धम्मंवम्मनुपासख्यानं नदीसागरकीत्तंतम्‌ । 
इन्द्रदयम्नकथा पद्चान्ताडीजद्धकथाचित्ता ॥। / 
प्रांदर्भावस्ततो मह्या: कथा दमृन्नकस्य च | 
महीसागरसंयोग:  कुमारेशकथा ततः॥ 
पत्तेसतारकयुद्धद्च नानाख्यानसमाचितम्‌ । 

वधरश्च त्तारकस्याथ पद्चलिज्धुनिवेशनम्‌ | 

४२ प9५ वि्‌० 
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द्वीपाख्यानं त्ततः पुण्यमध्वलोकव्यवस्थित' | 
ब्रह्माण्डस्थित्तिमानञझ्च वकरेणकथानकम्‌ || 
महाकालसमुद्भूति: कथा चास्य महादभुत्ता । 
वासुदेवस्य माहात्म्यं कोटित्तीथ त्तत: परम्‌ | 
नानातीथंसमाख्यानं गुप्तक्षेत्रे प्रकोत्तित्तम्‌ । 
पाण्डवान्ां कथा (ण्या महा विद्याप्रसाधनम्‌ ॥ 
तीथंयातच्रासमाप्तिश्व॒ कौमारमिदमदभुतम्‌ । 
अरुणाचलमाहात्म्ये. सनकब्रह्मसंकथा ॥। 
गोरीतपः:समाख्यानं त्तत्त त्तीर्थ निरूपणम्‌ । 
महिषासुरजाख्यानं वधरचास्य महादभुत्त: |॥ 
शोणाचले शिवास्थानं नित्यदा परिकीत्तितम । 
इत्येष कथित: स्कान्दे खण्डो माहेश्व रोड्भत:ः ॥ 


द्वित्तीये वष्णवखण्डे :--- 

द्वित्तीयो वेष्णवः खण्डस्तस्पाख्यानात्ति मे श्ृणु । 
प्रथमं भूमिवाराह समाख्यानं प्रकीतितस्‌ || 
यत्र वोचककुध्रस्य माहात्म्य॑ पापनाशनम्‌ । 
कमलाया: कथा पृण्या श्रीनिवासस्थित्तिस्ततत: 
कुलालाख्यानकच्चात्र सुवर्णमुखरीकथा । 
तानाख्यानसमायुक्ता भारद्राजकथादभुता॥ 
मत्तड़ाञआजनसवादः कीत्तित्त: पापनाशन: | 
पुरुषोत्तममाहा त्म्यं कीत्तितं चोत्कले त्तत्तः ॥ 
माकंण्डेयसमाख्यानमम्वरीपस्थ भपते' । 
इन्द्रद्यम्तस्य चाख्यानं विद्यापतिकथा ग॒भा ॥| 
जेमिने: समुपाख्यातं नारदस्थापि बाडइडव। 
नीलकण्ठसमाख्यान॑ नारसिहोपवणनम ॥ 
अश्वमेघकथा राज्षो ब्रह्मलोकंग तिस्तथा । 
रथयात्राविधि: पश्चाज्जन्मस्तनानविधिस्तथा ।| 
दक्षिणामृत््युपाख्यानं गुण्डिच्रास्यानकं ततः | 
रथरक्षाविधानञज्च॒ शयनोत्सवकीत्तंनम्‌ | 

इवेतोपाख्यानमत्रोक्त वह्नयुत्सवनिरूपणस्‌ | . 
दोलोत्सवो भगवतो ब्रतं सांवत्सराभिधस ॥। 

पजा च कामिभिविष्णोरुद्देठकमियोगकः | 

मीक्षसाधनमनत्नोक्तं॑ नानायोगनिरूपणम | , 


_+ब्कच् ७-4 
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दशावततारकथनं ध्नानादिपरिकोत॑नम्‌ | 

ततो बदरिकायाश्व माहात्म्यं पापनाशनम्‌ ॥ 
अग्न्यादितीर्थंमाहात्म्य॑- वेचतेयशिलाभवस्‌ । 

कारणं भगवद्ासे त्तीर्थ कापालमोचनम्‌ ॥ 
पञ्मघाराभिध॑ त्तीर्थ भेरुसंस्थापनं तथा। | - -*- 
ततः कात्तिकमाहात्म्ये माहात्म्यं॑ मदत्तालसम्‌ || 
धम्रकोशसंमाख्यान दिनक्ृत्यानि कारत्तिके | 
पञ्नभीष्मव्रत्ताख्यानं कीत्तिदं भुक्तिमुक्तिदमु ॥ 
तदब्नतस्य च माहात्म्ये विधान स्‍्तानजं तथा | 
पुण्डादिकीत्त॑नञ्ञात्र सालाधारणपुण्यकस्‌ ॥ 
पद्मामतस्नानपुण्यं॑ घण्टानादादिजं॑ फलम्‌ | 
नाना५ष्पाच्चेंनफल॑ तुलसीदरूूजम्फलम्‌॥ 
नवेद्यस्य च माहात्म्यं हरिवासन (र) कीत॑नम्‌ । 
अखण्डकादशीपुण्यं तथा जागरणस्य च || 
मत्योत्सवविधानतञ्वय॒ नाममाहात्म्यकीत्तंनस्‌ | 
ध्यानादिपृण्यकथनं माहात्म्य॑ मथुराभवम्र ॥ 
मथुरातीर्थमाहात्म्यं पृथगुक्त तत्तः परम | 
वनानां द्वादशान्ताश्व माहात्म्यं कीत्तितं ततः ॥ 
श्रीमद्भागवत्तस्यात्र माहात्म्यं॑ कीत्तितं परम । 
वज्रशाण्डिल्यसंवादमन्तर्कलनीलाप्रकाशकम्त॒ ॥ 
तत्तो माघस्य माहात्म्यं स्तानदानजपो->द्ूवम | 
नानाख्यानसमायुक्त दहाध्याये निरूपितम््‌ ॥ 
त्तो वेशाखमाहात्म्ये शय्यादानादिजम्फलम्ु । 
जलदानादिविधय: कामाख्यानमत: परम ॥ 
श्षुतदेवस्थ चरितं व्याधोपासख्यानमद्भुतम्र । 
तथाक्षयतृतीयादेविशेषात्वण्यकीत्तंनम्‌ । 
ततस्ल्वयोध्यामाहात्म्मे. चक्रब्रह्माह्नतीर्थंके ॥ 


ऋणयपापदधियभोक्षाख्ये तथाधा रसहख्रकम्‌ 
स्वगह्दार, चन्द्रहरिधम्मंहस्युंपवर्णनस्‌ _॥ 
स्वणवृष्टे रुपाख्यानं तिछोदा-सरययुत्ति: । 


सीताकुण्ड  * गुप्तहरि: सरपयूघ॑र्घराचय:॥ 
गोप्रतारत्च॒ दुग्धोद॑ गुरुक्ण्डादिपश्वकस्‌ । 
घोषार्कादीनि तीर्थानि चयोदश ततः परम ॥ 
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गयाकृपस्य माहात्म्यं॑ सर्व्वाधविनिवत्तंकग्‌ । 
माण्डव्याश्रमपर्व्वाणि त्तीर्थानि तदनन्तरम्‌ ॥ 
अजितादिमानसादितीर्थानि गदितानि च। 
इत्येष वेष्णव: खण्डो द्वित्तीयः परिकीत्तितः । 
तृतोये ब्रह्म लण्डे :--- 
“अतः परं ब्रह्मखण्डं मरीचे श्ृणु पुण्यदम्‌ | 
यत्र वे सेतुमाहात्म्ये फल स्तानेक्षणोद्भव्म्‌ ।। 
गालवस्य त्तपर्चर्य्या राक्षप्ताख्यानकं त्त्त: । 
चक्रतोर्था दिमाहात्म्यं देवीपतनसंयुतम्‌ ॥। 
वेतालतीथंमहिमा पाप॑नाशादिकीत्तंनम । 
मज्भलादिकमाहात्म्यं ब्रह्मकुण्डादिवर्णनम्‌ ॥। 
हनूमतकुण्डमहिमागस्त्यत्तीर्थ भवम्फलम्‌ 
रामतीर्था दिकथनं लक्ष्मीततीर्थनिरूपणम्‌ ( 
शद्धभादितीर्थमहिमा त्तथासाध्यामृत्तादिज:। 
धनुष्कोट्यादिमाहात्म्यं क्षीरकुण्डादिज  त्तथा॥ 
गायत्र्यादिक्तत्तीर्थानां माहात्म्यं चान्र कीत्तितम्‌ | 
रामनाथस्य महिमा त्तत्वज्ञानोपदेशनम्‌ ॥। 
यात्राविधानकथनं सेती मुक्तिप्रदं॑ चृणाम्‌ । 
धर्म्मारण्यस्य माहात्म्यं त्ततः परमुदीरित्तम्‌ ॥ 
स्थाणु: स्कन्दाय भगवान्‌ यत्र ततत्त्वमुपादिशत्‌ । 
धर्म्मरण्यसुसंभूत्तिस्ततवण्यपरिकीत्तंनम्‌ || 
कम्मंसिद्धे: समाख्यानं ऋषिवशनिरखू्मणम्‌ । 
अप्सरात्तीथ मुख्यानां माहात्म्यं यत्र कीत्तंनम ॥ 
वर्णानामाश्रमाणाञ्च धम्गंनत्वनिरूपणम्‌ | 
देवस्थानविभागश्च वकुलाकंकथा शुभा॥ 
छत्नानन्दा तथा जानता श्रीमाता च मर्ताज्भनी । 
पुण्दात्र्य:ः समाख्याता यत्र देव्य, समास्थिता:॥ 
इन्द्रेश्व शादिमाहात्म्यं हारकादिनिरूपणम | 
लोहासुरसमाख्यानं गद्भाकृपनरूपणम्‌ ॥। 
श्रीरामच रितचेच संत्यमन्दिय्वर्णानम॒ | 
जीर्णोद्धासस्थ. कथन शासन प्रतिपादनम ॥। 
जातिभेदप्रकथन॑ स्मृतिधम्म॑न्तिरूपणम्र॒। 
ततस्तु वेष्णवा धर्म्मा नानाख्यानेरुद्दीरिता: ॥ 
चातुर्म्मास्ये त्ततः पुण्ये सर्वधम्म॑निरूपणम्‌ । 
दानप्रशंसा तत्परचाद ब्रतस्य महिमा तत्त:॥ 


| 
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तपसश्वेव पूृजाया: सच्छिद्रकथनन्तत्त: । 
प्रकृतीनां भिदाख्यानं शालग्रामनिरूपणम्‌ ॥ 
तारकस्य व्धोपायो व्यक्षार्न्वामहिमा त्तथा। 
विष्णो* शापश्च वृक्षत्वं पाव्व॑त्यनुनयस्तत्त: ॥। 
हरस्य ताण्डव॑ नृत्यं रामनामनिरूपणम्‌ । 
हरस्य लिज़पतनं कथा योजिवनस्य च॥ 
पाव॑त्तीजच्मर्चारतं॑ त्तारकस्य वधोष्द्भुतः । 
प्रणवेश्व्यंकंथन॑ तारकाचरितं पुनः ॥ 
दक्षयज्ञसमा |प्तश्च द्वादशाक्ष रूूपणम्त ै। 
ज्ञानयोगसमाख्यानं महिमा द्वादशाणंज:॥ 
श्रवणादिकपुण्यञ्च॒कीत्तितं शम्मेंद नृणामर | 
तुतीयब्न हमखण्डस्योत्त रभारें +-- 
“तत्तो बरह्मोत्तरे भागे शिवस्य महिमादभुत्त: । 
पञ्चाक्षरस्थ महिमा गोकर्णमहिमा तत्तः॥ 
शिवरात्रेश्च महिमा प्रदोषक्रतकीत्तनम्‌ | 
सोमवारत्रत्तज्चापि सीमन्तिन्या: कथानकम ॥ 
भद्रायूत्पतिकथन सदाचारनिरूपणम्‌ । 
शिववम्मंसमहशों. भद्रायूद्ाहवर्णनम्‌ ॥ 
भद्रायुमहिमा चापि भस्ममाहात्म्यकीत्तंनमु । 
शवराख्यानकणब्चेब. उमामहेश्वरत्रतम॒ ॥ 
रुद्राक्षस्य च माहात्म्य रुद्राध्यायस्य पुण्यकम्‌ | 
श्रव णादिक' ण्प्ञ्च त्रह्मखण्डोध्यमीरित हू मु 
चतुर्थ काशी खण्डे :-- 
“अतः प्रं॑ चतुथथन्तु काशीखण्डमनुत्तमर्म | 
विन्ध्यनारदयोयंत्र संवाद: परिकीत्तित: | 
सत्यलोकप्रभावश्चागस्त्यावासे सुरागमः । 
पतिन्नताच रित्रञ्न्च तीर्थचर्य्याप्रशसनम्‌ || 
ततश्च सप्त (र्याख्या संयमिन्या निरूपणम्र | 
व्रध्नस्य च तथेन्द्राग्न्योलेकाप्ति: शिवशम्मंण:ः ॥। 
अग्नें: समुखझ्ूवश्चेव क्रव्याद्ृरणसम्भवः | 
गन्धवत्यलूकादुर्य्यो रीइवर्य्याइ्च समुख्ूवः ॥ 
चन्द्रोडयुधलोकाना कुजेज्याकंभुवां क्रमात्‌ | 
सप्तरपीणा श्रुवस्थापि तपोलोकस्य वर्णनमु ॥ 
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श्रवकोककथा ' पृण्या सत्यलोकनिरीक्षणम्र । 
स्कन्दागस्त्यसमालापो मणिकर्णीससुख्धव: | 
प्रभावर्चापि गड्ाया गज्भानामसहस्र॒कम्‌ | 
वाराणसीप्रशंसा च भेरवाविभेवरतत: ॥। 
दण्डपाणीज्ञानवाप्पोरु-ड्व: समनन्त रम्त्‌ | 
तत्त: कलावत्याख्यानं सदाचारनिरूपणम्‌ ॥ 
ब्रह्मचारिसमाख्यान॑ तत्त: स्त्रीलक्षणानि च | 
कृत्याकृत्यविनिदेंशों. द्यविमुक्तेशवर्णनम्‌ || 
गृहस्थयोगितों धर्म्मा: कालज्ञानं तत: परम । 
दिवोदासकथा प्रण्या काशीवर्णनमेव च॥ 
योगिचर्च्चा च लोलार्कोत्तरशाम्बाकेजा कथा | 
द्रपदाकस्य ताक्ष्यख्यारुणाकंस्योदयस्तत: ॥ 
दशाश्वमेधतीर्थार्पा मन्दराज्च गणागम:। 
पिशाचमोचनाख्यातन्नं गणेशप्रेषणन्तत्त ॥ 
मायागणपतेश्चाथ भुवि प्रादुभवस्तत्त: 
विष्णुमायाप्रपञचोध्थ. दिवोदासविमोक्षणम्‌ || 
ततः: - पश्चनदोत्पत्तिविन्दुमाधवसम्भव: 
तत्तो वेष्णवत्तीर्थास्या शलिन: काशिकागम: ॥ 
जगीषव्येण सवादो ज्येष्ठे शाखा महेशितुः । 
क्षेत्राव्यानं कन्दुकेशव्याप्रेश्वरसमुद्भवः ॥। 
शलेशरत्नेश्वरयो: क्ृतत्तिवासस्य चोदभव: । 
देवत्तानामधिष्ठानं - दर्गासुरपराक्रम: ॥ 
दुर्गाया विजयद्चाथ ओडूरेशरय वर्णनम्‌ । दे 
पुनरोड्ूरमाहात्म्य॑ त्रिकोचनसमुदभव: ॥ 


केदाराख्या च धम्मेंशकथा विश्वभुजोद्भवा । 
वीरेश्वरसमाख्यान गज्भामाहात्म्यकीरत्तनम्‌ ॥। 


विश्वकम्में शमहिमा दक्षयज्ञोइभवस्तथा | 

सतीशस्यामृतेशादेभुजस्तम्भ: पराशरे: ॥| 

चषेत्रतीर्थकदम्बश्च मुक्तिमण्डपसंकथा | 

विश्वेशविभवश्चाथ ततो यात्रा परिक्रमः ॥ 
पतन्मनभे अवन्तीखण्डे :--- 

"अत्त: पर त्ववन्त्याख्य॑ श्ृणु खण्डठ्च पथञ्चकम | 

महाकालवनाख्यानं ब्रह्मशीप॑च्छिदा तत्तः || 
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प्रायश्चित्तविधिवचाग्नेरुत्पत्तिश्व समागम: । 
देवदीक्ञा शिवस्तोत्रं नानापातकनाशनम ॥| 
कपालमोचनाख्यान॑ महाकालवन स्थिति: । 
तीर्थ कुलकलेशस्थ सब्वपापप्रणाशनम्‌ ॥ 
कुण्डमप्सरसउज्ञज्च सर्गे रुद्रस्य पुण्यदम्‌ । 
कुटम्वेशम्च॒ विद्याश्रमर्कटेब्व रतोर्थंकम्‌ ॥| 
स्वगंद्वारं चतुःसिन्धुतीर्थ शद्धूरवापिका। 
सकराक गच्धवत्ती त्तीर्थ पापप्रणाशनम्‌ ॥ 
दरशाश्वमेथैकानंगा तीर्थ च हरिसिद्धदम्‌ । 
पिशाचकादियात्रा च हलनूमत्कयमेश्वरों ।। 
महाकालेशयात्रा च वल्मीकेश्वरत्तीर्थंकम्‌ । 
शक्रेशमेशोपाख्यानं कुशस्थल्या: प्रदक्षिणम्‌ ॥। 
अक्ररमन्दाकिन्यडूूूपादचन्द्राकवंभवमस््‌ | 
करमेशकुककुटेशलडडकेशादि तीर्थेकम्‌ ॥ 
भार्कण्डेशं यज्ञवापी सोमेश नरकान्तकम्‌ । 
केदारेशव रगमेशसी भाग्येशनराकक मु |) 
केशाक शक्तिभेदञ्च स्वर्णक्षरमुखानि च। 
ओड्ूरेशादित्तीर्थानि अन्धकस्तृत्तिकोत्तंनम्त्‌ ॥ 
कालारण्ये लिज्भसंख्या स्वर्णशुज्भाभिधानकम्‌ । 
कुशस्थल्या अवन्त्याश्चोज्जयिन्या अभिधानकम््‌ ॥। 
पद्मावत्ती कुमुद्वत्यमरावतीतिनामकम्‌ | 
विशाला प्रतिकल्पाभिधाने च ज्वरशान्तिकम्‌ ॥ 
शिप्रास्तानादिकफलं नागोन्मीता शिवस्तुत्तिः । 
हिरण्याक्षवधाख्यानं त्तीर्थ सुन्दरकुण्डकम्‌ ॥ 
नोलगजड्ा पुष्कराख्यं विन्ध्यावासनत्तोर्थंकम । 
पुरुपोत्तमाधिमासं तत्तीर्थञ्चाधनाशनम्‌ | 
गोमती वामने कुण्डे विष्णोर्नामसहस्रकम्‌ । 
वीरेश्वरसर: कालभेरवस्थ च त्तीर्थंके ॥ 
महिमा नागपण्चम्या नृसिहस्य जयन्तिका । 
कुटु्वेशवर॒यात्रा च देवसाधककीत्तंनम | 
ककराजाख्यतीर्थव्च विष्नेशादिसुरोहनम्‌ | * ' 
रुद्रकुण्डप्रभतिष वहुत्तीथनिरूपणम्‌ ॥' 
यात्राष्टती्थंजा पृण्या रेवामाहात्म्यमुच्यते | 
धस्म पुण्यस्य वराग्ये सार्कंण्डेयेन सद्भम: ॥ 
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६६४ पुराण-विमश 


प्रागुलयानुभवाख्यानम॒ अमृतापरिकोर्त्तनम्‌ । 
कल्पे कल्पे पृथक नाम नम्मंदाया: प्रकीत्तित्तम्‌ ॥ 
स्तवमार्ष नामंदञ्च कालरात्रिकथा तत्त: । 
महादेवस्तुति: पण्चात्‌ पृथवंकल्पकथाज्ूूता ॥ 
विशल्यास्यानक॑ पश्चाज्जालेश्वरकथा तथा। 
गोरीत्रत्तसमाख्यानं त्रि१ रज्वालनन्तत्त: ॥ 
देहपातविधानश्व कावेरीसड्भरमस्ततः । 
दारुतीर्थब्रह्मवर्ज्ज॑ यत्रेश्वरकथानकम्र्‌ ॥ 
अग्नित्तीथ॑ रवग्तीर्थ भेघनाद॑ दिदारुकम्‌ । 
देवतीर्थ नम्मंदेशं कपिलाझुयं करज्जकम्‌ । 
कुण्डलेशं पिप्पलादं विमलेशश्व शूलभित्‌ ॥ 
शचीहरणमाख्यातमन्धक्रस्य वधस्तत: । 
शलभेदोदभवों यत्र दानधर्म्मा: पृथग्विधा:॥ 
आख्यानं दोघेतपसऋष्यशज्भकथा ततः। 
चित्रसेत्नकथा पुण्या काशिराजस्य मोक्षणम्‌ ॥ 
त्ततो देवशिलाज्यानं शवरी चरिताचितम्‌ | 
व्याधाख्यानं तत्त' प्रण्यं पुष्करिण्यकंतीर्थकम्‌ ॥ 
आदित्येश्वर्तोथंत्वच॒ शक्रत्तीर्थ कशगोटिकम्‌ । 
कुमारेशमगस्त्येश॑ च्यवनेशञ्॒ मातृजम । 
लोकेशं धनदेशश्॒ मज़लेशब्च॒ कामजम्‌ १ 
नागेशञ्चाप गोपारं गीततमं शब्भुचूडजम्‌ ॥ 
नारदेशं॑ नन्दिकेश॑ वरुणेश्वरतीथथंकम्‌ | 
दधिस्कन्दादितीर्थानि हनूमन्तेश्वरन्ततः ॥ 
रामेश्वरादितीर्थानिं सोमेशं पिद्भलेश्वरम्‌ । 
ऋणमोक्षं कपिलेशं पृत्तिकेशं जलेशयम्‌ ॥ 
चण्डाक यमत्तीथ >व कल्होडीशञ्च नान्दिकम्‌ | 
ना रायणञ्च कोटीशं व्यासतीर्थ प्रभासिकम्‌ ॥ 
नागेशं सच्डूबंणक॑ मन्मथेश्वरतीथ्थंकम्‌ | 
एरण्डीसड्र्म पुण्य: सुवर्णशिलतीथंकम्‌ | 
करञ्ज कामहं तीर्थ भाष्डीरं रोहिणीभवम््‌ । 
चक्रतीर्थ धौतपाप॑ स्कान्दमाड्िरसाह्वयम्‌ ॥। 
कोटितीथ्थमपोन्याख्यमज्भाराख्यं त्रिलोचनम्‌ | 
इन्द्रेशं कम्ब॒ुकेशव्च सोमेशं कोहनेशकम्‌ |। 
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परिशिएंट १ ६६५ 
नाम्मद चाकंमाग्नेयं भागवेश्वरसत्तमम्त । 
ब्राहं देव च भागेशमादिवाराहणंकवे ॥ 
रामेशभथ सिद्धेशमाहात्म्य॑ कड्डुट्श्वरम्‌ । 
शाक्र॑ सोम्यञ््च नान्देगं त्ापेशं रुवेमणीभवम्‌ ॥ 
योजनेशं वराहेशं द्वादशी शिवत्तीर्थके । 
सिद्धेश॑ मज़ुलेशञ्च लिज़वाराहतीथंकम्‌ ॥ 
कुण्डेशं इ्वेत्तवाराहं भागवेशं रवीश्वरम्‌ । 
शक्‍लादीनि च तीर्थानि हूंकारस्वामित्तीथकम्‌ ॥ 
सज्मेशं नारकेशं मोक्ष सार्पझच गोपकम्‌ | 
नाग॑ साम्बञज्च सिद्धेशं॑ माकण्डाक्ररतीथथंके ॥ 
कामोदशलारोपाख्यो माण्डव्यं गोपकेश्वरम | 
कपिन्शं पिंगलेशं झतेशं गागगौतमे ॥॥ 
आश्वमेघं॑ भुगुकच्छुंं केदारेशञ्च पापनुत्‌ । 
कनखलेशं जालेशं शालग्राम वराहकम््‌ | 
चन्द्रप्रभासमादित्यं श्रीपत्याख्यव्च हसकम्‌ | 
मलस्थानञ्च शलेशमाग्तायाचित्रदेवकम्‌ ॥ 
शिखीशंं कोटितीर्थञ्च दशकन्य सुवर्णकम्‌ । 
ऋणमोज्ञं भारभ्त्तिरत्रास्ते पुंखमुण्डिमस्‌ || 
आमलेशं कपालेशं शाजझ्भधरण्डीभवन्तत:। 
कोटितीर्थ लोटनेशं फलस्तुतिरतः: परम्‌॥ 
दुमिजज्जुलमाहात्म्ये रोहिताइवकथा तत्तः। 
घन्धमारसमाख्यानं वधोपायस्तत्तोषस्य च ॥ 
वधो धुन्धोस्ततः पश्चात्‌ सतरिचित्रवहो-ड्ूब:। 
महिमास्य त्ततश्चण्डीशप्रभावोरत्तीरवर: ॥ 
केदारेशो लक्षतीर्थ ततो विष्णपदीभवम्र । 
मुखारं च्यवनान्धारूप॑ ब्रह्मगश्च सरस्ततः ॥ 
चक्राख्यं ललित्ताख्यानं त्तीथञ्च बहुगोमथम्‌ । 
रुद्रावत्तज्च माकण्ड तीर्थ पापप्रणाशनम्त || 
रावणंशं शुद्धपट देवान्धः प्रेत्तत्तीथंकम । 
जिद्वोदत्ोथंसम्भूत्ति: शिवोदमेद फलस्तति: ॥ 

.,. एप खण्डो ह्यवन्त्याख्य: जण्वतां पापनाशन: । 
घष्ठे नागरखण्डे :---. | 

“अत्त: पर नागराख्य: खण्ड: प्ठोडभिधीयते। 

लिड्रोत्पत्तिसमाब्याव हरिइचन्द्रकथा शुभा ॥ 
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पुराण-विमर्श 


विश्वामित्रस्य माहात्य॑ त्रिशह्वुस्व्रगं तिस्तथा | 
हांटकेर्वरमाहत्ये वृन्नासुरवबस्तथा ॥ 
नागविक. श्भत्तीथमचलेश्व॒स्वर्णनम्र॒.। 
चमत्कारपुराख्यानं चमत्कारकर परम्‌ !! 
गयशीर्ष वालगाख्य बालमण्ड मृगाह्ययम्‌ । 
विष्णुपादन्‍्च गोकर्ण युगरूप समाश्रयः । 
सिद्धेश्वरं नागसर. सप्तापंय ह्यगस्तकम्‌ ॥ 
भ्रूणगत्तंनलेशब्च भीष्म॑ दुर्वेरमककम्‌ । 
शामिष्ठ॑ सोमनाथज्च दोगग॑मानजेकेण्वरम्‌ ॥ 
_जमदग्निवधास्पान॑ ने क्षत्रियकथानकम्‌ । 
रामहद नागपुरं जडलिडजुद्य॒ यज्ञभू:॥ 
मुण्डीरादि निकाकंञच सत्तीपरिणयस्तथा | 
बालखिल्यञ्च यागेश वालखिल्यञ््च गारुडम्‌ ॥ 
लक्ष्मीशाप: साप्तावश' सोमप्रासादमेव च । 
अम्बावुद्धं पादुकाण्यमास्तेयं ब्रह्मकुण्डकम््‌ ॥ 
गोमुखं लोहयप्याब्यमजापालेशवरो त्तथा। 
शानेश्चरं राजवपी रामेगो लक्ष्मणोब्बर: ॥ 
कुशेशाख्यं लवेपाख्यं लिड्गं सर्व्वोत्तिमोत्तमम्‌ । 
अष्टपष्टिसमाख्यानं दमयच्त्यास्त्रिजातकम्‌ ॥। 
ततो5म्बारेवती चात्र भद्दिकातोर्थंसम्भव्रु । 
क्षेमड्भूरी च केदार शुबलतीर्थ मुखारकम््‌ || 
सत्यसन्धेश्वराख्यान तथा कर्णोत्पला कथा | 
अटेब्वरं याजवल्क्यं गौय्य॑ गाणेशमेव च ५४ 
त्ततो वाध्तृुपद[|ख्यानमजागहकथानकम्‌ | 
सौभाग्यान्धकशुलेश॑  धर्म्मराजकयानकम्‌ ॥ 
मिष्टाम्रदेश्वर|ख्यान गाणपत्यत्रयं॑ त्तत:। 
जाबालिचरितज्चेव मकरेशकथा तत्त:॥ 
कालेब्वर्यन्धकाख्यानं॑ वुण्डमाप्सरसन्तथा । 
पुष्यादित्य॑ रोहिताश्वं नागरोत्पत्तिकीत्तनम्‌ ॥। 
भागव॑ चरित चेत्र वेव्वामेत्र ततत: परम । 
सारस्वत्तं पेप्पछाद कसारीशञ्च पेण्डिकम्‌ || 


व्रह्मणो यज्ञचरित साविन्याख्यानसंयुत्तम्‌ । । 
रेवतं भतृयज्ञाख्य॑मुख्यतोथ निरीक्षणम्‌ । 


कोरवं. हाटकेशारुय॑ प्रभासं क्षेत्रकत्यम ।। 
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परिशष्ट १ ६६७ 


पौष्कर॑नेमिषं॑ धाम्मंमरण्यज्ित्तय॑ स्मृत्तम्‌ । 
वाराणसोद्वारकाख्यावन्त्याख्येत्ति पुरीत्रयम्‌ ॥ 
वुत्दावनं खाण्डवाख्यं मद्रेंकार्य॑ वनत्रयस् । 
कल्प: शालस्तथा नन्‍्दो ग्रामत्रयमनुत्तमम््‌ ॥ 
असिशुक्लपितुसज्त॑. त्तीथत्रयमुदाहृ॒तम्‌॒। 
यर्वददो रवततश्चेव पत्वत्तत्रयमुत्तमस्‌ ॥ 
नदीनां त्रितयं गज्जा नमंदा च सरस्वतो ॥ 
साद्धकोटित्रयफलमेककज्चेषु कीतितम्‌ । 
कृपिका शद्धृतोथंल्चामरक॑ बालमण्डनम्‌ | 
हाट्केशक्षेत्रफलप्रदं प्रोक्त चतुष्टयम्‌ ॥ 
शाम्बादित्यं श्राद्धकल्पं यौधिष्टिरमथान्धकम््‌ । 
जलशायि चत॒र्म्मास्यमशन्यशयनत्रतम || 
मडूणेशं शिवरात्रिस्तुलापुरुषदानकम्‌ | 
पृथ्वीदानं॑ वाणकेश  कपालमोचनेश्वरम्‌ ॥ 
पापपिण्ड साप्तलेड़ युगमानादिकीत्तनम्‌ । 
निम्बेशशाकम्भर्याख्या . रुद्रकादशकीर्त्तनम ॥| 
दानमाहात्म्यकथनं. द्वादशादित्यकीर्ततनम्त्‌ | 
इत्येष नागर: खण्ड. प्रभासाख्योष्धुनोच्यते ॥ 


सप्त म्नै प्रभासखण्ड :-- 


“सोमेशो यत्र विश्वेशो5कस्थलं पुण्यद॑ महत्‌ । 
सिद्धेश्वरादिकाख्यानं पुथगत्र प्रकीत्तितम्‌ ॥ 
अग्नित्तीर्थंकप्ीशं केदारेश गत्तिप्रदम्‌ | 
भीमभेरवच्ण्डीशभास्क रा ड्रा रकेश्व रा |] 
-  वृषेज्यभगुसोरेन्द्रशिखीशा हरविग्रहा: । 
सिद्घेश्वराद्या: पञ्चान्ये रुद्रास्तत्र व्यवस्थिता' ॥ 
चरारोहा हाजापाला मंगला ललितेश्वरी । 
लक्ष्मीशो5वाडवेशइ्चाधीश* कामेद्व रस्तथा ॥ 
गौरीशवरुणेशाख्यम॒शोीपऊूच गर्णेइ्ररम । 
कुमारेशञझच शाकल्य शकुलोत्तड्ूगौतमम्‌ ॥ 
देत्यघ्नेश॑ चक्रत्तीथ सच्निहत्याह्डयन्तथा | 
भूतेशादीनि लिज्भानि आदिनारायणाह्नयम््‌ | 


ततश्चक्रधराख्यानं शाम्बादित्यक्रथानकम | 
कथा कण्टकशोधिन्या महिषध्त्यास्ततः परस्र ।] 
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६६८ पु राण-विमश 


कपालोश्वरकोटीशवालब्रह्माह्ुतत्‌ू._ कथा । 
नरकेश-सम्वर्त्तेश-निबोबव रकथा त्ततः | 
व्लभद्रेश्वरस्थाथ गंगाया गणपस्थ च॒॥ 
जाम्बवत्यास्यसरित: पाण्डुकृपस्य सत्कथा | 
शत्तमेधलक्षमेघको टिमेघकथा तथा ।॥ 
दुर्व्वासाकयदस्थान-हि रण्या संगमोत्कथा | 
नगराकस्य कछृष्णस्थ. सड्डूपंणसमुद्रयो: ॥ 
कुमार्य्या: ज्षेत्रपालस्य ब्रह्मेशस्य कथा पृथक । 
पिगला संगमेशस्य शकरावा॑धटेशयो: ॥ 
ऋणषितीथंस्यथ नन्‍्दा्क॑त्रितकृपस्प कोर्त्तनम्‌ । 
शशोपानस्य पर्णाकन्यइकुमत्यो: कथादभुत्ता | 
वाराहस्वामिवृत्तान्त॑ छायालिगाण्यगुल्फयो: । 
कथा कनकनन्दाया: कुन्तीगगेशयोस्तथा ॥ 


चमसोदमभेदविद॒ रत्रिकोकेशकथा त्तत: । 
मद्भूणेश-त्रपुरेश पण्डतीथथ कथा तथा | 
सूययप्राचीत्रीक्षणयो रमानाथकथा तथा। 
भूद्धारशूलस्थलयोच्च्यवनावेशयोस्तथा. ॥ 
अजापालेशबालार्ककुवे रस्थलूजा कथा । 
ऋषपितोया कथा परुण्या संगालेइ्व ९कीर्चनम्‌ | 
नारदादित्यकथनं नारायणनिरूपणम | 


तप्तकुण्डस्य माहात्म्यं मूलचण्डी शवर्णनम्र्‌ ॥ 
चतुवक्त्रनाणाध्यक्ष-कलम्बेब्व रयो: कथा | 
गोपालस्वामिवकुलस्वामितोम्मंस्तीकथा . ॥ 
क्तेमाकोन्चितविध्चेशनलस्वामिकथा. तथा । 
कालमेघस्य. रुक्मिण्या उव्वशीश्व रभद्रयो: ॥ 
शद्भावतंमोक्षतीथं-गोष्पदाच्युतसद्मनाम्‌ । 
जालेश्वरस्य हुद्धारकृपचण्डीशयी: कथा ॥ 
आशापुरस्थविघध्नेशकलाकुण्डकथाष्द्भुता ॥ 
कपिलेशस्य च कथा जरदगवशिवस्य च॥ 


नलकर्कोटकेश्वरयोहाटकेश्व रजा कंधा ॥ 
नारदेशमन्त्रभपा दुर्गकूटगणेशजा ॥ 
सुपर्णलाब्यभेरव्योमल्लत्तोर्थंभवा कथा | 


कोतंच कहंमालस्य गुप्तसोमेश्वरस्य च ॥ 
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परिशिष्ट १ ६६९ 


बहुस्वणंगश्वड्भरेश-कोटीब्वरकथा त्तत । 
माकण्डश्वरकोटीश-दामोदरगृहोत्कथा  ॥! 
स्वर्णरेखा ब्रह्मकुण्ड कुच्तीभीमेश्वरों त्तथा 
मृगीकुण्डज्च स्वेस्व ज्षेत्रे वस्त्रापथे स्मृत्तम्‌ ॥ 
दुत्रा वल्वेशगंगेशरवतातां कथाब्दभुता । 
तत्तोष्व्वंदेश्वश्बरकथा अचलेइव रकीत्तिनम्‌ ॥ 
नागतीस्य॒च कथा वशिष्ठाश्रमवर्णनम्त्‌ । 
भद्रं कर्णस्य माद्रात्म्यं त्रिन्ेत्रस्य तत्त: परम ॥ 
केदा रस्य च माहात्म्य॑ तीर्थागमनकीत्तनम्‌ | 
कोटोश्वरहूप्त्तीर्थेहपीकेशकथा. ततः ॥ 
सिद्धेशमुकेरव रयोम्मं॑ णिकर्णीशकोत्तचस्‌ू. । 
पडगृतीर्थ यमत्ती्र-वाराहुतीथंवर्णनन्‌ू._॥ 
चन्द्र ,्रभासपिण्डोद-श्रोमात्ता-शुक्लत्तीथंजम्‌। 
कात्यायन्याइच माहात्म्यं तत्त. पिण्डारकस्य च ॥ 
ततः कनखलस्याथ चक्रमानुदततीयंयो: । 
कपिलाग्नितीथंकथा तथा रक्तानुबन्धजा ॥। 
गणेशपाथश्व रयोर्यात्राया मुद्गलस्य च॑ । 
चण्डीस्थानं नागमवशिरः कुण्डमहेशजा | 
कामेश्वरस्य माकंण्डेयोत्पत्तेश्च कथा ततः ॥ 
उद्दालकेश-सिद्धेश-गतत्तीथंकथा पृथक ॥ 
श्रीदेवमात्तोत्पत्तिइच-त्यासगौत्तमत्तीथयो:.। 
कुलसन्तारमाहात्म्यं रामकोट्याहतीर्थयो: ॥। 
चन्द्रो-ड्देशानश्व ज्भ-त्रह्मस्थानो छडवोहनस | 
जिपुष्कर-रुद्रक्नद गुहेस्वर कथा. शुभा ॥ 
अविमुक्तस्थ माहात्म्यमुमामाहेश्वरस्थ च॒ | 
महोजस: प्रभावश्च जम्वृत्ती्थस्य वर्णनम्‌ ॥| 
गज्भाधरमिश्रकयो: कथा चाथ फलश्चत्ति: । 
ह्ारकायाश्च माहात्मे चन्द्रशम्मंकथानकन्त (| 
जागरा्याख्यक्षतञ्व व्रत्तमेकादशी भवम्र्‌ | 
महाद्वादशीकाख्यानं प्रह्लादषिसमागम: 
दुव्बवैसस उपाख्यान्तं यात्रोपक्रमकीत्तंनम्‌ | 
गोमत्युत्पत्तिकथन तस्यां स्तानांदिजम्फलम || - 
चक्रत्तीथंस्थ माहात्म्यं गोमत्युदधिसद्भमं:]- 
सनकादिहुदाल्यान॑ नृगत्तीथंकथा त्तत्तः॥ 
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गोप्रचारकथा पुण्या गोपीनां द्वारकागम:। 
गोपीसरःसमाख्यानं ब्रह्मतीर्थादिकीत्तंनम ॥ 
पश्चनद्यागमाख्यान नानाख्यानसमन्वित्तम्‌ | 
शिवलिजमहातीथेक्ृष्णपृजादिकरीत्ततम_॥ 
त्रिविक्रमस्य मूरत्त्याख्या दुर्वासःकृष्णसंकथा | 
कुशदत्यवधो्न्चाख्या विणेपाच्चंनजम्फलम्‌ || 
गोमत्या द्वारकायाञ्च तीर्थागमनकीत्तिभम्‌ | 
कृष्णमन्दिरसप्रेक्षा.. द्वारवत्यभिषेचनम्‌ ॥ 
तत्र तीर्थावासकथा द्वारका पुण्यकोत्तंनम्‌ | 
इत्येष सप्तम: प्रोक्त खण्ड: प्राभासिको द्विज: ॥| 
स्कानदे सर्वोत्तरकथा शिवरमाहात्म्यवर्णने । 
तत्फलश्रुति: -- 


लिखित्वेतत्तु यो दद्याद्धेमशुलूसमाचित्तम्‌ ॥ 
माध्यां सत्कृत्य विप्राय स शेवे मोदते पदे | 


( १८ ) गरुडपुराग्म्‌ 
गरुडायोक्‍त॑ विष्णुना पुराणम्‌ चारदोयबुराणे १०८ अध्याये 
तद्दिपयाश्व । ब्रहद्मोबाच -- 
मरीचे [ श्ुणुवच्म्यद्य पुराणं गारुंड शुभम््‌ | 
गरुडायात्रवीत्पुष्टीे. भगवान्गरुडासन: ॥ 
एकोनविशसाहखस॑ ताक्ष्यंकल्पकथाचित्तम्‌ ॥| 
तत्न पृ्र॑ंखण्डे :--- 
पुराणोपक्रमों यत्र सर्गः संक्षेपत्तस्तत्त: । 
सूर्यादिपृजनविधिर्दीक्षाविधिरत: परम ॥| 
श्यादिपजा ततः पर्चान्नवव्यूहाच्चनं द्विज | 
पुजाविधानञ्च वष्णवं तथा पद्चरन्तत्त: ॥ 
योंगाध्यायस्ततो विष्णोर्नामसाहस्रकीत्तंचम्‌ । 
व्यानं विष्णोस्तत: सूर्य पृजाभृत्युज्ञयाच्चंनम्‌ ॥ 
माला मंत्रा शिवार्च्चाथ गणपूजा तत्तः परस्‌ । 
गोपालपूजा त्रेछोक्यमोहन॑ श्रीधरा््चनम |! 
विष्णवर्च्चा पञ्चत्तत्त्वार्च्चा चक्रार्च्चा देवपजनम्‌ । 
न्यासादि सन्ध्योपास्तिदच दुर्गार्व्चाथ सुराच॑नम्‌ || 
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पूजा माहेश्वरी चातः पव्रित्रारोहणाच्चसम्‌ | 
मृतिध्यानं वास्तुमान प्रासादानाड्च लक्षणन्र्‌ ॥। 
प्रतिष्ठा सर्वदेवानां पृथक पृजाविधानत्त: | 
योगोष्ष्टा ड्रो दानधर्म: प्रायश्रित्तविधिक्रिया ॥| 
द्वीपेशनरकाख्यानं सूर्यव्यूद्ध॒ ज्योतिपम्‌ । 
सामुद्रिक॑ स्वरज्ञान नवरत्तपरीक्षणम्रु ॥ 
माहात्म्यमथ त्ीर्थानां गयामाहात्म्यमुत्तमम््‌ । 
ततो मन्त्रन्तराख्यानं पृथवपुथग्विभागश. ॥| 
पिन्नाख्यानं वर्णधर्मा द्रव्यशुद्धिः समपंणस्‌ । - 
श्राद्ध विनायकस्यार्चा ग्रहयज्ञस्तथा5घथ्चमा: ॥ 
मलहाख्या प्रेत्ताशोचं नीतिसारो ,ब्रतोक्तय: । 
सू्यवंश: सोमवंशोध्वत्तारकथ्न हरे: ॥ 
रामायणं हरिवंशो भारताख्यानकत्तत्त:। 
आयुर्वेदे निदानम्प्राक्‌ चिकित्साद्रव्यजा गुणा: ॥| 
रोगघ्त॑ कव॒च॑ विष्णोर्गारुडस्त्रेपु रो मनुः | 
प्रश्नच्‌डामणिस्चान्ते हयायुरवेदकीर्त्तनम्‌ ॥ 
ओषधीनामकथनं ततो व्याकरणोहनम्‌ । 
छुल्द:शास्त्रं सदाचारस्ततः स्तानविधि: स्मृत्त: ॥ 
तर्पणं वेश्वदेवञ्च सन्ध्यापावंणकर्म च। 
नित्यश्नाद्धं सपिण्डाख्यं धर्मंसारोष्धनिष्कृति: । 
प्रतिसड्क्रम उक्तोश्स्माद युगधर्मा कृते: फलम्‌ । 
योगशास्त्र॑ विष्णुभक्तिन॑मस्क्ृत्तिकलं हरे: ॥ 
माहात्म्यं वेष्णवज्न्चाथ नार्रासहस्तवोत्तमम्‌ । 
जानामृतं गुद्याष्टक स्तोत्र विष्ण्वच्चनाह्नयम॒ | 
वेदान्तसांख्यसिद्धान्तं ब्रह्मजानतात्मक त्तथा । 
गीतासारः फलोत्कीत्ति पृ्ब॑खण्डोब्यमीरित्त: ॥ 
उत्तरखण्डे प्रेतकल्पे :--- 
अथास्थेवोत्तरे खण्डे प्रेतकल्प: पुरोदित:।॥ 
यत्र ताक्ष्यण संस्पृष्टो भगवानाह वाडव॒:॥ 
धर्मप्रकटनं पूर्व योत्रीनां गतिकारणम । 
दात्तादिकम्फलज्चापि प्रोवतमनौध्व॑देहिकम्‌ ॥ 
यमलोकस्य मार्गयस्य वर्णनअच ततः परम । 
षोड्शश्राइफलक  वृत्तानांब्चात्र वणितम्‌॥ 


5677060 ५शॉ।॥ (६750व7ाहश 


६७२ पुराण-विमश्श 


निष्कृतियंगमार्गस्य धर्मराजस्यथ वेभवम । 
प्रेतपीडा विनिर्देश: प्रेतचिह्ननिरूपणम्‌ ॥ 
प्रेताना चरित्तास्यानं कारणम्प्रेततां प्रति । 
प्रेतकृत्यविचारइ्च सप्पिण्डीकरणोक्तग्र: ॥ 
प्रेतत्वमोक्षणार्यानं दानानि च विमुक्तये । 
आवश्यकोत्तरं दान प्रेतसौख्यकर् हित्तम्‌ ॥ 
दरीरकविनिर्देशोीं यमलोकस्य वर्णतम्‌ । 
प्रेतत्वीद्धा रकथन कर्मकतृविनिर्णय: ॥ 
मृत्यो: पू्वक्रियाख्यानं पश्चात्कमंनिरूपणम्र्‌ । 
मध्य षोडशक श्राद्धं स्वरगंप्राप्तिक्रियोहनम्‌ ॥ 
सृतकस्याथ संख्यानं नाराग्रणवलिक्रिया । 
वषोत्सगंस्य माहात्म्य. निषिद्धपरिवर्जनम्‌ ॥ 
अपमृत्युक्रियोक्तिश्च विपाक: कमं णां तृणाम्‌ । 
कृत्याकृत्यविचारश्च विष्णुध्यानं विमुक्तये । 
स्वर्गती विहिताख्यानं स्वरगगंसीरूपनिरूपणम्‌ ॥ ' 
भूलोकवर्णनजचेव सप्तथा लोकथवर्णनम््‌ ॥ 
पञ्चोध्व॑ंलोककथरन ब्रह्मण्डस्थितिकीत्ततम्‌ । 
ब्रह्माण्डानेकचरितं ब्रह्मजीवनिरूपणम्‌ ॥ 
आत्यन्तिकलयाख्यानं॑ फलस्तु त्तिनिरूपणम्‌ । 
इत्येतद गारुडं नाम पुराण भुक्तिमुक्तिदम्‌ । 
तत्फलभ्रुति: +-- 
कीत्तित पापशमत्त पठत्तां श्रृण्वत्ा नृणास्र्‌ । 
लिखित्वेत॒त्पुराणन्तु विषुवे यः प्रयच्छृति ॥ 
सोवर्ण हंसयुग्माढ्य विप्राय स॒ दिदं ब्रजेत्‌ । 
( १९ ) ब्रह्माण्डपुराणम्‌ 
तारदीयपुराणे ४ पा० १०६ मध्याये उक्ता अस्प विषया.--- ह 
श्वणु वत्स ! प्रवक्ष्यामि ब्रह्माण्डाख्य' पुरातचवम्‌ | 
तच्च द्वादशसाहल् भाविकल्पकथायत्तम्‌ ॥। 
प्रक्रियाख्योष्नुपतज्ञास्य उपोद्धातस्तृत्तीयक: । 
चतुर्थ उपसंहार: पादाइचत्वार एवं हि ॥ 
पूर्व॑पादद्वय/ पूर्वों भागोष्त्र समुदाहतः । 
तृतीयों मध्यमी भागरचतुअ॑स्तृत्तरो मत्तः॥ 
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तत्र पृव भागे प्रक्रियापादे :०“-- "ता 
' “आदो कृत्यसमुद्देशों मैमिषाख्यानकं ततः ॥ 
हिरण्यगर्भोत्पत्तिरच लोककल्पनसेव च। 
एप वे प्रथम: पादो द्वित्तोय॑ श्ुणु नारद ॥ 


पृ्रभागेषनुष डूपादे :-- 
कल्पमन्वन्तराण्यानं लोकज्ञानं तत्त: परम्‌ । 
मानससूटष्टिकथन्तं रुद्रप्रसववर्णनम्‌ ॥ 


महादेवविभूत्तिरच ऋषिसर्गस्तत: परम | 
अग्नीनां विचयशचाथ कालूसख्भाववर्णानम्त्‌ ॥ 
प्रियत्नतान्च योहेश: पृथिव्यायामविस्तरः | 
वर्णानं भारतस्यास्य तत्तोष्न्येषां निरूपणम्‌ ॥ 
जम्व्वादिसिप्तद्वीपाख्या तत्तोष्योलोकचरानम्‌ । 
ऊध्वेकछोकानुकथनं ग्रहचारस्तत्त: परम ॥ 
आदित्यव्यूहकथन देवग्रहानुकीत्तंनम्‌ । 
नीलकण्ठाह्नलयाख्याव॑ महादेवस्य वेभवम््‌ ॥ 
अमावास्यथानुकथन॑ युगत्तत्वनिरूपणम्‌ । 
यज्ञप्रवर्ततेञ्चाथ युगयोरनन्‍त्ययो: कृति: ॥ 
युगप्रजालक्षणश्व ऋषिप्रवरवर्णनम्‌ । 
वेदानां व्यसनाख्यानं स्वायस्भुवनिरूपणम्‌ ॥ 
शेषमन्वल्तराख्यानूं पृथिवीदोहनन्ततः | 
चाक्षुषेश्यतने सर्गो द्वितीयोषडःप्रिपुरोदले ॥ 


भधष्यभागे उपोदघातपादे :--- 


“अथोपोद्धातपादे च सप्तषिपरिकीत्तंसम । 
राजापत्यचयस्तस्माहेवादीनां समुझ्धव: ॥ 
ततो जयाभिव्याहारी मरुद॒त्पत्तिकीत्तनम । 
काइ्यपेयानुकथन॑ ऋषिवंशनिरूपणम्‌ ॥ 
पितृकल्पानुकथनं श्राद्धकल्पस्तत्त: परम । 
वेवस्वत्तसमुत्पत्तिस्सृष्टिस्तस्थ त्तत: परम ॥ 
मनुपुत्रचयरचातो गान्घवंब्च निरूपणम्त । 
इंक्ष्याकुचशकथनं वंशोछ्तरें: सुमहात्मनः ॥ 
अमावसोराचयश्च॒ रचेश्चरितमद्भत्तम्‌ । 


ययातिचरितज्ञाथ यदुवंशनिरूपणम्‌ ॥ 
४३ पु० वि० 
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कारतेवीयंस्प चरितं जामदग्न्यं त्त्त: परम । 
वृष्णिवंशानुकथन॑ सगरस्यथाथ सम्भव: ॥ 
भागंवस्यानुचरितं. त्तथार्यकवधाश्रयम्र्‌ । 
सगरस्याथ चरित्तं भार्गवस्य कथा पुनः ॥ 
देवासुराहवकथा:. कृष्णाविर्भाववर्णनम्‌ । 
इनस्य च रत्तव: पुण्य: शुक्रेण परिकीतित्त: ॥ 
विष्णमाहात्म्ममेधन वलिवशनिरूपणम्‌ | 
भविष्यराजचरितं सम्प्राप्तेषथ कलो युगे॥ 
एचमुद्धात्तपादोष्यं॑ तृतीयो मध्यमे दले। 
उत्तरभागे उपप्तहारपादे :-- 
चतुर्थ मुपसंहारं वक्ष्ये खण्डे तथीत्तरे ॥ 
वेवस्वत्तान्तराख्यानं विस्तरेण यथात्तथम । 
प्वमेव समुहिष्ट  संक्षेपादिह कथ्यते ॥ 
भविष्याणा मनूनां च चरितं हि तत्त:ः परम्‌ | 
कल्पप्रऊूयनिर्देश! कालमानं तत्त: परम॒ ॥ 
लोकाश्चतुर्दश त्तत्तः कथिता मानलक्षणे. 
वर्णनंं नरकाणाञ्व॒ विकर्माचरणस्तत्तः ॥। 
मनोमयपुराख्यानं लय: प्राकृतिकस्तत्त: | 
शेवस्याथ पुरस्यापि वर्णनशञ्च॒ तत'ः परम्‌॥ 
त्रिविधाद गुणसम्वन्धाज्जन्तूनां कीतित्ता गत्ति: * 
अनिर्वश्याप्रतक्येस्य ब्रह्मण. परमाहत्मतः ॥। 
अन्वयव्यत्तिरेकाभ्यः वर्णनं हि त्तत्तः परम्‌ । 
इत्येष उपसहार: पादो वृत्त: सचोत्तर: ॥ 
चतुष्पाद पुराणान्ते ब्रह्माण्ड समुदाहत्तम्‌ । 
अषप्टादशमनौपम्यं॑ सारात्सारत्तरं द्विज |॥ 
ब्रह्माण्डश्व चतुलेक्ष पुराणत्वेन पठयते | 
तदेव व्यस्य गदितमतन्नाष्टादशधा पृथक ॥ 
पाराशयेण मुनिता सर्वेषामपि मानद। 
वस्तुद्रष्ट्राथ तेनेव मुन्तीनां भावित्तात्मनाम्‌ ॥ 
मत्तः श्रुत्वा पुराणानि लोकेभ्य: प्रचकाशिरे । 
मुनयो धर्मशीलास्ते दीनानुग्रहक्रारिण 
मया चेद पुराणन्तु वशिष्ठाय पुरोदित्तम्‌ 
तेन शक्तिसुतायोक्त जातुकर्णाय तेन च॥ 
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व्यासो लब्ध्वा त्ततरचेत्तत्‌ प्रभञ्जनमुखोद्गतम्‌ ॥' 
प्रमाणीकृत्यलोके5स्मिन्‌ प्रावत्तंयदनुत्तमम्‌ ॥| 
तत्फलभ्र॒ति; “-- 
य इदं कीत॑येद्वत्स ! श्वुणोति च समाहित्तः । 
स विधूयेह पापानि याति लछोकमनामयम््‌ ॥। 
लिखित्वेत्तत्‌ पुराणन्तु स्वर्णसिहासनस्थितम््‌ । 
पात्रेणाच्छादितं यस्तु व्राह्मणाय प्रयच्छति ॥ 
स याति ब्रह्मणो लोक नात्र कार्या विचारणा | 
मरीचे ! 5ष्टादशेतानि मया प्रोक्तानि यानि ते ॥ 
पुराणानि तु संक्षेपाच्छोत्तव्यानि च विस्तरात्‌ ॥ 
अष्टादश पुराणानि यः श्वणोत्ति नरोत्तम:॥ 
कथयेह्वा विधानेन नेह भूयः स जायते। 
सूत्रमेतत्पुराणानां यब्मयोक्‍तं त्तवाध्घुना ॥ 
तन्नित्यं शीलनीयं हि पुराणं फलमिच्छता । 
न दाम्मिकाय पापाय देवगुवनुसूयवे ॥| 
देयं कदापि साधूनां द्वेषिणे न शठाय च। 
शान्तायारागिचित्ताय शुश्रूषाभिरताय चर ॥ 
निर्मत्सराय शुचये देयं सह्दष्णाय च॥ . - 
( २० ) विष्णुभागवतम्‌ 
ततृप्रतिपाद्यविषयारइच नारद पु० ९६ अ० उक्ता यथा-- 
मरीचे ! श्वूणु वक्ष्यामि वेदव्यासेन यत्कृतम्र्‌ ॥ 
श्रीम:्जागवतं नाम पुराणं ब्रह्मसंमित्तम्‌ ॥ 
तदष्टादशसाहस्॑ कीत्तितं पापनाशत्तम्‌ । 
सुरपादपरूपोष्य॑ स्कन्वेद्गादिशभियंत्त: ॥ 
भगवानैव विप्रेन्द्र ! विश्वरूपी समीरितः । 
सस्य प्रयमस्केन्धे ३-- 
तत्र तु प्रथमे स्कच्घे सृत्र्षीणां समागमः। 
व्यासस्य चरितं पुण्य॑ पाण्डवाचां तथेव च ॥ 


पारीक्षितमुपाख्यानमित्तीद॑ समुदाहतम्‌ । ” 


ह्वितीयस्करधे ६--- 
“परीक्षिच्छुकसंवादे . सृत्तिद्ययनिरूपणस । 
त्रह्मनारदसंवादेष्वत्तारचरितामृतम् ॥ 
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पुराणलक्षणज्चेव सृष्टिकारणसम्भव:._। 
द्विततीयोष्यं समुदित्त: स्कन्चो व्यासेच धीमता ॥" 
तृतीयस्कन्धे गण 
“चरितं विदुरस्याथ मेत्रेयेणास्य सद्भमः। 
सृष्टिप्रकरणं परचाद ब्रह्मणः परमात्मत्तः॥ 
कापिल सांख्यमप्यत्र तृत्तीयोध्यमुदाहतः । 
घतुघघ॑स्कत्धे ६--- 
“सत्याश्चरितमादो तु श्रुवस्य चरितं ततः। , 
पुथो: पुण्यसमाख्यानं त्त्तः प्राचीनवहिषः ॥ 
इत्येष तुय््यों गदितो विसगें स्कन्च उत्तम: ।" 
पद्चमस्कत्धे :--- ह 
“प्रियन्नरततेस्थ चरितं तद्वंस्यात्तात्व पुण्यदम । 
ब्रह्माण्डान्तगेत्तानाञ्व लोकानां वर्णनन्तत्तः ॥ 
सरकस्थित्तिरित्येव रुस्थाने पद्ममों मतः।। 
पष्ठरकन्धे :--- । े 
अजामिलस्यथ चरितं दक्षसुष्टिनिरूपणस्‌ । 
वृत्नाख्यानं त्त: परचान्मरुतां जन्म पुण्यदम्‌ ॥ 
पष्ठोष्यमुदित्त; स्केन्धो व्यासेन परिपोषणे। 
संप्त भकरधे :--- | ड़ 
“प्रह्तादचरितं पुण्य चर्णाश्रमनिरूपणम्‌ । 
सप्तमो' गदितो वत्स ! वासनाकमंकीत्त॑ने ॥ 
्ष्टमस्करघे ;-<- ह .. 
“गजेन्द्रमोक्षणारुपानं मन्वन्तरनिरूपणस्‌ । 
समुद्रमथनज्चेव बलिवेभववन्धनम्‌ . ॥ 
मत्स्यावत्तारचरितमष्टमो5्यं प्रकीत्तितः । 
नवप्तस्कन्घे :--- । 
“सूर्यवंशसमार्यानं- सोमवंशनिरूपणम्र । 
वंब्यानुचरिते प्रोक्तो नवमो5यं महामते ॥ 
दशमस्कन्धे :--- - 
“क्ृष्णस्य बालचरितं कौमारख्न ब्रजस्थिति: 
केशोरं मथुरास्थानं यौवत्ते द्वारकास्थिति: ॥ 
भूभारहरणश्चात्र * निरोधें दशमः स्मृतः। 
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जा न जज __ न चर जन्‍म. -न्‍> ० ब#. मोकजम। 
हनन 
न 


एकाददास्कन्घे :-- _. ५. मे कम 

“न्ारदेन तु संवादो वसुदेवस्थ कीतित:। 
यदोश्च दत्तात्रेयेण श्रीकृष्णेनोद्ववस्य च॥- :.. 
यादवानां मिथोथ्त्तरच मुक्तावेकादशः स्मृत्त: ॥ * 

द्ादशस्कन्धे “- रा ु 
“भ्विष्यकलिनिदेशो मोक्षो राज्ञ: परीक्षित्त:। 
वेदशाखाप्रणयन्॑ माकण्डेयत्तपः स्मृत्तम्‌ ॥ : 
सौरी विभूतिरुदिता सात्त्वत्ती च त्तत: परम | 
पुराणसंख्याकथनमाश्रये द्वादशों छह ॥ :-.. +« - 
इत्येवं कथितं वत्स ! श्रीमज्भागवतं तवब। _. 

तत्फलश्रुति :--- ,. + * . 

“बकक्‍तु: श्रोतु्चोपदेष्टुरनुमोदितुरेव च। 
साहाय्यकतुंगंदत भक्तिभुक्तिविमुक्तिदेस्‌ ॥ 
प्रौष्ठपयां पूणिमायां हेमसिहसमाचित्तम्‌ | 
देयं भागवत्तायेद॑ द्विजस्य प्रीत्तिपूर्वकम्‌ ॥ 
सम्पृूज्य वस्त्रहेमाद्यभंगवज्भक्तिमिच्छेता । 
सोध्प्यनुक्रमणीमेतां श्वावयेच्छूणुयात्तथा ॥ 
स॒पुराणश्रवणर्ज प्राप्तोत्ति फलमुत्तमम्‌ | 
अष्टादशपुराणानामनुक्रमतोध्वत्तरणवर्णनं ॥ 

वायुपुराणे प्रतिपादित्तम्‌ :-- 
सर्वपापहरं पुण्यं पविन्नं च यशस्वि च। 
ब्रह्मा ददौ शास्त्रमिदं पुराणं मात्तरिश्वने ॥ ५८॥। 
तस्माच्चोशन्सा प्राप्त त्तस्माज्वापि बृहस्पति: | 
बहस्पत्तिस्तु प्रोवाच सवित्रे त्तदततत्तरम्‌ ॥ ५० ॥ 
सविता मृत्यवे प्राह मृत्युइ्चेन्द्राय वे पुनः | 
इन्द्रश्मापि वशिष्ठाय सोषपि सारस्वताय च ॥ ६० ॥ 
सारस्वतस्त्रिधाम्ने च न्रिधामा च शरद्धते। 
शरद्वत्तस्त्रिविष्टाय सोष्त्तरिक्षाय दत्तवान्‌ ॥ ६१ ॥ 


वर्षिणे चान्तरिक्षो वे सोषपि त्रय्यारणाय च | 
त्रय्यारुणी धनम्जये स च॒ प्रादात्कृतञ्जये॥ ६२ ॥ 
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कृत्तच्जयात्तणंजयो भरद्वाजाय सोष्प्यथ । 
गौतमाय भरद्वाज: सो5पि निय॑न्‍्तरे पुनः ॥ ६३ ॥ 


निय॑न्तरस्तु प्रोवाच त्था वाजश्रवाय च | 
स ददो सोममुष्माय स ददों तृणविन्दवे ॥ ६४ ॥। 


तृणविन्दुस्तु दक्षाय दक्ष: प्रोवाच शक्तये । 
शक्ते: पराशरहइचापि गर्भस्थ: श्रुतवानिदम्‌ ॥ ६५ ॥ 


परादराज्जातुकण्ण स्तस्मादद्देपायन: .प्रभुः । 
हपायचात्पुनश्चापि मया प्रोम्तं द्विजोत्तमा:॥ ६६ ॥ 


दांशपायन उवात्च :--- 
मया वे त्तत्पुन: प्रोक्‍्त॑ पुत्रायामितवुद्धये । 
इत्येव वाचा ब्रह्मादिगुरुणा समुदाहुत्तःः ॥| 


१7?१५> <..<+ 
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राष्ट्रभापा परिषद्‌, पटना, १६५६ | 
४८. भगवद्दत्त--भारतवर्ष का बृहत्‌ इतिहास ( प्रथम भाग ), दिल्‍ली, 
सण० २००८ | 
शा “भारतवषं का इतिहास ( द्वितीय सं० ) दिल्‍ली ॥ 
४९. “रानबली पाण्डेय--पुराण विपयानुक्रमणी ( प्रथम भाग ), हिन्दू विश्व- 
विद्यालय, काशी, १९५७ ई० । 
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के इतिहास-पुराण का अनुशीलन, वाराणसी, १६३३ ६०॥। 
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( जयपुर, सं० २००६ ) | 
४८. श्ीकृष्णममणि शिपाठी--पुराणतत्त्वमी मांसा ( वाराणसी, १६६१ ), 
कु --अशदशपुराण परिचय।ा ( वाराणसी, सं० २०१३ )। 
५६, भाऊ शाजी व्के--काशीतिहासः ( काशी, सं० २०११ )। 
६०, डा० सोतीचन्द्र--क्ाशी का इतिहास ( बम्बई, १९६४ )। 
६१. स्वामी दयानन्द--घर्म विज्ञान (तीन खण्ड, प्रकाशक--भारत घम्म 


महामण्डल, काशी, १९३९ ई० )। 
/? “>घर्मे कल्पद्रम ( प्र० वही, सात खण्ड ) । 
६२. दीनानाथ शास्त्री सारस्वत--सनातनधर्मालोक (८ भाग, दिल्‍ली, 
१९६०-६५ ) | 


६३. पं० नकछेदराम द्विवेदी--सनातन घर्मोद्ारः ( सानुवाद बार एण्ड; 
प्र० हिन्दू विश्वविद्यालय, काशी ) 
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६४. बलदेव उपाध्याय--भागवत सम्प्रदाय ( 5्र० नागरी प्रचारणी सभा, 


काशी ) । 
37 --आयें संस्क्ृति के आधार ग्रन्ध ( प्र० ननन्‍्दकिशोर एण्ड 
सन्‍्स, काशी, १९६३ ) | 
,. +-भारतोय दर्शन (शारदा मन्दिर, काशी, नवम सं०, १९७७) | 
9». भारतीय दर्शनसार ( सस्ता साहित्य मण्डल, दिल्ली ) ! 
».. -भारतीय वाहममय में श्रीराघा ( भ्र०, विहार राष्ट्रमाषा 


परिषद, पटना, १९६३ ) | 
६४. राय गो विन्दत्र रद्ध--- 
प्राचीन भारत मे लक्ष्मी प्रतिमा ( हिन्दी प्रचारक, काशी, 
सन्‌ १९६४ )। 
६६, अन्नदाच रण तक्क॑चूड़ामणि--पुराणरहस्यम्‌ ( काशी ) । 
६७, काजूराम शास्त्री--पुराणवर्म ( कानपुर ) | 
६८, डा० सम्पुर्णानन्‍द-- 
हिन्दू देवप॒रिवार का विकास ( प्रयाग, १९६३ )। 
६९, डा० कपिलदेव--- का 
मव्यकालीन साहित्य में अवतारबाद ( चौखस्वा, काशी, १९६१ )। 
७०, डा० कामिल वुल्के- 
राम कथा ( हिन्दी परिषद्‌, प्रयाग, द्विं०ण सं०, १९६४ ) | 
७१. पृ० बदरीनाथ शुवल--- 
मार्कण्डेयपुराण ६ एक अध्ययन ( चौखम्वा, काशी, १९६० । 
?पए90॥0०0075 66 ४॥6 3]-]0058 7९ 850778]2 7०५६४ (7400 8] 
2040075 धाःत ६77975]20075 ६ 
72, ए४०्णा०78 रिप्ा&79--थप्राएए0 99 8. 8, (०७०६ 
73, &एा7०३० एप्ड७7०--74076९0 97 /&४, 8. (प०9६8. 


74, ए४४७॥75279 एऐप्र/०॥79 ४९४ जलाएतता ]"०७४795६०(07. 
75, 


का का 3. >ाशीजं प+छ४752४ 0०070, 
76, &प्रा7० ऐप४79 एप मांगता (५-७705]8४00, 
77 हि कप 9 जाएयाओ पथशाश०ा0ा, 


78, 0७४ +द्ााबवाधिए३४--०६ शाते ग्रिशाश एफ्मानशत्र्त०ा 99 
क्‍0., ७, 5, 827०५४०] ४. 


79. पद्मपुराण स्वर्गखण्ड--सम्पादक---डा[० अशोक चैँटर्जी । 
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5प्र065 

80, (थ्मा'प02 ?प१7४79---53 50००५, 89ए ऐप, ९००४ ०7०॥१, 

84, ए2'802 एपशा३---3 5६709, 879 &, 7087700 4787 ९४7797, 

82, सा 56600. ० एप्रश्यधा+2 5०7279)9-509ए7 797. ५, 
एएतब्जथा, 

83, ५५७३७५७ ?"8७॥9५७३-- (0707976९0 ४॥0 ७०८८0 97 75, ५. 
7०९॥०फ०॥, 

84, (७6०2९/' (२०७77989०70 -- 597 70705 ५, ॥१०७९])०७० ०॥0, 

85. विष्णुपुराणस्य विषयानुक्रमणी---87 ?, ].७०॥४७४४८)७०५०, 

86, 9099502 ५ 5987॥709 ० थार एथ्ाएपे० एप्रा०79, 59 707, 7., 
5९"पा००, 

87, (४॥०पए०४0॥970779828॥9509 वैन] 200 8॥#9फ75899 एऐप्र279, 
8979 707, ४,, 500 एण००००॥, 

८८, अग्निपुराणम्‌ ( बृहत्‌ भूमिका के साथ ) सम्पादक>-आचाय वलदेव 
उपाध्याय, चौखम्भा कार्यालय, वाराणसी 

८६, कालिकापुराणम्‌ ( बृहद्‌ विमर्शात्मक प्रस्तावना से मण्डित ) सं०-ञआाचाय॑ 
वलदेव उपाष्याय, चौखम्भा कार्यालय, वाराणसी । 

९०, कल्किपुराणमु--स ०-डा ० अशोक घैंटर्जी, पकाशक--अनुसन्धान संस्थान, 
संस्कृत विश्वविद्यालय, वाराणसी, १६७२। 

६१, वेष्णव सम्प्रदायो का साहित्य और सिद्धान्त--लेखक-आचाये वलदेव 
उपाध्याय, प्र ०-चौखम्भा कार्यालय, वाराणसी, १६७८। 

९२, पुराणपर्यालोचनम्‌ ( १-२ भाग )--लेखक पण्डित श्रीकृष्णमणि त्रिपाठी, 
प्रकाशक-चौखम्बा सुरभारती प्रकाशन, वाराणसी १९७७ | 

९३. काशी वैभव--लेखक-सुकुल, प्रकाशक-विहार राष्ट्रभाषा परिषद्‌, 
पटना, १९७७। 

९४, पुराणानुशीलून लेखक स० म० गिरिधरशर्मा चतुर्वेदी, प्रकाशक विहार 
राष्ट्रभापा परिषद्‌, पटना, १९७० । 

९५, वामनपुराण का एक सांस्कृतिक अधष्ययन--लेखिका-डा० सालछती त्रिपाठी, 
वाराणसी ( नाना समस्यात्रो का समाधान, धघाभिक, भौगोलिक 
तथा आधथिक विपयो का गम्भीर अध्ययन; मसहत्त्वपृर्ण शोधप्रवन्ध: 
भप्रकाशित ) । 


श्र ९ ८८८६१ 
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